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بژ جسبارع البرك 
للامام الحافظ أبى العلى مد عبد الرحمن بن عبد الرحم الباركفورى 
ش ص ا ا 


لبايك 


الأستاذ بكلية المريمة مجامعة الأزهر 


الحبْزء الأول 


للطبّاعة والنشر والتوزيئع 


الجد لله » محمده ونستعينه » ونستغفره ونؤمن به » ونتوكل عليه > ونعوذ بالله 
من شرور أنفسنا » ومن سيعات أعمالنا » من هده الله فلا مضل له » ومن يضلل 
خلا هادى له . 

وأشهد أن لا إله الله وحده لاشريك له » وأشهد أن مدآ عبده ورسوله ٠‏ 

أما بعد : فقول العبد الضعيف » الراجى رحمة ربه الك رم » مد عبد الرحمن 
إن الحافظ عبد الرحم > جعل الله مآلمما النعم الق : إنى قد فرغت بعونه تعالى من 
رار القدمة التى كنت أردت إبرادها فى أول شرحى طاءع الترمذى » والآن قد 
حان الشروع فى تتحرير الشمرح » وققن الله تعالى لإعامه » وأعاتى عليه بفضله وكرمه 
وسيته « تحفة الأحوذى فى شرح جامع الترمذى » ربا تقبل منا إنك أنت السميع 
العلم » واتفع به كل من يرومه من الطالب المبتدى والراغب انى > واجعله لنا من 
:الباقات الصالحات » ومن الأعمال التى لا تنقطع بعد المات . 

اعم زادك الله علما نافع : اہی رایت أن أكثر شراح كتب الحديث قد بدؤا 
شروحهم بذكر أسانيدثم إلى مصنفسها » وحكى الحافظ ابن حجر فى « فتح البارى » 
ع فل الفلا ۽ أن الأسانيد أنساب الكتب » فأحبيت أن أبدأ شرحى بذ كر 
إسنادى إلى الإمام الترمذى رحمه الله تعالى » فأقول : إلى قرأت جامع الترمذى فن 
أوله إلى آخره على شحنا : العلامة الد مد نذير حسين » الحدث الدهاوى » رحمه الله 
تعالى سنة ست بعد ألف وثلامائة من المجرة النبوية » فى دهلى » فأجازى به » ويجميع 
ما قرأت عليه من كتب الحديث وغيرها » وكتب لى الإجازة مخطه الشريف > وهذه 
و اه 

الجد لله رب العالمين : والصلاة والسلام على خير خلقه عمد وآله وأعحاه أجمعين . 

أماسد + قوق الس الشات طالب اء عمد تر سان ع لله ال 
فى الدارين ؛ إن الولوىالذى »أب العلى ‏ مد عبد الرحمن بن الحافظ الحاج عبد الرحم 
الأعظمكدهى » الباركفورى » قد قرأ على صمح البخارى وصح مسلم وجابع الترمدى 
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وسان أبى داود كل واحد منه ټټامه وکاله » وأواخر النسائى » وأوائل ابن ماجه » 
ومشكاة الصاببح » وبلوغ المرام » وتفسير ال جلالين » وتفسير البيضاوى » وأوائل الهداية 
وأكر شرح محبة الفكر ر » وسمع ترجمة الفرآن المجبد إلا ستة أجراء » فعليه أن يشتغل 
بإقراء الكتب المذ كورة » والموطاً وسأن الدارى والنتق » وغيرها من كتب الحديث 
والتفسير والفقه » وتدرسها » لأنه أهلها بالشروط العترة عند أهل اللديث + وإ 
حصلت القراءة والمماعة والإجازة عن الشيخ الكرم الأورع البارع فى الآفاق مد 
إسحق الحدث الدهاوى. رحمه الله تعالى » وهو حصل الفراءة والسماعة والإجازة عن 
الشيخ الأجل مسند الوقت الشاه عبد العزيز الحدث الدهاوى رحمه الله تعالى » وهو 
حصل القراءة والماعة والإجازة عن الشيخ الفرم العظم بقية السلف وحجة الخلف. 
الشاه ولى الله الحدث الدهاوى رحمه الله تعالی » وباق السند مكتوب عنده . 
وأوصيه بتقوى الله تعالى فى السروالعلانة » وإشاعة السنة السنئة الأخرف و 
حرر سنة 17.5 الهجرية المقدسة . 
قات : باق السند هكذا : قال الشاه ولى الله . قرأت طرفا من جامع الترمذى على 
أبى الطاهر : يعنى #د بن إبراهم ال كردىالمدلى > وأحاز ا يعنى إراهم 
الكردى الدلى عن المزاحى » يعنى السلطان بن أحمد ‏ عن الاب أحد بن الخليل 
السبكى » عن النجم الغيطى » عن الزين ذكريا » عن العز عبد الرحم بن مد بن الفرات 
عن حمر بن الحسن الراغى » عن الفخر بن أحمد البخارى » عن عمر بن طبرزد 
البغدادى » أخيرنا أبو الفتح عبد اللك بن عبد الله بن أبى سهل الكروخى » أخيرنا 
القاذى أنوعاص مود بن القاسم بن مد الأزدى , أخيرنا أو مد عد الجار ن عد 
ابن عبد الله الجراحی الروزى ٠‏ أخبرنا أبو العباس مد بن أحمد بن عحبوب الحبوى. 
الروزى » أخيرنا أو عيسى #د بن عيسى بن سورة بن موسى الترمذى . 
قلت : وإنى قرأت أطرافا من جامع الترمذى وغيره من الأمبات الست وغيرها على 
شرخنا العلامة الشبخ حسين بن عمسن الأنصارى الخزرجى العانى » فأجازنى لسائر 
ماقرأت عليه من كتب الحديث » بل ليع ماحواه إتحاف الأكابر فى إسناد الدفاتر » من 
الكتب الحديثية وغيرها » وكتب لى الإجازة وهذه صورتما . 


الجذ لله الدى تواتر علينا فضله وإحسانه » الوصول إلينا بره وامتنانه » والصلاة 
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والسلام على »ن ضح سند كالاته » وتسلسل إلينا مرفوع ماوصل من هباته » وعلى له 
وأصحاءه > وناصريه وأخزايه . 

د : فإنه وقع الاتفاق فى بلدة آره بالولوی مد عبد الرحمن : التوطن مبا ركبور 
من توابع أعظم كده » وقرأ على أطرافا من الأمبات الست ء ومن موطأ الإمام مالك 
وى مل انارت لون بلط لاما الشافعى » والإمام أحمد > ومن الأدب الفرد 
للبخارى » ومن مسجم الطبراى الصير » ومن سن الدارقطى » وطلب منى الإجازة بعد 
٠‏ القراءة » ووصل سند بسند مو لفيها الأحلاء القادة » فاسعفته عطلويه » محقيا لظنه 
وعرغوبه » وإ كنت لست أهلا الك ولا من مخوض فى هذه المسالك » ولكن تشبها 
بالأمة الأعلام السابقين الكرام . 

وإذا أجزت مع القصور فإنى أرجو التشبه بالدين أجازوا 
للسالكين إلى الحقيقة منهجا سبقوا إلى غرف ال جنان ففازوا 

فأقول وبالله التوفيق : : إنى قد أجزت المولوى مد عبد ال رمن المذكور أن ړوی 

ى هذه الكتب الم نكورة بأسانيدها المتصلة إلىمؤلفيها. » المذكورة فى ثبت معنا ا 
ا الحافظ الرباتى » القاضى عمد بن على الشوكالى > المسمى « بإتحاف الأكابر فى 
إسناد الدفاتر » مع بيان كل إسناد إلى مؤلفه » > بل أجزته أن روی عنى جمبع ماحواه 
تحاف الأكابر من الكتب الحدشة وغيرها » أجازلى بروابة جمع مافيه شحاى : 
الشريف مد بن ناصر الحسنى الحازى » وشيخنا القاضى العلامة أحمد بن الإمام الؤلف 
عمد بن على الشوكانى كلاها عن مؤلفه الإمام الحافظ الربانى مد بن على الشوكاق 
ر حه الله تعالی » وأوصيه بتقوى الله فى السر والعلن » ومتابعة السئن » وأن لاشسالى 

من صا دعواته فی کل حالاته » ومشاعخى ووالدى وأولادى » وققنا ته وإياه لا برضاءء 
وك 1ه طرق كيراط ارب فلن O‏ » وظاهراً وباطناً » 
وحسبنا الله ونعم الوكيلء ولا حول ولا قوة إلا لله العلى العظمء وصلى اله على خير خلقه 
عمد وآله وصحبه وسل . . مؤرخه وم الأحد لاثنتى عشسرة خلون منشهر شعبان أحدشهور 
ألف وثلامائة وأربعة عشرمن المجرة النبوبة » على مشرفبا أفضل الصلاة وأزكى التسلم 
بوالتحة . أملاه الجر بلسانه » الحقير الفقير إلى إحسان ريه الكرم البارى » حسين 
ان محسن الأنضارى الخزرجى العانى » » عفا الله عنه . ۰ 

قلت : ثبت شيخ شيوخ مشاعنا القاضى الشوكانى المسمى بإنحاف الأكابر عندى 
موجود » ثقلته من نسحة قلبية صوبحة » منقولة من ٠‏ خط تيد الصنف والهاز منه الشيخ 
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العلامة أبى الفضل عر ١ل‏ لحق الحمدى , والآن قد طم هذا الثبت المبارك » وشاع . 
وقد ذکر القاضى الشوكانى مصنف هذا الشات أسادد جاع الترمذى فى فصل السين ». 
كمال : سان الترمذى اروا بالسماع عا من لفظ شيخنا السد العلامة عبد القادر أحمد 
بإسناده المتقدم فى تفسير الثعللى » إلى الثماخى » عن أحمد بن مد الثمرجى العنى » عن 
زاهر بن رست تم الأصفهائى » عن القاسم بن أنى سهل الحهروى > عن خمود بن القاسم 
yS‏ / 

عن المؤلف . 

وأروهما عن شيخنا المذكور بإسناده المتقدم فى أول هذا الختصر إلى مد البابلى > 
عن انور على بن بحي الزيادى » عن الرملى » بإسناده المتقدم قريباً إلى ابن طبرزد » 
عن عبد الك بن أنى سهل الكروخى » عن مود بن القاسم الأزدى » عن عبد الجبار 
ابن مد المروزى » عن مد بن محبوب المروزى » عن ¿ الؤلف. 

وأدويها عن شيخنا الذدكور » عن د بن الطيب ب امغر » عن إبراهم بن حمد 
المراغى ٠‏ عن أحمد بن مد العجلى » عن يحي بن مكرم الطبرى » عن جده الح بالطيرى 

عن الزين المراغى » عن أنى العباس أحمد بن أنى طالب الحجار » عن أنى النجا عبد الله 
ابن عمر اللق » »عن أبى الوقت عبد الأول بن عيسى السجزى » > عن أنى عاص الأزدى 5 
عن أبى مد الجراحى » عن أن العباس الحبونى عن الؤلف . 

وأدومها عن شيخنا السيد على بن إبراهم بن عامس بإسناده السابق فى سنن اى داود 
إلى الدييع » عن السخاوى , عن ابن حجر » عن البرهان التتوخى » عن أبى القامم 
ا ۽ عن عبد الرحمن بن مد بن مسعود » عن تمد بن على بن صا » »عن أ 

عامر محمود إن القاسم الأزدى » عن أبى العباس محمد بن أحد الحبوبى عن الؤلف . 

وأرويما عن شيخنا السيد على لذ كور » وشيخنا الحسن بن إسماعيل ارب بالإسناد 
التقدم فى سان أبى داود إلى على بن أحمد المرحوى » عن إبراهم الدماری »عن الشاب 
القليوبى » عن النور الزيادى » عن الشمس الرملى » عن زكريا الأنصارى »عن الشمس 
قاق » عن أحمد بن أي زرعة »عن أيه » عن الزن عبد الرحم العراق » عن عمر 
العراق » > عن على بن البخارى » عن ابن طبرزد بإسناده السابق إلى الولف . 

وروما عن شيخنا بوسف بن محمد بن علاء الدين المر زجاجى »عن أنه عن جده 
عن إبراهم الكردى بإسناده المتقدم فى سنن أبى داود إلى ابن طيرزد بإسناده الاوز 
هنا إلى المؤلف . انتعى مافى إتحاف الأكابر . 
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قلت : قد قال العلامة الشوكانى فى خطبة هذا الثت . قد اقتصرت فى الغالب على ذ كر 
إسناد واحد » وأحات فى أسانيد البعض على البعض طلبا للاختصار . انتهى . فعليك : 
أن ترجع إلى إحاف الأ كابر لتقف على ما أحال عليه فى أسانيد جامع الترمذى بعضها 
على العض » و ا أذكر هبنا إسناده التقدم فىتفسير اللعلى إلى الثماخى . قال الشوكالى: 
تفسير الكشف والبيان فى تفسير القر آن ١‏ اروك عن عدي الل عد قاقر بن أحمدء 
عن شبخه السيد سلمان بن حى الأهدل » عن السد أحمد بن محمد الأهدل »> عن السيد 
بحي بن عمر الأهدل » > عن السيد العلامة أى بكر بن على البطاح الأهدل » عن وسف 
ابن يد البطاح الأهدل » عن السيد طاهر بن حسين الأهدل > عن الحافظ الدييع » عن 
زين الدين الشرجى » عن نفيس الدين العلوى > عن أبه » عن أحمد بن أنى الجر 
التماخى إل . ۰ 

وها أنا أشرع فى المقصود > متوكلا على اله املك الودود » وما توفيق إلا بالله » 
1 وهو حسى ونعم الوکیل . 


الجد لله رب العالمين » والصلاة والسلامعلى خير خلقه تمد وآله وأصحابه أجممين 
ما يك : فيقول العبد الضعيف » مد عبد الرحمن بن الحافظ عبد الرحم 
ظ ا عفا الله عنه تعالى عنهما : إنى قرأت هذا الكتاب المبارك » أعنى 
« جامع الترمذى » من أوله إلى آخره > على شيخنا العلامة السيد تمد نذير حسين 
الحدث الدهلوى رحمه الله تعالى » أجازنى به وقال : إنى حصلت القراءة والسماعة 
والإجازة عن الشيخ المكرم الأورع البارع فى الآفاق » تمد إسحاق » الحدث 
الدهاوى » وهو حصل القراءة والسماعة والإجازة عن الشيخ الأجل مسند الوقت 
الشاه عبد العز بز الحدث الدهلوى ‏ وهو حصل القراءة وال ماعة والإجازة عن أبيه 
الشيخ القرم المعظم بقية السلف حجة اماف الشاه ولى الله بن الشاه عبد ار 7 
الحدث الدهاوى » وقال الشاه ولى الله : قرأت على أبى الطاهر المدنى طرفا من 
الترمذى وأجاز لسائره » عن أبيه > عن المزاحى » عن الشهاب أحمد 0 
النجم الغيطى » عن الزين زکرياء عن العز عبد الرحيم بن جد الفرات > عن عر 
ابن الحسن المراغى » عن الفخر بن أحمد البخارى » عن عر بن طبرزد البغدادى » 
أخبرنا أب افنتح عبد الاك بن أبى القاسم الح . 


)١(‏ مباركبور : قرية كبيرة عامرة من قرى اجام كم امو ار القند وهى 
فى وسط بلاد جونفور ولبارس وغازيفور وكوركهيور . 


قوله ( بسم الله الرحمن الرحم) افتتح الكتاب بالبسملة اقتداء يكتاب الله العم » 
واقتفاء يكتب نيه الكريم » وعملا بحديثه فى بداءة كل أمر ذى بال يسم الله 
الرحمن الرحم . وهو ما أخرجه الحافظ عبد القادر الرهاوى فى أربعينه من حديث 
أبى هر رة مرفوءا ر كل أمر ذى بال لا يبدأ يسم الله الرحمن الرحم فبو أقطع » 
واقتصر الصنف على البسملة كالإمام الیخاری فى صحبحه » وكأ كثر التقدمييكف 
عالق ول بأت بالجد والشهادة » مع ورود قوله صلى الله عليه وسل « كل أمر 
ذى بال لا يبدأ فيه محمد الله فهو أقطع » وقوله « كل خطة ليس فما شہادة فهى 
كاليد الجذماء » وأخرجهما أبو داود وغيره من حديث أبى هربرة » لما قال الحافظ 
ابن حجر فى فتح البارى : من أن الحدثين فى كل منهما مقال : سانا صلاحيتهما 
للحا لكن ليس فما أن ذلك يمين بالنطق. والكتاية معا + فلعله. حمد .ويد 
نطقا عند وضع الكتاب . ولم يكتب ذلك اقتصارا على البسملة > لأن القدر الذى مجمع 
الأمور الثلاثة ذكر الله » وقد حصل مها ء انتهى كلام الحافظ . قلت : قد جاء فى رواية 
لفظ « ذكر الله » : في مسند الإمام أحمد : حدثنا أبى حدثنا بحي بن آدم حدثنا 
ابن البارك عن الأوزاعى عن قرة بن عبد الرحمن عن الزهرى عن أبى هرارة قال 
قال رسول الله صلی الله عليه وسل ر کل أمر ذى بال لا يفتتح اکر الله فهو أبتر 
أو أقطع » فهذه الروابة مجمع بين الروايات الثلاث الختلفة التقدءة . قال تاج الدين 
السك فى أول طبقات الشافعية فى الجع بين هذه الروايات الثلاث الختلفة ما لفظه : 
وأما الجد والسملة ؤائزان » يعنى ہما ما هو الأعم منهما وهو ذكر اله والثناء عليه 
عل الجلة » إما بصيغة المد أو غيرها » ويدل على ذلك رواءة ذكر الله > وحيتذ فا مد 
وال كر والسملة منواء » وجائز أن نى خصوص المد وخصوص السملة » وحينئد 
فرواءة الذكر أعم > فقضى لما على الروابتين الأخريين لأن المطلق إذا قبد بقيدين 
. متنافنين ل حمل على واحد منهما » ويرجع إلى أصل الاطلاق > وإعا قلنا إن خصوص 


س 
انمد والبسملة متنافيان» لأن البداءة إإنما تكون بواحد » ولو وقع الابتداء بالجد لا وق 
بالبسملة وعكسه » ويدل على أن الراد الد كر » فتنكون روايته هى العدرة [و ] أن 
غالب الأعمال الشرعية غير مفتتحة بالجد كالصلاة فإنها مفتتحة بالتكبيروالحج وغير ذلك» 
فإن قلت : لكن رواية بحمد الله أثبت من رواية بذكر الله > قلت : صحيح ولكن 
)لاتب إن امود عبن انه < صوصن فط ادم ول الا رن ارادا لهو ا ا 
المد والبسملة » ويدل على ذلك ما ذ ت لك من الأعمال الشمرعية الق لم ,شرع الشارع 
افتتاحها بالْجد مخصوصه . انتحى كلام التاج السبكى . ثم قال الحافظ ابن حجر فى تابد 
كلامه الذكور : ويؤيده أن أول شىء ذل من القرآن اقرأ باسم ربك » فطريق التأسى 
به الافتتاح بالسملة » ويؤيده أيضاً وقوع كتب الى صلی الله عليه وسل إلى الملوك 
وکتبه فى القضايا مفتتحة بالتسمة دون حمدلة وغيرها » کا فى حديث ألى سفان 
فى قصة هرقل ٠‏ وحديث البراء فى قصة سبيل بن مرو فى صلم الحديبية وغير ذلك 
من الأحاديث انتحى . 

تنسه : قال الشيخ بدر الدين العينى فى عمدة القارى شرح البخارى : اعتذروا عن . 
البخارى أى عن اقتصاره على السملة بأعذار هي يعزل عن القبول > ثم ذكر العينى 
سبعة أعذار ؛ واعترض على كل واحد منها ثم قال : والأحسن فيه ما سمعته من بعض 
أساتذنى الكبار أنه ذ كر الجد بعد التسمية ما هو دأب المصنفين فى مسودته » کا ذكره 
فى بقية مصنفاته » وإنما سقط ذلك من بعض البيضين فاستمر على ذلك 
انتهى كلام العينى » قلت : هذا الاعتذار أيض ععزل عن القبول » فإنه ليس 
عمسن هلا عن أن کون ليق ويل هن بيد الأعذار كلها » فإن قوله : 
إنه ذكر المد بعد التسمية فى مسودته إل ادعاء محض لا دل عليه . وأما 
قوله كا هو دأب المصنفين فدل على أنه لم بر تصاذزف الأكة من شيوخ البخارئ 
وشيوخ شوخه » وأهل عصره وغيرثم من المتقدم‌ين » فإنهلم يكن دأبهم فى ابتداء 
تصانيفهم ذکر الخد بعد التسمية » بل كان دم الاقتصار على التسمية > کا صرح به 
لمافظ ابن حجر » وأما قوله كا ذكرء فى بقية مصنفاته, فیدل على ألهل بر بقية مصنفات 
البخارى أيضاً » فإن من مصنفاته الأدب الفرد وكتاب خلق أفعال العباد والرد على 
الجهمية وكتاب الشعفاء والتار بع الصغير وجزء القراءة خلف الإمام وجزءرفع اليدين » 
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ولم يذكر فى ابتذاء واحد من هذه الكتب الجد بعد التسمية » بل اقتصر فى كل منها 
على التسمية : قال الحافظ فى الفتح : وأبعد من ذلك كله قول من ادعى أنه ابتداء 
الخطبة فها حمد وشهادة لخذفها بعض من حمل عنه الكتاب » وكأن قائل هذا ما رأى 
تصانيف الأنمة من شيوخ البخارى وشيوخ شيوخه وأهل عصره » كا لك فى المؤطأ 
وعبد الرازق فى الصنف وأحمد فى المسند وأنى داود فى السأن إلى مالا بحصى تمن ل دم 
فى ابتداء تصنيفه خطبة ولم بزد على التسمية وهم الأكثر » والقليل منهم من افتت ع كتابه 
مخطبة » أفيقال فى كل من هؤلاء إن الرواة عنه حذفوا ذلك ؟ كلا بل يبحمل ذلك من. 
صنيعهم على انهم حمدوا لفظا » ويؤيده ما رواه الخطيب فى الجامع عن أحمد : أنه كان 
يتلفظ بالصلاة على النى صلى الله عليه وسل إذا كتب الحديث » ولا يكتما » والحامل له 
على ذلك إسراع أو غيره » أو حمل على أنهم رأوا ذلك عختصا بالخطب دون الكتب » 
ولهذا من افتنتح كتابه مہم مخطبة حمد وتشهد كا صنع مسل والله تعالى أعلم . انتحى 
كلام الحافظ . 

تنبيه آخر : قد اختلفوا ففحديث امد الم ذ كور » فبعضهم ضعفوه كالحافظ ابن حجر » 
وبعضهم حسنوه كالحافظ ابن الصلاح » و بعضهم صمحوه كابن حبان . قال العنى « فى عمدة 
القارى » : الحديث صم صححه ابن حبان وأبو عوانة » وقد تابع سعيد بن عبد العزين 
قرة كا أخرجه النساتى . انتهی . قلت : قد وقع فى إسناده ومتنه اختلاف کشر » وقد 
٠‏ استوعب طرقه وألفاظه تاج الدين السبكى فى أول كتاب طبقات الشافعية الكبرى » 
وبسط الكلام فى يبان ما وقع إسناده وهتنه من الاختلاف » ثم فى دفعه » وقال فى آخر 
كلامهمالفظه : هذا منتهى الكلام علىالحديث » ولا ريب فى أنه بعد ثبوت صحته ورفعه 
مسندا غير بالغ مبلغ الأحاديث المتفق على آنا «سندة » ولكن الصحبح مراتب . انتهى 
كلام السبكى » وقال فى أثناءكلاءه : وقد قضى ابن الصلاح بأن الحديث حسن دون 
الصحبح . وفوق الضعيف ؛ محتجا بأن رجاله رجال الصحبحين سوى قرة » قال : فإنه 
من انفرد مسلم عن البخارى بالتخر م له انتهى. 

فائدة : قال الحافظ فى الفتح : اختلف القدماء فما إذا كان الكتاب كله شعراً » 
اء عن الشعبى منع ذلك ٠‏ يعنى كتابة بسم الله الرحمن الرحم فى أوله » وعن الزهرى. 


۱۲ 
أخبرنا الشيخ ا الفتح عبد الملاك بن اق ا لله بن أن سهل الطروى 

الو افق ار الأول من ذى الحجة سنة 8417 سبع وأربعين وخسمائة » 
بمكة شرفها الله وأنا أسمع . قال : أنا القاضى الزاهد أبو عامر تمود بن القاس بن تمد 


قال : مضت السنة أن لا يكتب فى الشعر بسع الله الرحمن الرحم وغ سعيذ ن حبق 
جواز ذلك » وتابعه على ذلك احور » وقال الخطيب هو الختار انتبى . وقال القارى 
فى المرقاة:: والأحسن التفصيل » بل هو الصحيح » فإن الشعر حسنه حسن وقبيحه قبح » 
فيصان إبراد البسملة فى الحجويات ومدالم الظامة ونحوها . انتعى . 


قوله : أخير.نا الشيخ ( أبو الفتح ) قائله مر بن طبرزد البغدادى تاميذ ألى الفتح 
عبد الماك . ( عبد الله بن أنى سول ) بالجر هو اسم ألى القاسم ( المروى ) بالماء والراء 
الهملة الفتوحتين نسبة إلى المراة مدينة مشهورة راسا ن كذا فى الغنى للعلامة د طاهر 
صاحب جمع البحار . ( الكروخى ) بفتح الكاف وضم الراء الخفيفة وبالخاء العجمة ' 
منسوب إلى كروخ من بلاد خراسان » والراد به عبد الماك بن انی القاس راوی‌التره‌ذی» 
اق الى » وقال فى القاموس : كروخ كصبور قرية سهراة انتعى. 

فائدة : قال الحافظ ابن الصلاح فى مقدمته : قد كانت العرب إ نما تنسب إلى قبائلها » 
فاما جاء الإسلام وغلب علهم مسكن القرى والدائن حدث فما بينهم الانتسابإلى الأوطان 
وأضاع كثير منهم آنسا مم » فم ببق لم غر الان إل الأوطان. ال وم كن 
من الناقلة من بلد إلى بلد وراد المع بينهما بالانتساب فليبدأ بالأول ثم بالثائى النتتقل 
إليه . وحسن أن بدخل على الثانى كلة « ثم » > فيقال فى الناقلة من مصر إلى دمشق 
مثلا « فلان الصرى ثم الدمشق » ومن كان من أهل قرية من قرى بلدة غائ أن 
ينسب إلى القرية أو إلى البلدة أيضا وإلى الناحية الى تلك البلدة منها أيضا . اننهى . 
( وأنا أسمع ) حملة حالية » أى قال عمر بن طبرزد » أخبرنا أبو الفتتح والحال أنى كنت 
سامعاً ( قال أنا القاضى ) أى قال الكروخى : أخرنا القاضى » ققوله « أنا » رمز إلى 
أخيرنا » قال النووى فى مقدمة شرح مسلم : جرت العادة بالاقتصار على الرمز فى حدثنا 
وأخبرنا > واستمر الاصطلاح عليه من قد الأعصار إلى زماننا واشتبر ذلك ميث 
لا مح > فيكتبون من حدثنا « ثنا » وعى الثاء والنون والألف > ورعا حذف الثاء» 
ويكتبون أخبرنا « آنا » ولا بحسن زيادة الباء قبل نا . اتتهى . 
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الأزدى رحهدالله قراءة عليه واا أسمع فى رم الأول من سنة اثنين وان ارا 4 
قال الكروخى : وأخبرنا الشيخ أبو نصر عبد العز بز بن تمد بن على بن إبراهيم 


فائدة: قال النووى: كان من مذهب مسل رحمه اللهالفرق بينحدثناوأخيرنا: أن حدثنا 
لامحوز إطلاقه إلا للا سمغهمن لفظالشخ خاصةء وأخبرنا لماقرىء على الشبخ» وهذا الفرق 
هو م ذهب الشافعي وأحابه . وجمهور أهل العلم با مرق . قال ى بن الحسن ا جوهرى 
الصرى»وهومذهبت کش أهل الحديث الذين لاخصهم أحد» وروی هذا الذهبأيضاعن 
ابن جرج والأوزاعى وابن وهب > وقال الحافظ ابن حجر فى شرح النخبة . و مخصيص 
التحديث عا سمع من لفظ الشيخ هو الشائع بين أهل الحديث اصطلاحا انتهى . قلت : 
وكذا الإخبار #صوص بالقراءة على الشيخ » قال الحافظ : ولا فرق بين التحديث 
والإخار من حيث اللغة » وفى ادعاء الفرق بينهما تكلف شديد » لكن لا تقرر 
فى الاصطلاح صار ذلك حقيقة عرفية » فتقدم على الحقيقة اللغوية » مع أن هذا الاصطلاح 
إنما شاع عند المشارقة ومن تبعهم » وأما غالب الغاربة فلم إستعملوا هذا الاصطلاح » 
بل الإخبار وااتحديث عندهم يمنى واحد انتبى كلام الحافظ . قلت : وهو مذهب الإمام 
البخارى. واعم أن ههنا تفصيلا آخر . وهوأن من سمع وحده من لفظ الشيخقال حدثنى» 
ومن سمع مع غيره ع » فقال حدثنا » وكذا الفرق بين أخبرتى وبين أخبرنا (الأزدى) 
منسوب إلى الأزد : بفتح الهمزة الفتوحة وسكون الزاى العجمة » قبيلة ( قراءة عليه 
وأنا أسمع ) أى أخبرنا القاضى حال كونه يقرأ عليه وأنا أسمع »أو حال كونه قارئا عليه 
غيرى وأنا عع » فقوله قراءة «صدر يععنى اسم الفعول أو اسم الفاعل » هنصوب على 
الحالية » قال السيوطى فى تدريب الراوى . قول الراوى أخيرنا سماعا أو قراءة هو من 
باب قوم 
سيبويه أنها مصادر وقعت موقع فاعل حالا » كا وقع الصدر موقعه نعتا > فى « زيد 
عدل » وأنه لا يستعمل مها إلا ما مع ولا يقاس > فعلى هذا استعال 
الصيغة الذ كورة فى الروابة تمنوع » لعدم نطق العرب بذلك . الثاتى وهو لمبرد : 
ليست أحوالا بل مفعولات لفعل مضمر من لفظها » وذلك الضمر هو الخال » وأنه 
يقاس فى كل مادل عليه الفعل التقدم وعلى هذا تتخرج الصيغة للذ كورة » بل كلام 
ابن حبان فى ند كرته يقتضى أن أخبرنا ماعا مسموع » وأخبرنا قراءة لم سمع » 


» أتيته ) سعاً » وكلته مشافبة 5 وللنحاة فه مذاهب : أحدها وهو رأى 
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الترياق » والشيخ أبو بكر أحمد بن عبد الصمد بن أبى الفضل بن أبى حامد 
الغورجى رحمهما اله قراءة عليهما وأنا امم فى ر بيع الأخر من سنة إحدى ونمانين 
وأر بعائة » قالوا آنا أبو محمد عبد الجبار بن مد بن عبد الله بن أبى الجراح الجراحى 
المزوزى المرزبانى قراءة عليه » أنا أبو العباس جمد بن أحمد بن محبوب بن فضيل 
الحبو بى المروزى » فأقر به الشيخ الثقة الأمين » 


.وأنه يقاس على الأول على هذا . الفول الثالث : وهو للزجاج » قال بقول سيبوبه 
فلا يضمر لكنه مقيس . الرابع : وهو للسيرافى » قال هو من باب « جلست قعودا » 
منصوب بالظاهر » مصدرا معنويا . انتهى كلام السيوطى ( الترياق ) منسوب إلى 
الترياق : بالكسر قربة مهراة (الغورجى) قال فى الغنى : ,عضمومة وسكون واو وبراء 
وجيم منسوب كذا » والراد منه أحمد بن عبد الصمد بن ألى الفضل أحد مشا 
الكروخى ف الترمذى . انى . قال فى القاموس فى باب الغور : الغورة بالضم قرية 
عند باب هراة وهو غورجى على خلاف الفياس انتهى ( قالوا ) أى الأزدى والترياق 
والغورجى » وم شيوخ الكروخى » ( الجراحى ) قال . فى الغنى . بمفتوحة وشدة 
رءا وبحاء مهملة منه : عبد الجبار بن عد انتهى . ( المروزی ) منسوب إلى حرو › قال 
فی القاموس , بلد بفارس ٤‏ والنسبة مروى ومروى ومموزى انتهى . وقال فيه أيضا : 
الروزى نسبة إلى مرو بزيادة زاى مدينة مخراسان انتهبى وقال ابن الممام فى فتح القدير 
الروى بسكون الراء نسبة إلى قرية من قرى الكوفة »> وأما النسبة إلى مرو العروفة 
مخراسان ققد التزموا فما زيادة الزاى »كأنه للفرق بين القريتين انتبى ( الرزباك ) قال , 
فى الغنى : عفتوحة وسكون راء وضم زاى و بموحدة وبنون > منسوب إلى مرزبان : 
جدهد بن أحمد راوىالترمذىاتهى . وقات فه أن‌الرزبای وقع نعتا لی د عبدالجار 
لا لمحمد بن أحمد ‏ وقال فى القاموس : الرزبة كمرحلة رئاسة الفرس » وهو مرذبانتهم 
يضم الزاى ج مرازبة .( أنا أبو العباسعدبن أحمد بن محبوب بن فضي لالحبوبى الروزى 
. فأقربه الشيخ الثقة الأمين ) » هكذا وقعت هذه العبارةف النسخ المطبوعة فى الهندبزيادة 
لفظ « فأقربه الشبخ الثقة الأمين » بعد لفظ الروزى » وقد وقعت هذه العبارة فىبعض 
النسخ القامية الصحيحة هكذا : أنا الشبيخ الثقة الأمي نأبو العباس عد بن أحمد بن حبوب 
ابن فضيل الحبونى الروزى » محذف لفظ فأقربه » ووقوع لفظ الشيخ الثقة الأمين بعد 
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لفظ أنا » وهكذا وقعت‌هذه العبارة فى الأثيات الصحيحة » كشيت الكردى والكزبرى 
والشنواق والشاه ول اله ءوهذا مماأفادنى شيخنا العلامةالقاضى حسينبن حسن الأنصارى 
الخو رجىالسعدى العانى غفر الله له»وقد وقعت هذه العبارةفى نسخة قلمية صحيحة»عتقية 
هكذا: قالأناً أو المباس محمد بن بوب بن فضيل الحبوى الروزى الشيخ الثقة الأمين 
قال أنأ أو عيسى بن سورة الترمذى » محذف لفظ فأقر به > وهذه النسخة موجودة فى 
مكتبة خدا حش خان العظم أبادى . 

تبه: العبارة التى وقعت فى بعض النسخ القاسة والأثيات الصديحةمعناها ظاهى واضح 
وكذا العمارة التق وقعت فى النسخة الةلسة العتتقة معناها واضح » وأما العبارة الى وقعت 
فى النسخ الطبوعة فقد جزم بعض أهل الع بأن جملة فاقربه الشيخ الثقة الآمين فا 
غلط لا يستقيم معناها . 

قلت . هذه الجلة فها ليست عندى بغلط بل هى صميحة معناها مستقے » فاع أن 
المراد بالشيخ الثقة الأمين فى هذه الجلة أبو عمد عبد الجبار »والعنى » أن القاضى الزاهد 
أبا عامرو الشيخ أيا نصر عبد العزيز والشيخ أيا بكر أحمد بن عبد الصمد من تلامذة 
أبى عمد عبد الجبار أخذوا هذا الكتاب عنه بالعرض عليه » بأن كان أحد من تلامذته 
روه عليه والباقون كانوا يسمعون» والشيخ أبو مد عبد ال بار كان مصغيا فما غير 
منكرء وكان قراءةالقارى" عليه هكذا . قلت: أخيرنا أبوالعاس محمد بن أحمد بن بوب 
ابن فضيل الحبوى المروزى إل فأقربه الشيخ الثقة الأمين . أى أبو مد عبد اباد عى 
فأقر عا قرىء عليه » ولم ينكر فصح سماعهم منه وجاز لمم الرواية عنه . وينبغى لكل 
من يقرأ هذا الكتاب على شيخه ويعرضه عليه أن يقول بعد قوله قراءة عليه . قبل له 
قلت أخيرنا أبو العباس إل > ولا بدلنا من أن نذ كرهبنا عض عبارات تدريب الراوى 
وغيره ليتضح لك ما قلنا فى تصحبح اججخلة المذكورة . قال السوطى فى التدريب . القسم 
الثانى من وجوه التحمل . القراءة على الشيخ » ویسمما أ كثر الحدثين عرضا انوا 
قرأت عليه بنفسك أو قرأ عليه غيرك وأنت تسمع > والأحوط فى الرواية مها أن تقول 
قرت على فلان إن قرأ بنفسه » أو قری* عليه وأنا أسمع فاقر به > ثم بلى ذلك عبارات . 
الماع مقيدة بالقر اءة: كحدثنابةراء ف أوقراءة عله وأنا أسمع» أوأخيرنا بقراءى أوقراءة 


۱٦ 


عليه وأنا أسمع انتهى . وقال فيه . وإذا قرأ على الشخ قائلا أخيرك فلان أو حو هكقلت 
أخيرنا فلان والشيخ مصغ إله فام له غير منكر ولا مقر لفظا صح الماع وجازت 
الرواية به كتفاء بالقرائن الظاهرة ٠‏ ولا إشترط نطق الشيخ بالإقرا ركقوله نعم » 
على الصحيحالذى قطع بهجماهير أصحاب الفنونوشرط بع ضأصحاب الشافعية والظاهريين 
نطقه به انتهى كلام السيوطى ملخصا . وقال النووى فى مقدمة شرح هسل » جرت عادة 
أهل الحديث بحذف قال و نحوه فمابين رجال الإسناد فى الخط » وينبغي للقارى* أن يلفظ 
مهاء وإذا كان فى الكتاب: قرىء على فلان أخيرك فلان فليقل الفارى'. قرىء على فلان 
قبل له أخبرك فلانء وإذا كان فيه قرىء على فلا نأخبرنا فلان فلمل قری* على فلان قبل 
له قات أخبرنا فلان . اننهى كلام النووى . فإذاوقفت على هذه المبارات وعرفت مدلولها 
يتضح لك ما قلنا فى تصحيح ملة فأقربه الشيخ الثقة الأمين إن شاء الله تعالى . 

تنبيه : قال صاحب العرف الشذى فى توجه الجلة المذ كورة ما لفظه : : مراد بالشيخ 

هو الحبونى؟ فى ثبت ثبت ابن عابدين » وهذه العبارة يعنى فأقربه الشيخ الثقة الأمين ليست 
ئ النسع الشرةاء وأماعل هدر وبجودها ق الكتان فادها أنالشيخ الحبوبى نسخ 
الكتاب » وكان عل من قلبه بالصدور , فإذ صار العم بالكتاب فاحتاج تلامذة الشيخ 
المحبونى إلى أن يقر الحبونى بكتابه وصحته 6 وا ارا فعا 
بيدأ الكتاب لتوث ثيق الكتاب اتهى كلامه : 


قلت . هذا التوجه باطل جدا » فإن مبناه على أن علم من قبل الشيخ الحبوى من 
أصحاب الكنب البتة وغررم كان فى الصدور وم يكن فى البكتاب » وهذا باطل ظاهر 
البطلان» وقدعرفت فى القدمة أن تدون الأحاديثو جما فىالكتاب قدحدث فىأواخر 
عصر التابعين » قال الحافظ فى مقدمة الفتح . إن آثار النى صلى لله عليه وسل م نكن 
فى عصره وعصر أصحابه وتبعرم مدونة فى الجوامع .إلى أن قال : ثم حدث فى أواخر 
عصر التابعين تدوينالآثار وتبويب الأخبارما انتثمر العلماء بالأمصار وكثر الابتداع اه . 

وتنبيه آخر : قال بعضهم فىتوجيه اجملة الذكورة: إن قولهفأقربه الشيخ الثقةالأمين 
محتمل وجهين أحدها أن يقال : بأن المراد بالشيخ الثقة الأمين هو أبو العباس الذى 
تاميذءا بو محمد عبد الجبارء والعنى على هذا الوجه : أن القاضى الزاهد أبا عامر أو الشيخ 


1/ 


أبا نصر أو الشيخ أبا بكر الذين م تلامذة أنى #د عرد الجبار قد سأل أستاذ أستاذه 
أعنى أبا العباس عن أنك أخيرت تليذك أيا عمد عبد الجمار مهذا الكتاب فأقر به > ای 
بالإخبار مهذا الكتاب أبو العباس وأجاب بإقرار الإخبار » وثانيهما أن يراد بالشيخ 
الثقة الأمين أبو محمد عبد الجبار » ويكون العنى علىهذا أنهسأله أحد تلامذته وم القاضى 
الزاهد أبو عامر وأبو نصر وأبو بكر عن أنك أخبرك شيخك أبو العباس فأقر به أبوشمد 
عبد الجبار بأخذ هذا الكتاب من شيخه أنى العباس.. هذا هو الوجه الثانى. » فعلى كلا 
الوجهين : الضمير فى قوله به راجع إلى الإخبار مهذا الكتاب الذى يفهم ضمنا » وفاعل 
قوله أقر العبر عنه بالشيخ الثقة الأمين إما أبو العباس . وإما أبو مد عبد الجبار 
اننبى كلامه 

قلت : هذا التوجه أيضاً ليس بشىء ء فإن فى كلا الوجهين من هذا التوجيه نظراًء 
أما الوجه الأول : فلأن مبناه على أن أحداً من تلامذة ألى عمد عبد الجبار الذ كورين. 
قد لق أستاذ أستاذه أعنى أبا العباس » وهذا ادعاء ا فلا بد لهذا البعض أن. بشت 
أولا لقاءهمنه ثم بعد ذلك يتوجه إلى هذا الوجه ودونه خرط الفتاد . وأما الوجه الثاتى ففه 
أن أبا عمد عبد الجبار » لما حدث تلامذته الذ كورنن بلفظ أخيرنا أبو العباس فبعد سماعوم 
هذا اللفظ منه لامعنى لسؤال أحد تلامذته عن أنك أخيرك شيخك أبو العباس»فتفكر . 

تنه آخر قال صاحب الطيب الشذى : فى توجبه الخخلة الذ كورة مالفظه : الظاهر أن 
اراد بالشيخ الثقة أبو الاس محمد بن أحمد الحبونى > فقائل هذا القول هو أبو جد عبد 
الجمار الجراحى » فالعنى أن اه قرؤا الكتاب على أستاذهم ألى العباس, 
الم : نعم هذا كنت قرأت علك نتبى كلامه . 

قلت 0_0 500 
الكتاب على أستاذهم أنى العباس وکان هو سا كتا مصفنا ا أو كان هو القارى. 
وم كانوا سا كتين م مصغين لقراءته » فعلى التقدير الأول لا معنى لقوله ءفقال لمم نعم هكذا 
ا علب » وعلى التقدير الثانى لا معنى لقوله للا قرا الكتاب فتفكر ثم قال 
وككن أن يكون المراد من الثقة الأمين هو عبد الجبار » وقائل قوله فأقر به أيضا 


(۲ - تحفة الأحوذي جزء )١‏ 


سم تارم 
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5 5 عي ور سه شيّام و 5-6 A.‏ 
قال انا ابو عسى د بن عسي إن سورة نْ موت الترمذئ اعحافظ قال : 


أبواب الطهارة 


۰ عن رسول الله صلی الله عليه وسل 


ش عبد الخبار » فا معنى أن تلامذة عبد الجبار قالوا له أخرك أبو العباس ؟ فقال : نعم أخرلى 
أستاذى أبو العباس . فهذا معنى قوله فأقر به الشيخ الثقة الأمين . انتهى . 

قلت : قد أخذ هذا صاحب الطيب الشذى من الوجه الثانى من الوجهين المذ كورين 
لبعضهم » ولكنه قد خبط فى قوله » وقائل قوله أقربه أيضاً عبد الجبار . 


قوله ( أخبرفى أبو مه بن عيسى بن سورة ) بفتح السين وسكون الواو ( الترمذى ) 
0 التاء واليم ويضمهحا وبفتح التاء وكسر الم مع الذال المعجمةء نسبة إلى مدينة قدعة 
على طرق جبحون : نهر بلخ . (الحافظ ) تقدم حد الحافظ فى القدمة » وتقدم فا أيضا 
تر جمة ألى عيسى الترمذى وما ,تعلق بكنيته . 

قوله (أيواب الطهارة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ) أبواب جمع باب و 
حقيقة لما كان حسيا بدخل منه إلى غيره » ومحاز لعنوان جلة من السائل التناسبة .و اعم 
أنه قد جرت عادة أ كثر الصنفين من الفقهاء أنهم يذكرون مقاصدم بعنوان الكتاب 
والباب والفصل » فالكتاب عندثم عبارة عن طائفة من اأسائل اعترت مستقلة ثملت 
أنواعا أو لم تشمل ٠‏ فإن كان محته أنواع فكل نوع إسمى بالباب » والأشخاص الندرجة 
نحت النوع تسمى بالفصول » وقال السيد نور الدين فى فروق اللغات . الكتاب هو الجامع 
لمسائل متحدة فى الجنس مختلفة فى النوع » والفصل هو الجامع اسائل متحدة فى النوع 


4 


اعقلفة ف الشف ة والفصل هوا امع مسائل متحدة فى الستفت عتافة ف الخ : “انى 
وهكذا جرت عادة أ كثر الحدثين أنهم بذ كرون الآحادیث والآثار فى کتبہم على طريقة 

الفقماء وان اللكان والات ك خ الترمذى مذ كر مكان الكتاب لفظ الأبواب . 
ولفظ عن رسول ال :ان عاو ر : أيواب الطبارة وأبواب الصلاة وأبواب 
الزكاة » وهكذا ءلم يزيد بعد الأبواب مثلا يتقول : أبواب الطهارة عن رسول الله صلى الله 
عليه وسل ٠‏ اباب العملاة عن رسولالله صل لله علية وم » قال جس المداق توحه 
هذه الزيادة مالفظه : فائدة ذكره أى ذ کر عن رسول اللهصلى الله عليه وسل هو الإشارة 
إلى أن الأحاديث الواردة فما مرفوعات لاموقوفات » ذلك لأن قبل زمان الترمذى 
وطبقته كانت العادة أنهم كانوا مخلطون الأحاديث والآثار » کا يفصح عنه مؤطاً مالك 
ومغازى موسى بن عقبة وغيرهما » ثمجاء البخارى والترمذى وأقرانهما شزوا الأحاديث 
المرفوعة عن الآثار اتهى » والمراد من الطهارة الطهارة من الحدث والخحبث ؛ وأصلها 
النظافة والزاهة من كل عيب حسى أو معنوى» ومنه قوله تعالى «إنهم أنا سيتطهرون» 
والطهارة لما كانت مفتاح الصلاة التى هى عماد الدين افتتح المؤلفون بها مولفاتهم 


قوله (باب ماجاء لاتقل صلاة غير طهور ) يضم الطاء وفتحها . 


١‏ قوله ( حدثنا قتيبة) يضم القاف وفتح المثناة الفوقانية ( بن سعيد ) الثقق مولام 
أو رجاء الغلانى » محدث + راسان ولد سنة ١‏ نسع وأربعين ومائة » وسمع منمالك 
والليث وابن فيعة وشريك وطبقتهم » وعنه الجاع سوىابن ماجه ء وكان ثقة عالاصاحب 
حديث ورحلات» وكان غنا متمولاء قال ابنمعين ثقة وقال التنائقة ماموق ماثاسئة 
ع9 أربعين ومائتين عن إحدى وتسعين سنة . كذا ف تذكرة الحفاظ ( أبو عوانة ) 
سمه الوضاح بن عبد الله اليشكرى الواسطى البزاز أحد الأعلام روى عن قتادة وابن 
«النكدر وخلقءوعنه قتدية ومسدد وخلائقءثقة ثبت مات سنة ۱۷٠‏ ست وسبعين ومائة 


فائدة : قال النووى : جرت عادة أهل الحديث محدف قال ووه قا بين رجال 
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م س مي كه 
عن ساك بن حرب ح وحدثنا هناد 3 


الإسناد فى الخط » وينبغى للقارىء أن بلفظ ہا اتهى. قلت . فينبغى للقارىء أن يقرأ 
هذا السند هكذا:قال حدثنا قتيبة بن سعيد قال أخبرنا أبو عوانة» بذ كر لفظقال قبلحدثنا 
قتيبة وقبل أخبرنا أبو عوانة . (عن سماك) بكسر السين المهملة و تخقيف اليم إن حرب) 
ابن أوس بن خالد الذهبى الكرى الكوفى » صدوق وروايته . عن عكرمة خاصة 
مضطربة وقد تغير بآخره فسكان رعا يلقن > كذافى التقريب » وقال فى الخلاصة : أحد 
الأعلام التابعين » عن جار بن سمرة والنعمان بن بشير ثم عن علقمة بن وائل ومصعب 
أبن سعد وغيرم » وعنه الأعمش وشعبة وإسرائيل وزائدة وأبوعوانة وخلق » قال ابن 
المدينى : لهو مائى حدنثء» وقال أحمد أصح حديثا من عبد اللك ,نعمرو وثقه أبو حام 
وابن معين فى رواية ابن أنى خيثمة وابن أنى مرح وقال أبو طالب عن أحمد مضطرب 
الحديث . قلت عن عكرمة قفطمات سنة ٠۲۳‏ ثلاث وعثرين ومائة اتمى (ح ) أعل أنه. 
إذا كان للحديث إسنادان أو أ كثر كتبوا عند الاتتقال من إسناد إلى إسناد م وهى حاء 
مهملة مفردة » والختار أنها مأخوذة من التحول » لتحوله من إسناد إلى إسناد وأنه يقول 
القارىء إذا اتهى إلهاح ويستمر فى قراءة ما بعدهاء وقيل إنها من حال الئىء 
حول إذا حجز لكونها حالت بين الإسنادين وأنه لا يلفظ عند الانتهاء إلها شىء 
وليست من الرواية » وقبل إنها رمز إلى قوله الحديث » وأن أهل الغرب كاهم بقولون 
إذا وصلوا إلا الحديث » قاله النووى ( قل ونا هناد ) أى قال أو عسى الترمذى , 
وحدثنا هناد وهو ابن السرى بن مصعب الحافظ القدوة الزاهد شيخ السكوفة أبو السرى 
التمنمى الداری E‏ ل SESI‏ 
وطبقتهم » وعنه الجاعة سبوى البخارى وخلق » سل أحمد بن حتبل عمن يكب 
نالكوفة» قال e‏ بهناد » قال قتيبة ما رأيت وكعا بعظم أحدا تعظيمه هناداء لم 
يسأله عن الأهل و ثقة توفى سنة ٤۳‏ ثلاث وأربعين ومائتعن عن إحدى 
وتسعين سنة وما زوج قط ولا تسرى ء وكان يقال له راهب الكوفة » وله مصنف 
كير فى الزهد . كذا فى تذاكرة الحفاظ . 


تنه : قال صاحب العرف ااشذى ما لفظه : رعا تجد فىكتب الصحاح وغيرها أنهم 
دق ن|اسند من الأول أى الأعلى بالعنعنة فی الأسفل بالإخبار 7 ع د بث لأن التدليس, : 
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حداثنا وكيم ) 
ل يكن فى الساف وحدث فى التأخرين فاحتاج الحدثون إلى التصر ع بالبماع . اتتهى ب 
قلت قوله « التدليس لم يكن فى السلف وحدث ف التأخرين » مبنى على غفلته عن 
أسماء الرجال » فقد كان التدليس فى السلف وكان كثير من التابعين وأتباعهم مدلسين » 
وهذا أمر جلى عند من طالع كتب أسماء الرجال والكتب الؤلفة فى الدلسين » ومن 
التابعين الذين كانوا موصوفين بالتدليس معروفين به : قتادة وأو الزيير الكى وحيد 
الطويل وعمرو بن عبد الله السسبيعى والزهرى والحسن البصرى وحبيب بن أ ثابت 
الكوفى وابن جرع الكىوسلمان التيمىوسلمان بن مهران الأءمش وعد بن تجلا الدنى 
وعبد اللاك بن عمير القمطى الكوفى وعطية بن سعيد العوفى وغيرثم » فهؤلاء كاهم من 
التابعين موصفون بالتدايس . فقول هذا القائل : التدليس لم يكن فى السلف وحدث فى 
التأخرين باطل بلا مرية » بل الأمر بالعكس : قال الفاضل اللكنوى فى ظفر الأمانى 
ص ١#‏ »: قال الحلى فى التبيين :التدليس بعد سنة ثلامائة يقل جداً » قال الحا كم لا أعرف 
فى التأخرين يذكر به إلا أبا بكر عد بن عد بن سلمان الباغندى اتهى ٠.‏ 
تيه آخر : وقال هذا القائل : قال شعبة إن التدليس حرام والمداس ساقط العدالة 
ومن م قالوا السند الذى فيه شعبة رىء من التدليس وإن كان بالعنعنة. اتهى . 
قات : لم يقل أحد من أثمة الحديث أن السند الذى فيه شعبة برىء من التدليس » 
.ل قالوا إن شعبة لا بروىعن شيوخه المدلسين إلا ما هو مسموع لهم > صرح به الحافظ 
فى الفتتح » وقال البهق فى العرفة : روينا عن شعبة قال كنت أتفقد.فم قتادة فإذا قال ثنا 
. وسمعت حفظته » وإذا قال حدث فلان تركته » وقال : روينا عن شعبة أنه قال فع 
تدليس ثلائة الأعمش وأى إسحاق وقتادة » قال الحافظ فى كتابه تعريف أهل التقديس 
عراب الوصوفين بالتدليس بعد ذكر كلام المت هذا ما لفظه : فهذه قاعدة جيدة فى 
أحاديث هؤلاء الثلاثة أمها إذا جاءت من طر ب قأشعبة دلت على السماع » ولو كانت معنعنة 
اہی ..وأما اقول بان السند الذى فيه شعبة برىء من التدليس فلم بقل بهذا الإطلاق 
أحد . فتفكر ( نا وكيع ) هو ابن ال جراح بن مليح الرواسى الكوف .محدث العراق ولد 
سنة تسع وعشسرين ومائة » سمع هشام بن عروة والأعمش وابن عون وابن جرج 
وسفيان وخلائق » وعنه ابن البارك مع تقدمه وأحمد وابن الدينى وبحي وإسحاق وزهير 


١ r 


عن إِسْرَاثِيلَ » 


وأمؤسواهم » وكان أبوه على بيت الال وأراد الرشيد أن يولى وكعاً قضاء الكوفةفامتنع 
ول أحمد : مارأيت أوعى للعلم ولا أحفظ من وكيع توفى سنة ۱۹۷ سبع وتسعين 
ومائة يوم عاشوراء » كذا فى تذكرة الحفاظ » وقال الحافظ فى التقريب ثقة حافظ . 
تنه : قال عض الحنفية : إن وكيع بن الجراح كان يفق بقول أبى حنيفة » وكان قد. 
ممع منه شيئا كثيرا انتهى . وزعم بعضهم أنه كان حنفيا يفق بقول أبى حنيفة ويقلده . 
قلت : القول بأن وكعاكان حنفيا يلد أبا حشيفة باطل جدا , ألا ترى أن الترمذى 
قال فى جامعه هذا فى باب إشعار البدن : معت يوسف إن عسى يقول معت وكعا قول 
حين روى هذا الحديث ( يعنى حديث ابن عباس أن النى صلی الله عليه وسل قلد النعلين 
وأشعر اللحدى ) تقال : لا تنظروا إلى قول أهل الرأى فى الإشعار فإن الإشعار سنة »> 
وقوهم بدعة , وسبعت أبا السائب يتقول : كنا عند وكع فقال رجل ممن ينظر فى الرأى. 
أشعر رسول الله صلی الله عليه وسل ويقول أبو حنيفة هو مثلة » قال الرجل فإنه قد روى 
عن براه النخعى أنه قال الإشعار مثلة . قال فرأيت وكعا غضب غضبا شديدا وقال 
أقول لك قال رسول الله صلی الله عليه وسل وتقول قال إبراهيم » ما أحقك بأن نمس 
ثم لا مخرج حق تنزع عن قولك هذا اتی » فقول وکیع هذا من أوله إلى آخره ينادى 
بأعلى نداء أنه لم يكن مقلدا لأبى حدفة » ولا لغيره بل كان متبعاً للسنة متكرا أشد 
الإنكار على من مخالف السنة وعى من يذ كر عنده قول رسول الله صلی الله عليه وسل 
فی ذکر هو قول أحد من الناس مالفا لقوله صلى الله عليه وسل » وأما من قال إن وكما 
كان يفق بقول أبى حنيفة فلاس مراده أنه کان يفتى بقوله فى جميع المسائل » بل مراده أنه 
كان يفق بقوله فى بعض السائل ثم لم يكن إفتاؤه فى بعضها تقليداً لأنى حنيفة بل كان 
اجتهادا منه فوافق قوله قوله فظن أنه کان يفق بقوله » والدلیل على هذا كله قول وكع 
) الذ كور : ثم الظاهر أن السألة الى يفتى فيا وكيع بقول أفى حنبفة هى شرب نيد 
الكوفين » قال الحانظ الذهى فى تذكرة الحفاظ فى ترجمته : ما قبه إلا شر به لنيذ 
الكوفيين وملازمته له » جاء ذلك من غير وجه عنه اتتهى ( عن إسرائيل ) هو ابن 
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يونس بن ألى إسحق السبيعى الكوفى » قال أحمد ثبت وقال أبو حاتم صدوق من أتقن, 
أصحاب إسحق » قال الحافظ فى التقريب : ثقة تكلم فيه بلا حجة ( عن مصعب بن سعد ) 
ابن أنى وقاص الزهرى الدنى ثقة من أوساط التابعين » أرسل عن عكرمة بن اى جهل 
مات سنة.م. ؟ ثلاث ومائة ( عن ابن عمر ) هو عبد الله بن عمر بن الخطاب العدوى 
انزع ازن ول هد العث نيز وار يوم اعد وهو ابن ازع فر 
وهر ادال ن الصحابة والعبادلة وكان من أشد الناس اتباعاً لار مات سنةس/ه 
ثلاث وسبعين فى آخرها أو أول التی تليها.. كذا فى التقريب . 


قوله ( لا تقبل صلاة بغير طهور ) يضم الطاء » والرادبه ماهو أعم من الوضوء 
والغسل » قال النووى : قال مور أهل اللغة : ,تقال الطهور والوضوء يضم أولما إذا 
أريد به الفعل الذى هو الصدر ويال الطوور والوضوء بفتح أولما إذا أريد به الماء الذى 
يتطهر به. هكذا تقله ابن الأنارى وجاعاتمن أهل اللغة وغيرهم عن أ كثر أهل اللغة» 
وذهب الخليل والأصمعى وأبو حاتم السجستانى وجماعة إلى أنه بالفتح فيها . اتهى . 
والمراد بالقبول هنا ما رادف الصحة وهو الإجزاء > وحقيقة القبول تمرة وقوع الطاعة 
مجزئة رافعة لما فى الدمة » واكان الإتبان بشمروطها مظنة الإجزاء الذى القبول ثمرته 
عبر عنه بالقبول مجازا » وأما القبول الننى فى مثل قوله صلى الله عليه وسلم: من أنى عرافاً 
لم تقبل له صلاة . فهو الحقيق لأنه قد صح العمل ويتخلف القبول لمانع» لهذا كان بعض 
السلف يقول : لأن تقبل لى صلاة واحدة أحب إلى من جيع الدنيا » قاله ابن عمر » قال 
لأن الله تعالى قال « إنما يتقبل الله من المتقين » كذا فى فتح البارى . والحديث نص ف 
وجوب الطهارة للصلاة » وقد أجمعت الأمة على أن الطهارة شرط فة الصلاة وأجعت 
على حرم الصلاة بغير طهارة من ماء أو 5 » ولا فرق بين الصلاة المفروطة والنافلة» 
والحديثدلل على وجوب الطهارة لصلاة الجنازة أيضا لأنها صلاة » قال النىءصلى الله عليه 
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قال أبُو عسّى : هدا اديت 
وسلم « من صلى على الجنازة » وقال «صلوا على صاحبج» وقال «صلوا عل النجاثى) قال 
الإمام البخارى : سماها صلاة وليس فبا ركوع ولا سجود ولا يتكلم فا وفها كير 
وتسليم » وكان ابن عمر لا يصلى عليها إلا طاهرا اتی . قال الحافظ وتقمل ابن عبد الر 
الاتفاق على اشتراط الطهارة لما يعنى اصلاةالجنازة إلا عن الشعى» قال ووافقه راه بن 
علية» وتقل غيره أنابن جر برالطری واقفهاعلى ذلك وهومذهب‌شاذ .اتتهى کلام الحافظ. 


قلت e‏ الطهارة شرط فى حة صلاة الجنازة ولا النفات إلى ما نقل. 
عن الشعى وغيره . 

فائدة : قال البخارى فى حيحه إذا أحدث يوم العيد أو عند الجنازة يطلب الماء ولايتيمم 
اتی . قال الحافظ فى الفتح : وقد ذهب جمع من السلف إلى أنه مجزىء لما التيمم لمن 
خاف فواتها يعنى فوات صلاة الجنازة لو تشاغل بالوضوء »وحكاه ابن المنذر عن عطاء 
وسالم والزهرى والنخعى وريعة واللمثوالكو فبينءوهى رواية عن أحمد»ء وفه حديث 
مرفوع عن ابن عباس رواه ابن عدى وإسناده ضعيف انتهى (ولا صدقة من غلول ) 
يضم الغين» والغاول الخيانة » وأصله السرقة من مال الغنيمة قبل الفسمة » قاله النووى » 
وقال القاضى أبو بكر بن العرنى : الغلول الخيانة خفيفة » فالصدقة من مال حرام فى عدم 
القبول واستحقاق العتقاب كالصلاة بغير طبور فى ذلك انتهى . 

قوله : ( قال هناد فى حدثه إلا بطهور ) أى مکان بغر طبور > ومقصود الترمذى 
بهذا إظهار الفرق بين حديث قتيبة وحديث هناد فيقال قتيبة فى حديثه لاتقبل صلاة بغر 
طهورء وقال هناد فى حديثه لاتقل صلاة إلا بطهور . 

قوله : ( هذا الحديث أصح شىء فى هذا الباب وأحسن ) والحديث وأخرجه الجاعة 
إلا البخارى كذاق" المنتق » ورواه الطبرانى فى الأوسط بلفظ لاصلاة لمن لا طهور له 


Toe 
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وق الابد كي اك الابج عن عن أيه وألى هر رة “واس ) انانغديث إن اقب غن ايه 
فأخرجه أبو داود والنسانى وابن ن¿ ماجه ولفظه « لا يقبل الله صدقة من غاول ولال صلاة 
بغير طبور» والحديث سكت عند أبوداود ثم المنذرى » وأما حديث ألى هريرة فأخرجه 
الشيخان بلفظ «لا يقبل الله صلاة أحد 5 إ إذا أحدث حى توضأ » الحديث » وأما حديث 
أنس فأخرجه ابن ماجه بلفظ لا يقبل اله صلاة بغير طبور ولا صدقة من غلول . قال 
الحافظ فى التلخيص : وف الباب عن والد أفى البح وأ هريرة وأنس وألى بكرة 
وألى بكر الصديق والزيير بن العوام وأنى سعيد الخدرى وغيرم . وقد أوسحت طرقه 
وألفاظه فى الكلام على أوائل الترمذى اتهى . ش 
قلت: وفى الباب . أيضا عن عمران بن حصين وألى سبرة وأ الدرداء وعبدالله بن 
es‏ جام ويس عار ذ رك هؤلاء الصحابة 
رضى الله عنهم الحافظ الميشمي فى تمع الزوائد فى باب فرض الوضوء مع الكلام علييا . 
من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه ش 
تنبيبان: الأول: أن قولالترمذىهذا الحديث يعنى حديث ابن عمر اصح شىء فى هذا 
الباب فيه نظر » بل أصح شىء فى هذا الباب هو حديث أنى هربرة الذى أشار إليه 
الترمذى وذكرنا لفظه » فإنه متفق عليه . 
الثانى : قد جرت عادة الترمذى فى هذا الجامع أنه بقول بعد ذكر أحاديث الأبواب : 
.وفى الباب عن فلان وفلان فإنه لا بريد ذلك الحديث بعينه بل بريد أحاديث أخر يصح 
أن تكتب فى الباب » قال الحافظ العراق:وهو عمل بح إلاأن كثيرا من الناسيفهمون 
من ذلك أن من مى من الصحابة بروون ذلك الحديث بعينه وليس كذلك بل قد يكون 
كذلك وقد يكون حديثا آخر بصح إبر اده فذلك الباب »و قدتقدمما يتعلق يدف المقدمة فتذ كر 
قوله ( وأبو اللبح ) ب بفتح الممم وكسر اللام ( بن أسامة اسمه عامر ) قال الحافظ فى 
التقرب أبو البح بن أسامة بن عمير أو عامر بن حف بن تاجية المذلى » امه عامر » 
وقبل زيد وقبل زياد » ثثفة من الثالثة . 
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ابن أسامة امه « عام » » ويقال « زيد بن أسامة بن عير اذل » . 


قوله (باب ماجاء في فضل الطهور) بضم الطاء » وقد تقدم قول أ كثر أهل اللغة أنه 
بعال الطهور بالضم إذا أريد به الفعل وبقال بالفتح إذا أريد به الماء »والمراد هنا الفعل 

؟ - قوله ( حدثنا إسحاق بن موسى الأنصارى ) الخطمى المدينى الفقيه الحافظ الست 
أبو موسى قاضى نيسابور » مع سفيان بن عبينة وعبد السلام بن حرب ومعن بن عسى. 
وكان من أئمة الحديث صاحب سنة » ذ كره أبو حاتم قأطنب فى الثناء عليه » وقالالنسائى 
ثقة » حدث عنه مسل والترمذى والنساتى وآخرون » قبل إنه توفى بحوسية بليدة من 
أعمال حص فىسنة أدبع وأدبعين ومائتين . كذا فى ت ذكرة الحفاظ . وقال فى التقريب 

فاندة: قال الحافظ الذهى فى الميزانءإذا قل الترمذى ابن الأنصارى فعنى بهإسحق بن 
موس الأنصاز ى . اتهىقات:الأمر كا قال الذهى»لكن قول الترمذى. الأنصارىلا ابن 
الأنصارى کا قالفى بابماء البحر أنه طهور : حدثنا قتيبة عن مالك ح وحدانا الأنصارى 
قال حدثنا معن إل . وکا قال فى باب التغليس بالفجر : حدثنا قتيبة عن مالك بن أنس ح 
قال ونا الأنصارى نامعن إل ثم قال قال الأنصارى فر النساء متلففات بمروطهن إل » 
فالحاصل أن الترمذى إذا قال فى شيوخه الأنصارى فيعنى به إسحاق بن موسى الأنصارى 
لاغير » فاحفظ هذا فإنه نافع . 

تنه : قد غفل صاحب الطيب الشذى عما ذ كرنا 5 نفا من أن الترمذى إذا يقول 
الأنصارى فبعنى به إسحاق بن موسى الأنصارى فلدلك قد وقع فى مغلطة عظيمة ؛ وهى 
أنه قال فى باب ماء البحر أنه طهور مالفظه : قوله الأنصارىهو بي بن سعيد الأنصارى 
كا يظهر من تصر يم الحافظ فى التلخليص کا سيأتى فى تصحيح الحديث انتهى . قلت 
العجب أنه من هذه الغفلة الشديدة كيف جوز أن الأنصارى هذا هو حى بن سعيد 
الأنضارى » والأنصارى هذا هو شي الترمذى فإنه قال : حدثنا الأنصارى » وبحي 
ابن سعيد الأنصارى من صغار التابعين › فبين الترمدذىوبينهمفاوز تتقطع فما أعناقالمطايا 
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فل كن أن تقول الترمذى حدثنا حي بن سعيد الأنصارى: ء كلا ثم كلام العجب 
على العجب أنه قل کا يظهرمن تصر حم الحافظفالتلخيصءولم ,صرح الحافظ فى التلخيص 
أن الأنصارى هذا هو حي بن سعيد الأنصارى » ولا يظهر هذا من كلامه البتة » وقد 
وقع هو فى هذا فى مغلطة أخرىء» والأصل أن الرجل إذا تكلم فغير فنه يق عثلهذه. 
العجائب . ( نامعن بن.غينى ) أبو حى المدى الفزاز الأشجعى مولام » أخد عن ابن 
ف ذئب ومعاوية بن صا ومالك وطبقتهم » روى عنه ابن أى خشمة وهارون الخال 
وخلق » قال أبو حاتم هو أحب إلى من ابن وهب وهو أثبت أعحاب مالك » تو فى 
شوال سنة ٧٩۸‏ "مان ونسعين ومائة > كذا فى تذكرة الحفاظ »> وقل فى التقريب ثقة: 
ثبت ( نا مالك بن انس ) هو مالكبن أنس بن مالك الأصبحى ا)دنى إمام دار المجرة 
رأس التقنن و كدير لشتين » تقدم ترجته فى اللقدمة(عنسهيل,نأنى صال) المدنى صدوق 
تغير حفظه بَآخْره » روى له البخارى مقرونا وتعليقا » من السادسة » مات فى خلافة 
المنصور كذا فى التقريب » قلت قال الذهى فى المزان : وقالغيره : أى غير ابن معين:. 
إعا أخذ عنه مالك قبل التغير قال اللا زوك ۵ا اشر وأ كثرها فى الشواهد. 
انتهى ( عن ابه ) أى أنى صا , واسمه ذ كوان کا صرح به الترمذى فى هذا الباب » 
قال الحافظ فى التقريب : ذكوان أبو صال الان الزيات المالى ثقة ثبت وكان يجاب 
الزىت إلى الكوفة » من الثالثة مات سنة ٠١١‏ إحدى ومائة . 


تنبيه : اعلم أن أبا صالح والد سبيل هو أبو صاڂ السمان » واه ذ كوان » وهذا ظاص. 
لن له أدنى مناسبة بفن الحديث » وقد صرح به الترمذى فى هذا الباب » وقد وقع صاحب 
الطب الشذى هنا فى مغلطة عظيمة فظن أن أبا صاخ والد سهيل هذا هو أبو صا الذى. 


يكسر اليم اتتهى . 


والعجب كل العجب أن هكف وقع فى هذه الغلطة مع أن الترمذى قد صرح فى هذا 
الباب بان ابا صاڂ والد سهيل هو أبو صالح السمان واسمه ذكوان » ` 
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ثم قد حي الترمذى بأن هذا الحذيث حسن صحيح » فنكيف ظن أن أبا صل وال 
سهيل هو أبو صالم الذى امه مينا وهو لين الحديث 


قوله ( إذا ا العبد السلم أو الؤمن ) هذا شك من الراوى ٠»‏ وكذا قوله 
.مع الماء أو مع قطر الاء » قاله النووى وغيره ( فغسل وجهه ) عطف على توضأ عطف 
تفسير ء أو الراد إذا أراد الوضوء وهو الأوجه ( خرجت من وجهه ) جواب إذا (كل 
خطيئة نظر إلبها ) أى إلى الخطيئة يعنى إلى سببها إطلاقا لام المسبب على السبب مبالغة 
( عينه ) قال الطبى تأ كيد ( مع الماء ) أى مع اتفصاله ( أو مع آخر قطر الاء أو نحو 
هذا ) قبل أو لشك الراوى وقيل لأحد الأمرين والفطر إجراء الاء وإنزال قطره »كذ 
فى الرقاة » قلت أو ههنا للشك لا لأحد الأمرين يدل عليه قوله أو حو هذا ء قال الفاضى 
الراد خر وجها مع اللاء المجاز والاستعارة فى غفرانما لأنها ليست بأجسام فتخر ج حقيقة 
وقال ابن العرنى فى عارضة الأحو ذى : قوله خرجت الخطايا يعنى غفرت لأن الخطايا ھی 
أفعال وأعراض لا تتبق فتكيف توصف بدخول أو مخروج » ولكن البارىء لما أوقف 
الغفرة على الطهارة الكاملة فى العضو ضرب لذلك مثلا بالخروج اتتهى » قال السريوطى . 
فى قوت الغتذى بعد نقل كلام ابن العرنى هذا ما لفظه : بل الظاهي حمله على الققة 
وذلكأن الخطايا تورث ف الباطن والظاهص سواداً يطلع عليه أرباب الأحوال والكاشفات 
والطهارة تزيله » وشاهد ذلك ما أخرجه الصنف والنسائى وان ماجه والحا کم عن أنى 
هريرة عن النبى صلی الله عليه وسل قال : إن العبد إذا أذب ذبا نكتت فى قله نكتة 
إن تاب ونزع واستغفر صقل قلبه » وإن عاد زادت حتى تعلو قلبه وذلك الران الذى 
ذكره الله فى القرآن « كلا بل ران على قلو.هم ماكانو يكسبون » وأخرج أحمد وابن 
خزعة عن ابن عباس قال قال رسول اله صلى الله عليه وسل « الحجر الأسود ياقوتة بيضاء 
من الجنة وكان أشد بياضاً من الج وإ عا سودنه خطايا الشبركين » قال السيوطى : فإذا 


۹ 


2 م 1 کی 2 1 ت صم سے کرم ت 
يداه مع لاء ¢ او مع اخر قطر الماء ¢ حتى يحرج يا من الذنوب © . 


أثرت الخطاا فى الحجر فنى جسد فاعلها أولى » فإما أن يقدر خرج من وجهه أثر خطيه Ù‏ 
أو السواد الذى أحدثته . وإما أن قال إن الخطيئة نفسها تعلق بالبدن على أنها جسم 
لا عرض بناء على إثبات عالم الثال » وأن كل ما هو فى هذا العالم عرض له صورة فى عم 
٠‏ الثال» داصح عرض الأعر اض على آدم عليه السلام ثم الملائكة وقيل هم وأنعوي بأساء 
هؤلاء)وإلا فكيف بتصور عرض الأعراض لو لم يكن لحا صورة تشخص بهاء قال وقد 
حققت ذلك فى تاليف مستقل وأشرت إليه فى حاشيق اتى علقتها على تفسير البيضاوى » 
ومن شواهده فى الخطايا ما أخرجه البق فى سننه عن ابن مر قال : معت زول الله 
صلی الله عليه وسل يقول : إن العبد إذا قام يصلى ألى بذنوبه غعلت على رأسه وعاتقه: 
فکا) ركع وسجد تساقطت عنه ! وأخرج البزار والطبرائى عن سلمان قال قال رسول الله 
دلى لله عليه وسار : المسلم يصلى وخطاياه مرفوعة على رأسه كلا سجد حاتت عنه » اتهى 
كلام السيوطى : 


قلت لاشك فى أن الظاهر هو حمله على المققمة وأما إثبات علم الخال تعندى فيه 
نظر فتفكر. ٠‏ 


يفرغ المتوضىء من وضوئه طاهرا من الذنوب » أى الت ١‏ كتسبها مهذه الأعضاء أو من. 
جميع الذنوب من الصغائر وقيل حتى مخرج التوضىء إلى الصلاة طاهرا من الذنوب » 
قال أبو الطيب السندى فى شرح الترمذى : قوله حق مخرج مترتب على مام الوضوء لأن 
تقديره وهكذا باق أعضاء الوضوء » كا يفيده رواية مسل » فإذا غسل رجله الحديث 
وروايات غيره اتبئ.. فلت الأمر يا قال المتدع وى مالك والنساق عن .عد الله 
الصناحى مرفوعا : إذا توأ العبد المؤمن فضمض خرجت الخطايا من فيه وإذا استنثر 
خرجت الخطايا من-أنفه > وإذا غسل وجبههخرجت الخطايامن وجهه حق مخرج من نحت. 
أشفار عينيه فإذا غسل يديه خرجت الخطايا من يديه حق مخرجمن نحت أظفار يديهءفإذا 
مسح برأسه خرجت الخطايا من رأسه حت مخرجمن أذئيه فاذا غسلر جاب هخر جت الخطايا 
من رجليه » حقتخرح من أظفار رجليه »ثمكان مشه إلى المسجد وصلاته نافلةله؛ كذا فى. 


م٠.‎ 


5 ؟ 5 ص 2 ےس 5 و ص 2 ص رسع 
قال أب عسى : هذا حل یت حسن يع »وهو حديث مالك » عن سيل » 
0 : رر © رن 2 0 
عن أبيه » عن أبى هر ر . وأبو صا وال سويل هو ابو صا الان » 
8 7 مه صم 2 


و س و 0 ۶ ٠م‏ 2 
ا 5 اخ 


بو هر ر تلف فى أشمه » فقالوا : « عبد شس » 
١اشكاة‏ قالالطبى : فإن قيل ذ كر لكل عضو ما مخص به من الذنوب وما يزيلها عن ذلك 
والوجهمشتمل على العينوالأنف و الأذنفل حت اواك كز اجب بان الان فة 
القلب ورائده » فإذا ذ كرت أغنت عن سائرها اتهى . قال ان حجر الى معترضا على 
الطبى كو نالعين طليعة كاذ كره لاينتج الجواب عن مخصيص خطيئها با غفرة كاهو جلى» 
بل الذى يتجه فى الجواب عن ذلك أن سبب التخصيص هو أن كلا من الفم والأنف 
والأذن له طهارة مخصوصة خارجة عن طبارة الوجه » فكانت متكفلة بإخراج خطاياه » 
بحلاف العين » فإنه ليس لما طهارة إلافى غسل الوجه لصت خطيتتها بالخروج عندغسله 
اعون غيرها مما ذ كر . ذ كره القاری فى المرقاة ص 56 ج ؟ اتهى . قلت الأمر کا قال 
ابن حجر » يدل عليه رواية مالك والنسالى اذ كورة » قال ابن العربى فى العارضة : 
اطا لمكم مد ا السا دون الكبائر لفولالنى صلى الله عليه وسو الصاوات 
امس وال عة إلى الجعة كفارة لما بينهن ما أجتنبت الكبائر فإذا كانت الصلاة مقرو نة 
بالوضوءلاتكفر الكبائر فاتفراد الوضوء بالتقصير عن ذلك أحرىءقال: وهذا الشكفر 
إنما هو للذنوب المتعلقة محقوق الله سبحانه » وأما المتعلقة حقوق الآدميين فإنما بقع النظر 
فما بالقاصة مع الحسنات والسيئات . 


قوله ( وهذا حديث حسن صحيح ) وأخرجه مسل فى حه » واتهدم فى- المقدمة حد 
الحسن والصحيح مفصلا . 


قوله (وأبو صا والدسهيل هو ابو صا السمان) بشدة الم أى بائع السمن وكان 
مجلب الزيت والسمن إلى الكوفة ( واسمه ذ كوان ) المدنى مولى جورية الغطفانية › 
:شهد الدار وحصار عمّان وسأل سعد بن أبى وقاص وم أبا هريرةوعائشة وعدة من 
الصحابة » وعند ابنه سهيل والأعمش وطائفة » ذ كره أحمد قفال ثقة من أجل الناس 
وأوثقهم» قال الأعمش معت من أنى صا ألف حديث توفى سنة إحدى ومائة . 


قوله ( وأبو هريرة اختافوا فىاسمه فقالوا عبد مس وقالوا عبد الله بن عمرو وهكذا 


ا 7 امن 2 7ں ا د 2 
وقالوا : « عبد الله بن عمر و » وَهكذاء قال محمد نإ عيل » وهو الاصح . 


قال مد بن إسمعيل وهذا الأصح) قال الحافظ ان حجر فى التقريب : أبو هربرة الدوسى 
الصحابى ال جليل حافظ الصحابة اختلف فى اه واسم أيه قل عبد الرحمن بن صخر 
وقبل ابن غنم إلى أن ذ كر نسعة عضر قولا ثم قال هذا الذى وقفنا عليه من الاختلاف » 
. واختلف فى أا أرجح فذهب الأ كثرون إلى الأول أى عبد الرحمن بن صخرو ذهب 
جع من النسابين!لىعمرو بن عامر انتهىءوفى المرقاة شرح المشكاة: قال الحا که أب وأحمد. 
اصح شىء عندنا فى اسم ألى هريرة عبد ال رحمن بن صخر وغلبت عليه كنيته فهو كن 
لا اسم له » أسلم عام خبير وشہدھا مع النى صلى الله عليه سم ثم ازمه وواظب عليه 
راغبا فى العم راضيا بشبع بطنه وكان يدور معه حيث مادار » وقال البخارى روى عنه 
أكثر من ثانائةرجل همم ان عباس وابنعمرو وجابر وأنس » قبل سبب تلقييه بدلك 
مارواه ابن عبد البر عنه أنه قال كنت احمل یوما هرة فى كى فرآ فى رسول الله صل الله 
عليه وسل فقال : ماهذه ؟ قفلت هرة » ققال يا أبا هربرة . اتتهى ما فى المرقاة » وذ كر 
الحافظ الذهى فى تذكرة الحفاظ أنه قال :کنانی ایی بای هريرة لای كنت أرعى غا 
فوجدت أولاد هرة وحشية فا أبصرهن ومع أصواتهن أخبرته قفال أنت أبوهر » وكان 


اہی عبد ٹمس ۔ انتهى ٠‏ 


قلت : روى الترمذى فى هذا الكتاب فى مناقب أبى هريرة بسنده عن عبد الله بن 
ای رافع قال : قلت لأبى هريرة ل كنيت أبا هريرة قال ما تفرق منى قلت بلى وله إلى 
لأهابك » قال : كنت أرعى غنم أهلى وكانت لى هربرة صغيرة فكنت أضعها بالليل فى 
شحرة فإذا كان اهار ذهبت ہا معى فلعبت بها فكنوى أبا هربرة » هذا حديث 
حفن ي 


فائدة : اختلف فى صرف أنى هربرة ومنعه » قال القارى فى المرقاة . جر هريرة 
هو الأصل وضوبه جماعة لأنه جزء عل » واختار آخرون منع صرفه كا هو الشائع على 
ألسنة العاماء من المحدثين وغبره» لأن الكل صاركا لكلمة الواحدة اتهى » قلت وقد 
صرح غير واحد من أهل العم أن منعه من الصرف هو الجارى على ألسنة أهل الحديث 
. فالراجح هو منعه من الصرف » وكان هو الجارى على ألسنة جميع شيوخنا غفر الله لهم 


۳ 


وأدخلهم جنة الفردوس الأعلى » ويؤيد منع صرفه منع صرف ابن داية علدا للغراب > 
قال قيس بن ماوح الجنون . 
أقول وقد صاح ابن داية غدوة ٭ يغد النوى لا أخطأتك الشبائك. 


قال القاضى البيضاوى فى تفسيره السمى بأنوار التتزيل فى تفسير قوله تعالى « شهر 
رمضان الذى ازل تاك )0 0 0 إذا 9 فأأضيف إلله ار 


فائدة : قد تفوه بعض الفقهاء الحنفية بأن أبا هر رة لم يكن فقما » وقو لحم هذا 
باطل مردود عليهم »وقد صرح أجلة العاماء الحنفية أنه رقي الله عنه كان فقا , قال. 
صاحب السعاية شرح شرم الوقاية : وهو من العاماء الحنفية ردا على من قال منهم أن 
أبا هريرة كان غير فقيه » مالفظه : كون أبى هررة غير فقه غير ضحم 0 
5 ا ن الذى كانوا يفتون فى زمان النى صلی الله عليه وسل کا صرح 
به ان امام فى حر ر الأصول وابن حجر فى الإصابة فىأحوال الصحابة انتهى . وق عض 
حوائى نور الأ نوار أن أباهريرة كان ققما صرح به ابن الهمام فى التحرير .كيف وهو 
لا يعمل بفتوى غيره وكان يفتى بزمن الصحابة رضوان الله تعالى علهم وكان يعارض 
أجلة الصحابة كابن عباس فإنه قال إن عدة الحامل المتوفى عنها زوجها أبعد الأجلين فرده 
أبو هررة وأفق بان عدتها وضع الجل , كذا قبل . انتھی 

قلت :كان أبو هريرة رضى الله عنه من فقهاء الصحابة ومن كار أنمة الفتوى , قال 
الحافظ الذهى فىتذكرة الحفاظ: أبو هريرة الدوسى العاتى الحافظ الفقيه صاحب رسول 
الله صلى الله عليه وسل كان من أوعية العم ومن كار أثمة الفتوى . مع الجلالة والعبادة 
والتواطع: اتهى وقال الحافظ ابن الى في إعلام الموقعين : ثم قام بالفتوى بعد رسول 
اه سل اله عيتوسم برك الإسلام وعصابة الإعان وعسكر القرآن وجند الرحمن أوائك 
أصحابه صلى الله عليه وسل وكانوا بين مكثر منها ومقل ومتوسط : وكان الكثرون منهم. 


امد 


۳ 
قال ابو عيسى : وَفى الباب عن عن بن عفان » وتوابآن » وَالصّنا مى » 


وعفر و بن عَبِسَة » سان » وعد الله بن عبرو . 


سبعة : عمر بن الخطاب وعلى بن أب طالب وعبد الله بن مسعود وعائشة أم المؤمنين وزيد 
بن ثابت وعبد الله بن عمر » والتوسطون منهم فا روى عنهم من الفتياء أبو بكر 
الصديق وأم سامة وأنس بن مالك وأبو سعيد الخحدرى وأبو هررة . 00 إل فلا شك 
فى أن أبا هر رة رضى الله عنه كان فقا من فقهاء الصحابة ومن كار أنمة الفتوى . 


فإن قبل : قال إبراهم النخعى أيضا إن أبا هريرة لم يكن فقا » والنخعى من 
ققباء التابعين . 

قلت : قد تقم على إبراهم النخعى لقوله إن أبا هربرة لم يكن ققيها » قال الحافظ 
الذهى فى الميزان فى ترحمته : وكان لا نحم العرية رعا لحن ونقموا عليه قوله لم يكن 
أبو هر رة فقا . انتهى 

عبرة : قال القاضى أبو بكر بن العربى فى عارضة الأحوذى فى حث حديث الصراة . 
الروى عن أبى هربرة وان عمر رضى الله عنهما : قال بعضهم هذا الحديث لا يقبل لأنه 
برويه أبو هريرة وابن عمر ولم یکو نا فقيبين » وإنما كانا صالحين فروايتهما إعا تقبل فى 
الواعظ لا فى الأحكام » وهذه جرأة على الله واستهزاء فى الدبن عند ذهاب حملته وفقد 
نصرته ؟ و ومن أقفه من أبى هريرة وابن عمر ؟ ومن أحفظ منهما خصوصا من أ هرررة 
وقد سط رداءه وجمعه النى صلى الله عليه وجل ونه ]ل إسدرة ی ا 
وال الله المعافاة من مدهب لا شت إلا بالطعن على الصحابة رضى اعم > ولد کت 
فى جامع النصور من مدينة السلام فى مجلس على بن محمد الدامغاتىقاضى الةضاة » فأخرفى 
به بعض أعحابنا وقد جرى ذكر هذه المسألة أنه تكام فما بعضهم يوما وذكر هذا الطعن 
فى أبى هريرة لس القن ا عل واس لحي لدت ران تيلم 
بالطعن ونفر الناس وارتفعوا وأخذت الية نحت السواى فلم بدر أبن ذهبت » فارعوى 
من بعد ذلك من الترسل فى هذا الفدح . اتتحى . ْ 

قوله : (وفى الباب عن عمّان وثوبان والصناحى وعمر وبن عبسة ة وسامان وعبداله إن 
عمرو ) أما حديث عمّان : فأخرجه الشخان بلفظ : قال قال رسول الله عليه وسلم : : من 


۰ (”5 - تحفة الأحوذي - جرء )١‏ 


۳٤ 


والعثا جي الى رَوَى عَنْ ألى بكر الصدیق : لس 4 تماع من 


2 


رَسُول ال صل ا ع > واس « عبد الر لجن غ ن عي » ویکتی 
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واا عليه ونا 0 ال صل الل 
عليه وسم 
توضأ فأحسن الوضوء خرجت خطاياه من جسده حتى مخرج من نحت أظفاره . وأما 
حديث ثوبان فأخرجه مالك وأمدوان ماجهوالدارى : وآما حديث الصتاحى فأخرحة 
مالك والنسائى وابن ماجه والحاكم وقال صمح على شر طهما ولاعلة له والصنابحى مشهور 
كذاق اغب ادرىق واا حديث مرو بن عبسة فأخرجه مسلم تو آنا عدي 
سامان فأخرجه البمهقى فى شعب الإعان بلفظ : إذا توضأ العبد تحاتت عنه ذنو به کا تحات 
ورق هذه الشجرة . وأما حديث عبد الله بن عمرو فل أقف عليه وف الباب عن عدة 
من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم سوى الم ذکورین ذ کر أخاديتم الذرى ف الترغيب 
وا يشى فى جمع اأزوائد . 

قوله ( والصناحى هذا الذى روى عن النى صلى الله عليه وسل فى فضل الطبور 
هو عد الله الصناحى ) هذه العبارة ليست فى النسخ المطبوعة » إها ى فى بعض النسخ 
اللقاسة ية الصحيحة » وحديث عبد الله الصناحى هذا أخرجه مالك فى الموطأ عن زيد بن 
اسل عن عطاء بن يسار عن عبد الله الصناحى أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال 
إذا توضأ العبد المؤمن فضمض خرجت خطاياه من فيه » الحديث . قال الحافظ ابن 
عبدالير : قد اختلف على عطاء فيه » قال بعضهم عن عبد اله الصنامحى » وقال بعضهم عن 
أنى عبد الله الصناحى وهو الصحيح » كذا فى الحلى » وقال البخارى : وم مالك فى قول 
عد الله الصنامى» وإنما هو أبو عبد اللهء كذا فى إسعاف اللبطأ ( والصناحى اذى روى 
عن أنى بكر الصديق ليس له ماع من النى صلى الله عليه وسلم واسمه عبد الرحمن بن 
عسيلة ويكنى أبا عبد الله ) قال الحافظ فى التقريب : عبد الرحمن بن عسيلة بمهملة مصغرا 
المرادى أبو عبد اله الصناحي ثقة من كبار التابعين قدم المدينة بعد موت انى صلى لله 
عليه وسل مخمسة أيام ٠‏ مات فى خلافة عبد الملك» انتهى (رحل إلى النى صلى الله عليه وسل 


ان ارركم اير . ق سخ اط 82 ست 
وهو في في الطريق . وقد رَوَى عن النى صل الله عليه وس 
مع £ ل 0 3 اوه 
وَالصّياً بح بن کک سی صاحب ب النى 02 الله علي وَسَلم 3 ل 0 ٠‏ 
کے 9 2۱ 
| 


» التائ » أيضاً . وإ حديثه قال : سمت الى صل الله علي رسام 


وهو فى الطريق ) روى الخاری فى عو حه عن ألى اير عن الصناحي أنه قال : مى 
هاجرت ؟ قال خرجنا منالعن مپاجر ن شو اوا کے هله اکر 
ققال دفنا الى صلى الله عليه وسل منذ خمس » قلت : هل سمعت فى ليلة القدر شيئا قال : 
أخيرى بلال مؤذن النى صلى الله عليه وسل أنه فى السبع فى العدمر الأواخر (والصناع بن 
الأعسر الأحمسى صاحب النى صلى الله عليه وسل يقال له الصنامحى أيضا ) قال الحافظ 
فى التقر ب : الصنا يم بذ غم أوله ثم نون وموحدة ومبملة ابن الأعسر الأحسى انی 
سكن الكوفة » ومن قال فيه الصناحى ققد وم .-انتهى ( ولا حديثه قال ممعت النى 
صلى الله عليه وسل يقول إفى مكاثر :ج الأمم ) قال فى جمع البحار : كاثرته أى غلته 
وكنت أكثر منه » يعنى إنى أباهى بأ كثرية أمى على الأمم السالفة ( فلا تقتتلن بعدى ) 
بصيغة النبى ال كد بنون التأ كيد منالافتتال» قال أبو الطيب السندى فىشرحالترمذى: 
فإن قات ماوجه تترتب قوله لا تقتتلن بعدى على المكاثرة ؟ قلت وجه أن الاقتتال موجب 
القطع النسل إذا لاتناسل من الأموات فيؤدى إلى قلة الأمة فينافى المطاوب » فلذلك جى 
النى صلى الله عليه وسل عنه ؛ فإن قلت : المقتول ميت بأجله فلا وجه لقطع النسل يسبب 
الاقتتال قلت إما أن يقاك إن الإقدام على الاقتتال مفض بقطع النسل فالنسل باعتبار 
فعلهم الاختيارى أو قال يكون لهم أجلان أجل على تقدبر الاقتتال وأجل بدونه ويكون 
الثانى أطول من الأول وبالاقتتال يقصر الأجل فتقل الأمة » وهذا رد عليه أن عند الله 
لا یکون إلا أجل واحد اتهى كلام ألى الطيب ا سه 
مسنده ص 881 اج ٤‏ انافك 

ا : اعم أنه يفهم من كلام الترمذى للذكور أمران : أحدها أن عبد الهالصناحى 
لاك ردق فى تقل را > والثانى أن عبد اله الصناحى هذا غير الصناحى 


اوس 
ےہ و اه 8ے م ًُ 
۳ سے باب ما جاء أن مفتاح الصّلاة الطهور 
a‏ 2 ت ا E‏ 1 
۳ س حرثنا قتدية » وهّاد" 2 وتمود بن غیلان » قالوا : حدثنا و كيم” > 
عن ان 


اذى اسمه عبد الرحئن بن عسيلة وكنيته أبو عبد اله » لكنه ليس هذان الأمران متفقاا 
عليها » بل فى كل منهما اختلاف » قال الحافظ فى التقريب : عبد الله الصناحى عختلف فى 
وجوده » فيل صحانى مدنى »لوقيل هو أبو عبد الله الصناحى عبد الرحمن بن عسيلة » 
وقال ابن أنى حاتم فى ماسيله عبد الله الصناحى ثم ثلاثة فالذى روى عنه عطاء بن 
يسار هو عبد الله الصناحى ولم تصح صحبته انتبى » وقال السيوطى فى إسعاف البطا : 
عبد الله الصناحى ويقال أبو عبد الله مختلف فى عحبته » روى عن النى صلى اللمعليه وسل 
وعن ألى بكر وعبادة بن الصامت » وعنه عطاء بن إسار » وتال البخارى وم مالك 
فى قوله عبد الله الصنامحىوإ عا هو أبو عبد الله وامه عبد الرحمن إنعسيلة»ولم يسمع من 
البى صلى الله عليه وسل » وكذا قال غيروا حد » وقال بحى بن معين : عبد الله الصناحی 
بروى عنه المدئيون يشبه أن کون له ة. اتهى : 

قوله ( باب : ماجاء أن مفتاح الصلاة الطهور ) بضم الطاء المبملة . 

م # قوله (حدثنا هناد وقتيية) تقدم ترحمتهما (و مود بن غيلان ) العدوى مولام 
المروزى » أبو أحمد أحد أمة الآثر » حدث عن سفان بن عييئة والفضل بن موسى 
السينانى والوليد بن مسل وألى عوانة ووک نع وخلق » وعنه اماعة سوى ای داود » قال. 
أحمد بن حنبل:أعرف بالحديث صاحب سنة » وقال النسالى هة » كذا فد الحفاظ 
توفى سنة ۲۳۹ نسع وثلاثين ومائتين ( قالوا نا وكع ) تقدم ( عن سفيان ) هوالثورى. 
وهو سفيان بن سعد بن مسسروق الثورى أبو عبد الله الكوفى ثقة حافظ فقه عابد إمام 
حجة من رؤوس الطبقة السابعة وكان رعا دلس مات سنة ١1‏ إحدى وستين ومائة » 
ومولده سنة ۷۷ سبع وسبعين كذا فى التقريب والخلاصة » قلت : قال الحافظ فى طبقات 
المدلسين : وهم أى المدلسون على مراتب : الأولى من لم يوصف بذلك إلا نادرا كيحي 


سے ۸ 0 7 ر س اه 


سح وحدائنا حمد. 2 Sg‏ 


و ماه مله ل e‏ کے :2 ت س 
سفيآن »عن عبد الله بن محمد ن عقيل »عن ن د إن التفيقاء,: ° ا“ عن النى 


بين سعيد الأنصارىءالثانية من احتمل الأئمة تدليسه وأخرجوا له فىالصحيحلإمامتهوقلة 
تدليسه فى جنب ماروى كالثورى » أو كان لابدلس إلاعن ثقة كابن عبينة اتنهى . ( وثنا 
مد بن بشار ) لقبه بندار بضم الموحدة وسكون النون » قال الذهبى فى تذكرة الحفاظ . 
بندار الحافظ الكبير الإمام محمد بن عثان العبدى البصرى النساج كان عالاً حديث 
البصرة متقنا مجودالم برحل برا بأمه ثم ارتحل بعدها » سمع معتمر بن سلمان 
وغندرا وبحى بن سعيد وطبقتهم > حدث عنه الجاعة وخلق كثير »› قال بو حاتم 
صدوق » وقال العجلى 'تمة كثير الحديث حائك » قال ابن خزيمة في كتاب التوحيد له 

حدثنا إمام أهل زمانه فى العم والأخبار عد ن بشار» قال الذهى. . لاعيرة بقول من ضعقه 
توفى ستة ۲٠٢‏ اثنتين وحمسين ومائتين انتهى » وقال الخزرح ىف الخلاصة . قال النسائى 
لابأس به » وقال الذهى انعقد الإجماع بعد على الاحتجاج ببندار » انتهى مافى الخلاصة 
( نا عبد الرحمن ) بن مهدى بن حسان الأزدى مولام ٠‏ أبو سعيد البصرى اللؤلؤى 
الحافظ العم عن عمر بن ذر وعكرمة بن عمار وشعبة والثورى ومالك وخلق › وعنه 
ابن المباركءوابن وهب کر منهءو أ حمد وابن معينءقال ابن المدينى : أعلم الناسبالحديث 
ابن مهدى » وقال أبو حاتم إمام ثقة أثبت من الفطان وأتقن من وكيع » وقال أحمد إذا 
. حدث ابن مهدى عن رجل فهو حجة » وقال القواريرى أمى علينا ان مهدى عثربن 
ألفاً من حفظه » قال ابن سعد مات سنة ١94‏ تمان وتسعين ومائة بالبصرة عن ثلاث 
وستين سنة » وكان محج كل سنة كذا فى الخلاصة ( عن عبد الله بن عد بن عقيل ) بفتح 
العين اإنأى طالب الحاثمى أبى ممد المدنى عنأبه وخاله مد بن الحنفية وعنه ابنعجلان 
والشنانان اومس كلام أثمة الحديث فيه ( عن عد بن الحنفية ) هو تمد بن على 
ابن أنى طالب الجائمىأ بو محمد الإمام المعروف بان الحنفية امه خولة بنت جعفر الخنفية 
إن » روى عنأببه وعمّانوغيرهماء وعنه بنوه إبراهم وعبد الله والحسن وعمرو 
ان ديئار وخلق ».قال إبراهم بن الجنيد : لانعم أحدا أسند.عن على أ كثر ولاأصح عا 
أسند مد بن الحنيفة > مات سنة ممانين كذا فى الخلاصة » وقال فى التقريب ثقة عالم 
من الثانية مات بعد المانين . 


۳۸ 


صَل الله عليه وسل قال : « معا الصّلآة الما ره ور مما اكير » 
قوله ( مفتاح الصلاة الطهور ) بالضم ويفتح » والراد به الصدر » وسمى_النى صلى 
الله عليه 4 وسلم الطهور مفتاحا ا لأن الحدث مانع من الصلاة فالحدث كالقفل موضوع 
على الحدثحق إذا توضأ انحل الغلق»وهذه استعارة بديعة لا يقدر علهاإلاالنبوة» وكذلك 
مفتاح النة الصلاة لأن أبواب الجنة مخلقة يفتحها الطاعات »و ركن الطاعات الصلاة » قال 
ابن العربى ( و تحر ما التسكبير ) قال المظبرى مى الدخول فى ااصلاة تحرعا لأنه حرم 
الأ كل والشرب وغيرها على الصلى ‏ فلا جوز الدخول فى الصلاة إلا بالتسكبير هقارنا به 
النية اتهى . قال القارى : وهو ركن عند الشافعى » وشرط عندناء ثم المراد بالتسكبير 
لذ توق الد وف قوله تعالى « وربك فكير » هو التعظيم » وهو أعم من خصوص 
الله أ كبر وغيره ما أفاده التعظيم » والثابت يبعض الأخبار اللفظ الخصوص فجب العملبه. 
حق یکره لمن محسنه تركه ,كا قلنا فى اتقراءة مع الفاتحة وف الركوع والسجود مع التعديل. 
OS |‏ ابن الما وهذا يفيد وجوبه ظاهم| وهو مقتضى الواظبة الى لم تقترن 
بترك, > فينبشى أن يعول على هذا انتهى ما فى المرقاة . قال ابن العرنى : قوله تحر يما التكبير 
يقتضى أن تسكبيرة الإحرام جزء من أجزاءها كالقيام والركوع والسجود » خلافا لسعيد 
والزهرى فإنها قولان إن الإحرام يكون بالنية . وقوله اكير يقتضى اختصاص إحرام. 
الصلاة بالتكبير دون غيره من صفات تعظيم الله تعالى وجلاله » وهو تخصيص لعمومقوله. 
«وذكر اسم ربه فصلى » نفص الاسكبير بالسنة من الد كر المطلق فى القرآن لاسما وقد. 
اتصل فى ذلك فعله بقوله » فكان يكير صلى الله عليه وسل ويقول الله أ كبر » وقال 
أبو حنيفة جوز بكل لفظ فيه تعظم الله تعالى لعموم القرآن » وقد بينا أنه متعلق ضعيف » 
وقال الشافعى جوز بولك الله الأ كير وقال أبو يوسف محوز بقولك الله أ كر أما الشافعى. 
فأشار إلى أن الألف واللام زيادة لم تخل باللفظ ولا بالمعنى » وأما أبو يوسف فتعلق بأنه 
لم خرج من اللفظ الذى هو التسكبير » قلنا لأبى يوسف إن كان لم مخرج عن اللفظ الذى. 
هو فى الحديث قفد خرج عن اللفظ الذى جاء به الفعل ففسر الطلق فى القول » وذلك ` 
لا جوز فى العبارات التى بتطرق إلها التعليل » و ذا رد على الشافعى أيضا : فإن ااعبادات. 


۳۹ 


ا 
تلاا اتنام « 


إعا تندل على الرسم الوارد دون نظر إلى شىء من العى » قال :قال علماؤنا قوله حر مہا 
التكبير يقتضى اختصاص الشكبير بالصلاة دون غيره من اللفظ لأنه ذ كره بالألف واللام 
الذى هو باب شأنه التعريفكالإضافة » وحقيقة الألف واللام إ جاب الحم لا و 
ونفيه عما لم يذ كر وسلبه عنه » وعير عنه بعضهم بأنه الحصر ء قال وقوله تحليلها التسليم 
مثله فى حصر الخروج عن الصلاة على التسليم دون غيره من سار الأفعال الناقضة لاصلاة 
خلافا لأنى حنيفة حيث برى الحروج منها بكل فعل وقول يضاد كالحدث ونحوه حملا على 
السلام وقياسا عليه وهذا يقتضى إبطال الحصر انتهى كلام ابنالعرنى ملخصا . قال الحافظ 
ابن الف فى إغلام اللوقعين تين : الثال الخامس عشر رد الك الصرع من تين التسكبير 
للدخول فى الصلاة بقوله إذا أقمت الصلاة فكر » وقوله تحريمها التكبير » وقوله 
لا يقبل الله صلاة أحدك حى يضع الوضوء مواضعه ثم يستقبل القبلة » ويقول الها كد 
وهى نصوص فى غابة الصحة » فردت بالمتشابه من قوله تعالى « وذ كر اسم ربه فصلى » 
اتھی ( وتحليلها التسليم ) التحليل جعل الدىء الحرم حلالا » وسمى o‏ 
ما كان حراما على اأصلى خروجه عن الصلاة وهو واجب » قال ابن الك : إضافة 
التحرم والتحليل إلى الصلاة للابسة بينها » وقال بعضهم أى سب بكون الصلاة محرمة 
ما ليس منها السكبير ومحللة التسليم أى إنها صارت بها كذلك » فہا مصدران مضافان إلى 
الفاعل » كذا فى المرقة وةل الحافظ ابن الأثير فى النهاية: كأن الصلى بالتسكبير والدخول 
فىالصلاة صار ممنوعا من الكلام والأفعال الخارجة عن كلام الصلاة و أثعاللما فقيل التكبير 
تحر لمعه الصلى من ذلك » ولهذا ميت تكيرة الإحرام أى الإحرامبالصلاة وقالك , 
قوله تحليلها التسليم أى صار المصلى بالتسليم محل له ما حرم عليه بالتكبير من الكلام 
والأفعال الخارجة عن كلام الصلاة وأنعالا ما محل للمحرم بالج عند الفراغ منه ما كان 
حراما عليه اتی . قال الرافعى : وقد روى عد بن أسلم فى مسنده هذا الحديث بلفظ 
« وإحرامها التسكبير وإحلالها التسليم » . 


رز ے2 كه مسب ر 
وعد الله س ب ر إن عقيل : هو صدوق ۰ وور تکام فيه 00 


د ۰ من قبل حفظد ٠.‏ 


قوله ( هذا الحديث أصح ثىء فى هذا الباب وأحسن ) هذا الحد. LE‏ 
الشاقعى وأحمدواليزار وأساب السان إلا النسالى و حه الجا وابن السك ن دت 
عبد الله بن عد بن عقيلة عن ابن الحنفية عن على »قال البزار . لابعلم عن على إلا من هذا 
الوجه» وقال أبو نعيم تفرد به ابن عقيل عن ابن الحنفية عن على » وقال العقيلى فى إسناده 
لين وهو أصلح من حديث جابر كذا فى التلخيص . وقال الزيامى فى نصب الراية : قال 
النووى فى الخلاصة هو حديث حسن . انهى (وعبد الله بن عد بن عقيل هو صدوق وقد 
تكلم فيه بعض أهل العلى من قبل حفظه)قال أبو حاتم وغيره : لين الحديث » وقال ابن 
حزيمة لا محتج به » وقال ابن حبان ردىء الحفظ تحىء بالحديث على غير سننه فوحجبت 
مجانية أخباره » وقال أو أحمد الحا كم ليس بالمتين عندثم » وقال أبو زرعة مختلف عنه 
فى الأسائيد » وقال الفسوى فى حديثه ضعف» وهو صدوق »كذا فى الميزان ( وسمعت عمد 
ابن ماعیل ) يعنى البخارى ( يقولكان أحمد إن حنبل وإسحاق إن إبراهم والمجدى 
محتعجون بحديث عبد الله بن مد بن عقيل قال مد وهو مقارب الحديث ) هذا م نألفاظ 
التعديل » وتقدم محققه فى القدءة » قالالحافظ الذهى ف الميزانفى ترجمة عبد الله إن شد 
ابن عقيل بعد ذكر أقوال الجارحين والعدلين : حديثه فى مرتبة الحسن | اہی » فالراجح 
الل لراك عدي د رجي ماج ضوع » وفالباب أحاديثخرى 


كلها شېد له . 


١ 


2 سال‎ o ر 5 رص ت‎ 0 a” 
ع حدثنا ابو بكر : محمد بن زنجویه‎ 
' ا س ص و رور سے س وت‎ 
قال : حد تا الین ن مء دنا سهان بن قر م » عن ألى يد القتات؛‎ 
1 و ق کی ا ا‎ a 
عن جاهد » عن جار بن عبد الله رضى الله عنهما قال : قال رَسول الله‎ 


31 0 
لے 


0 عمسم ا َه سے اها مير 
صل الله عليه وَسلم : « مفتاح الصّلاة الوضو+ » . 


E a O ا‎ 


قوله ( وف الباب عن جار وی سعيد ) أما حديث جار فأخرجه أحمد والبزاد 
. والترمذى والطرانى من خدیث سليان بن قرم عن نی حي القتات عن مجاهد عنه » 
وار عون ات ف وقال ابن عدى أحاديثه عندى حسان » وقال ابن العرق : 
حديث جار اصح شیء فى هذا الباب ۽ كذا قال وقد عكس ذلك العقيلى وهو أقعد منه 
ا المن . کذا فى التلخيص » وأما حديث أنى سعيد فأخرجه الترمذى وابن ماجه وفى 
إسناده أبو سفيان طرف وهو ضعيف .قال الترمذى حديث على أجود إسنادا من هذا 
. كذا فى التلخيص . 


قلت : قد أخرج الترمذى حديث أبى سعيد فى كتاب الصلاة فى باب ماجاء فى غرم 
الصلاة ونتحليلها » وقال بعد إخراجه حديث على بن أف طالب أجود إسنادا وأصح ٠ن‏ 
حديث ای سعيد انتبى ‏ وف الباب أيضا عن عبد الله بن زيد وابن عباس وخيركا ۰ 
زكر أحادرثه الحافظ ابن حجر فى التلخيص والحافظ الزيلمى فى نصب الراية . 

( باب ما يقول إذا دخل الخلاء ) بفتح الخاء والد أى موضع قضاء الحاجة مى به 
لخلائه فى غير أوقات قضاء الحاجة » وهو الكنيف والحش والرفق والرحاض أيضا » 
وأصله الكان الخالى ثم كثر استعاله حق جوز به عن ذلك » قاله العينى . 


a 


س عم ع اس ت 


9 يكس o‏ ست 
ه- حل تنا قتيبة هناد" » قال : حدئثنا و دیع » ن شعبّة » عن 
5 مه 2 ° رضم هس : 0 ت 3 م 9 
عبد التزيز بن صُبَيِبٍ » عن مالا » قال : کان الي صل اله عليه وَسلم 
إذا دخل املاع ¢ 


ه- قوله (حدثنا قتيبة وهناد قالا نا وكيع) تقدم تراجمهؤلاء (عن شعبة) بنالحجاج 
ابن الورد العتكى مولام » أبو بسطام الواسطى ثم البصرى » ثقة حافظ متقن » كان 
الثورى بقول هو أمير الؤمنين فى الحديث»وهو أول من فتش بالعراق عن ¿ الرجال وذب 

ن السنة » وكان عابدا » كذا فى التقرب . وقال أحمد بن حنبل كان شعبة أمة وحده فى 
هذا الشأن يعنى فى الرجال وبصره بالحديثء وقال الشافعى : لولا شعبة لما عرف الحديث 
بالعراق » ولد شعبة سنة ۸٣‏ ثنتين و "مانن »ومات سنة ١٠‏ ستين ومائة . كذافتذ كرة 
الحفاظ ( عبد العزيز بن صهيب ) البنانى»بنانة بن سعد بن لؤى بن غالب مولام البصرى 
عن أنس وشهرء وعنه شعبة والجادان» وثقه أحمد »قال ابن قانع مات سنة ٠١٠‏ ثلاثين 
ومائة ( عن أنس بن بن مالك ) بن النضر الأنصارى الخزرجى خادم رسول اللوصلى اللمعليه. 
وسل > د4 عه شر سنين صحانى مشهور مات سنة ٩ , ٩۲‏ اثنتين وقيل ثلاث وتسعين. 


وقد جاوز المائة . 1 


قوله ( إذا دخل الخلاء ) أى موضع قضاء الحاجة » وفى الأدب المفرد للبخارى من 
طريق سعيد بن زيد عن عبد العزئز عن أنس ٠‏ قال كان النى صلى الله عليه وسل إذا 
أراد أن بدخل الخلاء . وأفادت هذه الرواية تين الراد من قوله إذا دخل الخلاء » أى 
كان يول هذا الله كر عند إرادة الدخول لا بعده ء قال الحافظ فى الفتح : الكلام هبنا 
فى «قامين . 
الأو ل : هل مختصهذا الد كر بالأمكنة العدة لذلك لسكونها تحضرها الشياطين كاورد. 
فى حديث زيد بن أرقم فى السان » أو يشمل حت لوبال فى إناء مثلا فى جانب البيت ؟ 
الأصح الثانى مالم يشرع فى قضاء الحاجة . 


القام الثانى : متى يقول ذلك . لفن يكره ذكر الله فى تلك الالة يفصل » أما فى 


0 3 3 ده بس سي ص 4" 0 4 ى 
قال : الي إن أعُوذ بك د وافففة ود ول 4 5 ار ی اغرود ات 


ا اثلث وَاعْييث أو وا ر اتباث ۰ 


الأمكنة العدة لذلك فقول قسل دخولها وأما ففغيرها فقوله فى أول الشروع كتشمير 
شابه مثلا » وهدا مذهب أ هور » وقالوا فى من سی استعید. يقلبه لا بلسا نه > ومن جر 
مطلقا لامحتاج إلى تفصيل . انى كلام الحافظ . 


قلت : القول الراجح النصور هوما ذهب إله الجهور (قال اللهم إلى أعوذ بك )أى. 
ألوذ والتجىء » قال ابن الأثير : عذت به عوذاً ومعاذ؟ » أى لأت إله والعاذ الصدر 
واکان الزمان (قال شعبة وقد قال) أى عبد العزيز ( مرة أخرى أعوذ الله ) أى مكان. 
اللهم نى أعوذ بك » يعنى قال عبد العزيز مرة اللهم : إلى أعوذ بك وقال مرة أخرى 
أعوذ بللهءقال انى فعمدة القارى : وقد وقعفرواية وهب : فليتعوذ لله » وهو يشمل ._ 
كل ١ا‏ يأ به من أنواع الاستعاذة من قوله أعوذ بك أستعيذ بك أعوذ بالله أستعيذ باه 
اللهم إنى أعوذ بك ونحو ذلك من أشباه ذلك » اتهى : 1 ش 

قلت : والأولى أن مختار من أنواع الأستعاذة ماحاء فى الحديث » وقد ثبت زيادة 
اديع التعوذ » قروى العمرى حديث الباب بلفظ إذا دخلتم الخلاء ققولوا سم الله 
أعوذ باله من الخبث والخبائثءقال الحافظ فى اافتح : إسناده على شرط مسل ( من ا بث 
والخبيث أو الث والخبائث ) قال الحافظ فى فتح البارى: وقع فى رواية الترمذىوغيره 
أعوذ بللّه من الخبث والخبيث أو الخبث والخبائث ؛ هكذا على الشك : الأول بالإسكان 
مع الإفراد والثانى بالتحريك مع المع » أى من الثىء الكروه » ومن الثىء الدموم 
أو من ذكران الشياطين وإنائهم انتهى كلام الحافظ.. قلت : وجاء فى رواية كح 
البخارى وعامة الروايات: اللهم إلى أعوذ بك من الخبث والخبائث » من غير شك » قال 
الحافظ تحت هذه الرواية : الحبث بض العجمة والموحدة كذا فى الرواية » وقال الخطابجه 
إنه لايحوز غيره » وتعقب بأنه يحوز إسكان الموحدة م فى نظائردما جاء على هذا الوجه »| 
كك ركعي فل الووى: وقد صرح جماعة م نأهل المعرفة بأن الباء هنا سا كنة» 


ف أن عدت ل ا اه اجر شا هرد 
قال ابو عسى : حديت انس اصح شىء فىهدا الاب وَاحسَن 5 


201 9 5 ىم ب كه ست هلسر 5م 
إسناده اضطرّاب : رَوَى هشام الدستوالى » 


\ Go 
وس‎ ١ 


منهم أبو عبيدةءإلا أن يقال إن ترك التخفيف أولى للا يشبه بالصدر. وا بث جمع خبيث 
والخبائث جمع خبيثة » بريد ذكران الشياطينوإنائهم عقاله الخطالى وابن حبان وغيرهما. 
ووقع فى نسخة ابن عسا كر : قال أبو عبد الله أى البخارى : ويقال الحمث أى بإسكان 
الوحدة » فإن كانت عخففة عن الح ركة فقد تقدم 'توجبه > وإن كانت ععنى المفرد فعتله 
كا قال ابن الأعرانى المكروه » قال : فإن كان من الكلامفهو الشتموإن كان من الملل 
فهو الكفر . وإن كان من الطعام فهو الحرام » وإن كان من الشراب فهو الضار » 
وعلى هذا فالمراد بالخبائث المعاصى أو مطلق الأفعال الذمومة ليحصل التناسب » ولهذا 
وقع فى رواية الترمذى وغيره إلى آخر مانقات عبارته ؟ تنا . ٠‏ 

قوله ( وفى الباب عن على وزيد بن أرقم وجابر وابن مسعود ) أما حديث على 
فأخرجه الترمذى وابن ماجه » وأما حديث زيد بن أرقم فأخرجه أبو داود وان ماجه» 
وأما حديث جابر فلم أقف عليه » وأما حديث ابن مسعود فأخرجه الإسمعلى فى معجمه » 
قال العينى » بإسناد جيد أن النى صلى اله عليه وسل كان ]ذا دحل إن قال أعوذ بالل 
من الث والخائث . 

قوله ( وحديث أنس أصح شىء فى هذا الباب وأحسن ) وأخرجه الشيخان وغيرهما 

قوله ( وحديث زيد بن أرقم فى إسناده اضطراب ) يعنى روى بعض رواته على وجه 
و بعضهم على وجه آخر عخالف له ( روى هشام الدستوانى إل ) هذا بان الاضطراب » 
والدستوائى منسوب إلى دستواء بفتح الدا ل كورة من الأهواز أو قربة » كذا ف الى » 
وتوضيح الاضطراب على ماف غاية المقصود لاعلامة أبى الطيب غفر إل له : أن هغاب 
وسعيد إن آي عروبة وشعبة ومعمراً كلهم يدوون عن قتادة على اختلاف بين . 


7 3 ۹ ا « 0 قتادة : 0 0 و الكو 

of 922‏ ا ت 
E 51 00 0 5 5 ۰‏ 
انار 5 0 7 0 0 ا »عن ا 0 قال 


E E‏ . وقال مَعْمَر . عن النضر بن أنس » عن أبيه عن 
اې صلى اله عليه وسل 
قال أبو عيتى : سألت دا عَنْ هذا ؟ فال : ع ا رن مام 


فروى سعيد عن قتادة عن القاسم بن عوف الشيباى عن زيد بن أرقم . 

وروى هشام عن قنادة عن زيد بن أرقم » فبين قتادة وزيد بن أرقم واسطة القاس 
فى رواية سعيد > وليست هى فى روابة هشام . 

وروى شعبة ومعمر عن قنادة عنالنضر بن أنس» ثم اختلف فروى شعبة عن قتادة. 
عن النضر بن نض عن زد بن أرقم > وروی معمر عن قتادة عن النضر بن أنسعنأ يبه 

فالاضطراب فى موضعين . ا 

الأول فى شيخ قتادة فنى رواية سعيد أن قتادة برويه عن القاسم عن زيد بن أرقم» 
وفى روابة هشام أنه بروبه عن زيد بن أرقم » وفى روابة شعبة أنه بروبه عن النضر بن. 
أنس عن زيد بن أرقم . 

والثانى : فى شيخ النضر بن أنس » فف رواية شعبة أن النضر يرويه عن زيد بن أرقم 

وفى رواية معمر أنه برويه عن أيه . انتهى مافى غاية القصود ( قال أبو عيسى : سألت 
دآ ) يعنى البخارى ( عن هذا ) أى عن هذا الاضطراب ( فقال محتمل أن يكون 
قتادة روى عنهما جيم ) قال العلامة أبو الطيب فى غاية اللقصود : أى محتمل أن يكون 
قتادة سمع من الفاسم والنضر بن أنس »كا صرح به البق . 

وأخطأ من رجع الضمير من محشى الترمذى إلى زيد بنأرقم والنضر بن أنساتهى 


e. 


قلت : الأعس يأ قال أبو الطيب إرجاع ضمير عنهما إلى القاس والنضر بن انس هو 
الحق » وأما إرجاعه إلى زيد بن أرقم والنضر بن أنس نفطأ ‏ قال العلامة العنى فعمدة 
القارى شرح البخارى.: قال الترمذى حديث زد بن أرقم فى إسناده اضطراب وأشار 
إلى اختلاف الرواية فه» وسأل الترمذى البخارى عنه فقال: لعل قتادة سمعه من القاسربن 
عزف ميان و کی ىا ن الى رولا شين نه کی ای كاذ ا وروی 
أبو داود فى سننه حديث زيد بن أرقي هكذا : حدثنا عمرو بن مرزوقأنا شعبة عن قتادة 
عن النضر بن أنس عن زيدبن أرقم عنرسول الله صلى الله عليه وسل إل» قال السيوطى: 
قوله آنا شعبة عن قتادة عن النضر بن أنس إے قال اليهقى فى سننه هكذا : رواه معمر 
.عن قنادة وابن علية وأبو الجاه.ءن سعيد بن ألى عروبة عن قتادة »ورواه يزيد بن 
ذريع وجماعة عن سعيد بن ألى عروبة عن قتادة عن القاس بن عوف الشيباى عن زيد 
ابنأرقم » قال أبو عيسى:قلت مد يعنى البخارى أى الروايات عند أصح؟ تقال : لعل 
قتادة سمع منهما جيعا عن زيد بن أرقم ولم يقض فى هذا بنىءءوقال البهقى : وقيل عن 
معمر عن قتادة عن النضر بن أنس عن أنسوهو وھ : انتهى . شت من هذا كله أن 
إرجاع ضمير عنهما إلى القاسم والنضر بن أنس هو الحق والصواب . 

تنبيه : قول البخارى المذ كور فى كلام العينى « لعل قتادة سمعه من القاسم بن عوف 
الشيباى والنضر بن أنس عن أنس» مخالف لقوله المذكور فى كلام البمقى بلفظ « لعل 
:قتادة مع منهما جميعا عن زد بن أرقم والظاهى عندى أن لفظ عن أنس المذ كور فى 
كلام العينى سهو من الناسخ فتأمل » . 

تن EE E‏ اتدل يرن ان 
دروى علهما جمعا . 


.قلت نعم . إلا أن يقال إن قتادة روى عنهما عن زيد بن أرقم > وروی عن زد 


کا گے ع سي سمه سد سام کو ر ا َ7 
۹ اخيرنا الهد بن عبدة الضئ الترى » حدثنا تماد بن زيد » عن 
: ف - 
0 1 3 ان ر ٤ 1 2 <٤‏ ص 5 ا E‏ 
عبد العز يز بن صهيب »عن انس بن مالا « ان۱ ی الله عاو 


ابن أرقم من غير واسطة » وأما رواية معمر عن قتادة عن النضر بن أنس عن أيه فوم 
کا صرح به البيهقى » والله تعالى أعلم . 

؟- قوله ( حدثنا أحمد بن عبدة الضى ) أبو عبد الله اللصرى»عن حماد بن زيد وأنى 
عوانة وعبد الواحد بن زياد وخلق » وعنه مم وأسحاب السنن الأربعة » وثقه أبو حاتم , 
والنساتى مات سنة ٠٤٥‏ حمس وأربعين ومائتين كذا فى الخلاصة »وقال الذهى فالمزان 
وقال ابن خراش تكلم الناسفيه فلم يصدق ابن خراش فى قوله هذا »فالرجل ححةانتبى 
( ناحماد ن زيد ) بن درم الأزدى أبو إسماعيل الأزرق البصرى الحافظ مولى جريربن 
حازم وأحد الأعلام عن أنس بن سيرين وثابت وعاصم بن دلة وابن واسع وأبوب 
وخلق کشر » وعنه الثورى وان مهدى وان الدینی وخلائق » قال ابن مهدىما رأيت 
أحفظ منه ولا أعل بالسنة ولا أفقه بالبصرة منه » توف سنة ۷ سبع وتسعين ومائة 
عن إحدى وأمانين سنة » كذا فى الخلاصة » وقال فى التقريب : ثقة ثبت فقيه . 

قوله ( قال اللهم ) معناه يا الله ( إنى أعوذ بك ) قال ابن العربى يعنى ألا وألوذ 
والعوذ بإسكان العين والعياذ والعاذ ولللجأ ماسكنت إليه ثقية عن محذور » قال: كانالنى 
صلى الله عليه وسلم معصوما منالشيطان حتّىمن الوكل به بشرط استعاذته منه » ومع ذلك 
فقد كان اللعين عرض له » عرضله ليلة الإسراء فدفعه بالاستعاذة و وعرض له فىالصلاة 
فشد وثاقه ثم أطلقه ؛ وكان مخص الاستعاذة فى هذا الموضع بوجهين . 

إحدهما : إنه خلاء وللشيطان بعادة اله قدرة تسلط فى الخلاء ليس له فى اللاء » قال 
صلى الله عليه وسل « الر اكب شيطان والرا كان شيطانان والثلاثة ركب » . 

الثانى : إنه موضع قذر ينزه ذكر اله عن الجريان فيه على اللسان فيغتم الشيطان عند 
ذكر اللهفإن ذكره يطردهءفلجأً إلى الاستعاذة قبل ذلك ليعقدها عصمة بينهو بينالشيطان 
حتى خرج » وليعلم أمته انتهى كلامه . وقال الحافظ فى الفنتح كان صلى الله عليه وسل 


48 


ماصع عن ل و ب الوا ع E‏ 26 
كان إذا دخل الخلاء قال : « الهم إلى اعود بك من اللبث واتخبانث » . 


ت 3 2 


ا اجا ص و ر 


قد 1 يم يمير 3 د ê‏ ۹ - هټ 
۷ ل ديثنا محمد بن إسماعيل » نا مالك بن إسما عيل » عن 


يستعيذ إظهارا للعبودية ومجهر با للتعلم اتتهى»( منالحبث ) بضم الخاء للعجمةوالموحدة 
جميع خبيث أى ذ كران الشياطين ( والخبائث ) جمع خبيثة أى إناث الشياطين . 


قوله ( وهذا حديث حسن صميح ) وأخرجه الشيخان . 


قوله ( باب مابقول إذا حرج هن الخلاء) . 


۷ قوله(حدثناعد بن مید بنإسماعيل) كذا ف‌النسخ الطبوعة فى المند؛وإلى لأجد 
فى كتب الرجال رجلا امه مد بن حميد بن إسماعيل من شيوخ الترمذى » وفى النسخة 
الضرءة حدثنا تمد بن إسماعيل ثنا حميد قال حدثنا مالك بن اسماعيل إل » وإفى لم أجد فى 
كتب الرجال رجلا امه مد وهو من تلامذة مالك بن إسماعيل وءن شوح خمد ن 
إسماعيل فتفكر وتأمل » وقال بعضهم : لعل لفظ حميد هنا زائد فى كاتا النسختين ؛ 
والصحيح هكذا : حدثنا مد بن إسماعيل قال حدثنا مالك بن إسماعيل » ويدل على ذلك 
ماقالف الدرالغالى شر إرشادالتجلى بعد ماذكر رواية أنس :كان النى صلى الله عليهوسم 
إذاخرج من الغائط قالغفر انك قالعقبذلك » وكذا رواءالبخارىفى الأدبالفردءوعنه 

. رواه الترمذى عن عائشة»وأورد رواءة عائشةهذهبهذا الثنوالسندءوقالف ابتداء السند: 
حدثنامالك بن إسماعيل»فظه رمن هذ اومن النسخةالصريةأنالترمذى روى هذا الحديثعن 
دين إسماعيل أعنى البخارى دون مد بن حميد انتبى كلامه بلفظه( نامالك بن إسماعيل) 
ابن درم النهدى مولام » أبو غسان الكوفى الحافظ » روى عن إسرائيل وأسباط إن 
النصر والحسن بن صا وخلق ؛ وعنه البخارى والباقون بواسطة » قال ابن معين: ليس 


ا ج ا 0 م 0ء - 6 0 0 78 5 
مر ارول 0 E OT‏ دة ع انيه عه عاشة 
ن يونس » عن يوسف بن ف عد ن ا بيژ ٤‏ عن عاس ری 
3 0 ت 3 وى 0 1 7 i‏ 
23 عات وکن البى َل الله عم ول إِذاخْرَجَ من اطلاء قال : 


7 نك > . 


بالكوفة أتقن منه » وقل يعقوب بن شيبة ثقة حح الحديث من الغايدين مات سنة 
۹ تسع عشسرة ومائتين كذا فى الخلاصة» وقال فى التقريب: ثقة متقن حح الكتاب 
عاد من صغار التاسعة انتهعى 


( عن إسرائيل ) بن يونس إن أبى إسحاق السدعى الممدالى الكوفى » ثقة تكلم 
فه بلا حجة» قل أحمد ثقة ثبت وقال أبو حاتم: صدوق من أتقن أسحاب أبى إسحق ولد 
سنة ١١٠‏ مائة ومات سنة ١5*‏ اثنتين وستين ومائة . 

( عن وسف بن أبى بردة ) بن أبى موسى الأشعرى الكوفى » روى عن أيه 
وعنه إسرائيل وسعيد بن مسسروق » وله ابن حبان كذا فى الخلاصة » وةل الحافظ 
مقبول ( عن أيه ) أى أبى بردة بن أبى موسى الأشعرى » قیل اسمه عاص وقیل الحارث 
ثقة من الثالثة » قل فى الخلاصة : أبو بردة بن أبى موسى الأشعرى الفقيه قاضى الكوفة 
اسه الحارث أو عامر » عن على والزيير وحذيفة وطائفة » وعنه بنوه عبد الله ويوسفي. 
وسعد وبلال وحلق » وثقه غير واحد توفى سنة 9١٠١#‏ ثلاث وماثة . 

قوله : ( إذا خرج من الخلاء قال غفرانك ) إما مفعول به منصوب بفعل مقدر 
أى أسألك غذرانك أو أطلب ٠‏ أو مفعول مطلق أى اغفر غفرانك » وقد ذ كر فى. 
تعقيبه صلی الله عليه وسل اروج هذا الدعاء وجهان : 

أحدها : أنه استغفرمن الحالة التى اقتضت‌هجران ذ كر الله تعالى فإنه يذ كر الله تعالى. 
فى سائر حالاته إلا عند الحاجة . 

وثائنهما : أن الفوة البشرية قاصرة عن الوفاء بشكر ما أنعم الله عله من تسويغ 
الطعام والشعراب وترتيب الغذاء على الوجه الناسب اصاحة البدن إلى أوان اروج » 
فلجأ إلى الاستغفار اعترافا بالقصور عن بلوغ حق تلك النعم » كذا فى المرقاة . 


)١ تحفة الأحوذي - جزء‎ - ٤( 


6 


اا 6 ص 2 3 2 > سا لله 5 یر oS‏ 6 3 

قال ابو عسى : هذا حديث حسن عر ¢ لا تعر فه إلا من 
ص 8 E‏ > ىد بي 0 6 ع 7 عم 2 2 0 2 
حل یت سر ایل ¢ عن دو سف 3 ا رده وا بو رده ل الى موسى 


رر ا ااي مساق ا ا م 
امه : « عامر بن عبد الله ن قيس الاشعری » . 


ير ٠‏ چ 54 8 3 کا ا 05 جه ىع سے ا 5 
نعر ف فى هذا الاب إلا حدیث عادشة ری الله عنها عن 


5-9 


قلت : الوجه الثانى هو الناسب لحديث أنس » قال كان النى صلى الله عليه وسم 
إذا خرج من الخلاء قال المد لله الذى أذهب عن الأذى وعافاتى » رواه ابن ماجه 
قال القاضی أبو بكر بن العربى : سأل الغفرة من تركه ذكر الله فى تلك الحالة , ثم قال 
فإن قبل إنما تركه بأ ربه كيف رسأل الغفرة عن فعل كان بأعس الله ؛ والجواب أن 
الترك وإن کان بأمر الله إلا أنه من قبل نفسه وهو الاحتياج إلى الخلاء انتهى . 


فإن قبل : قد غفر له صلى الله عليه وسلم ما تقدم من ذه وما تأخر فا معنى سؤاله 
الغفرة ؟ يتقال: كان النى صلى الله عليه وسلم يطلب الغفرة من ربه قبل أنيعامه أنه قد غفر 
له » وكان سألا بعد ذلك لأنه غفر له بشرط استغفاره » ورفع إلى شرف النزلة بشرط 
أن تمد فى الأعمال الصالحة والكل له حاصل بفضل الله تعالى » قاله ابن العربى . 


قوله : ( هذا حديث غريب حسن ) قال الفاضى الشوكانى فى نبل الأوطار : هذا 
الحديث أخرجه الجسة إلا النسالى وسححه الحا كم وأبو حاتم » قال فى البدر النير: ورواه 
الدارى وصححه أبن خزمة وابن حبان انتهي . ( ولا يعرف فى هذا الباب إلا حديث 
عائشة ) قال النووى فى شرح الهذب : وهو حديث حسن صحيح » وجاء فى الذى يقال » 
عقب الخروج من الخلاء أحاديث كثيرة ليس فما شىء ثابت إلا حديث عائشة الذكور » 
قال : وهذا مراد الترمذى بقوله : « ولا يعرف فى هذا الباب إلا حديث عائشة » كذا 
كرت ادى وان ال فى شرح البخارى بعد ذكر حديث عائشة المذ كور : 
أخرجه ابن حبان وابن خز عة وابن ال جارود وال ماک فى صحيحهم » وقال أبو حاتم الرازى 


°۱ 


هو أصح شىء فى هذا الباب . فإن قلت لا أخرجه الترمذى وأبو على الطرطوسى قالا 
هذا حديث غريب حسن لا يعرف إلا من حديث إسرائيل عن يوسف إن ألى إردة » 
ولا يعرف فى هذا اللاب إلا حديث عائشة . قلت : قوله غريب مردود ما ذ ثرنا من 
تصحيحه ويمكن أن تكون الغرابة بالنسبة إلى الراوىلا إلى الحديثءإذ الغرابة والحسن 
فى التن لا مجتمعان > فإن قلت : غرابة السند بتفرد إسرائيل وغرابة اتن لكونه 
لا يعرف غيره قلت : إسرائيل متفق على إخراج حديثه عند الشيخين » والثقة إذا انفرد 
بحديث ولم يتابع عله لا يتقص عن درجة الحسن » وإن لم برتق إلى درجة الصحة » 
وقولما لابعرف فى هذا الباب إلا حديث عائشة ليس كذلك » فإن فيه أحاديث وإن 
كانت ضعيفة : 

منها : حديث انس رضى الله عنه رواه ابن ماجه : قال كان صلی الله عليه وسل إذا 
خرح هن الخلاء قال الجد لله الدى أذهب عن الأذى وعافاتى . 

ومنبا حديث أبى ذر مثله » أخرجه النسالى . 

ومنها حديث ابن عباس » أخرجه الدارقطنى مرفوعاً : المد لله اذى أخرج عنى 
ما يؤذنى وأمسك على ما ينفعنى . 

ونا حدق سيل ن شكمة نموم وذ کره ابن الموذى ف العلل :. 

ومنها حديث ابن عمر رضى الله عنه مرفوعاً أخرجه الدارقطنى : الجد لله الذى 
أذاقنى لذته وأبق على قوته وأذهب عنى أذاه. انتهى كلام العينى . 

قلت : المراد بقول الترمذى غريب من جهة السند ء فإنه قال لا نعرفه إلا من حديث 
إسرائيل » ولا منافاة بين أن يكون الحديث غريا من جهة السند وبين أن يكون حسنا 
أو بحا كا تقرر فى مقره» فقول العلامة العنىقولهغريب مردود ا ذكرنا من تصحيحه 
مردود عله . وأما قول الترمذى لاإعرف فى هذا الباب إلا حديث عائشة » فقد عرفت 
ما هو المراد منه . 


or 


5- باب فى الى عن اسْدقيال 00 بنأئط 1 بول 


2 و 


بم س حدثنا شعي 2 عبد ارهن الخزويى' 2 حدثنا ا 3 
عَيَدِنَة 2 »عن عطاء 2 يزيد الى »عن Î‏ الأنسَارى" » قال" : 
قال رسول لذو صلى 2 غد ويل : » إا نيم o U‏ قبا 


قبل بنائط ولا بول » 


باب فى النهى عن استقبال القبلة بغائط أو بول 


۸- قوله : (حدثنا سعيد بن عبد الرحمن الخزوعی ) ابن حسان الم الفرشى»روى 
عن ابن عينة والحسين بن زيد العلوى » وعنه الترمذى والنسالى ووثقه » مات سنة 
۲۹ تسع وأر بعين وماثتين . 


( أنا سفيان بن عبينة ) بن أبى عمران GE E‏ 
ثقة حافظ ققيه إمام حجة إلا أنه تغير حفظه بآخره » وكان رعا دلس لك کن عن الثفات, 
من رؤس الطبقة الثامنة » وكان أى بت الناس فى عمرو بن دیناد ( عن الزهرى ) يأفى 
اسمه وتر حته فى هذا اللاب عن عط ی يزيد ليق )ن 'زيل الشام » ثقة من 
الثالثة ( عن أبى أيوب الأنصارى ) يالى أسمه وترجته . 


قوله : ( إذا أتيتم الغائط ) أى فى موضع قضاء الحاحة » والغائط فى الأصل المطمان. 
من الأرض » ثم صار يطلق على كل مكان أعد لقضاء الحاجة ٠‏ وعلى النجو نفسه » 
أى الخارج من الدبر » قال الخطابى أصله الطمكن من الأرض كانوا يأتونه للحاجة 
فكنوا به عن نفس الحدث كراهة لذن كره بخاص اسمه » ومن عادة العرب التعفف فى 
ألفاظها واستعال الكناية فى كلامها وصون الألسنة عما تصان الأبصار والأسماع عنه 
( فلا تستقبلوا القبلة ) أى جهة الكعبة ( بغائط ولا بول ) الباء متعلقة عحذوف وهو 
حال من عير لا نستقبلوا أى لا تستقباوا القبلة حال کون مقترنين بغائط أو بول 4 


١ ٠ 01‏ 3 03 صے 00 
سے o»‏ 2 ص ° 3 ° ااا ت 
ولا تتذبرئوها » واکن شرقوا أو غر بوا » » فقال أبو ايوب 
ها سر و سرس 20 0 فن س ر 5 o‏ 34 
وود ما الشام وو حد نا هر احيضص 0 يليث مستفبل اله فتتحرف 
2 ے2 اٹہ 
عم وس عګر لله 


تال السيوطى : قال أهل اللغة أصل الغائط المكان المطمأن كانوا يأتونه للحاجة فكنوا 
به عن نفس الحد ث كراهة لاسمه , قال . وقد اجتمع الأمران فى الحديث » فالمراد بالغائط 
فى أوله الكان وفى آخره الخارج » قال ابن العربى : غلب هذا الاسم على الحاجة حق 
صار فہا أعرف منه فى مكانها » وهو أحد قسمى الجاز انتهى كلام السيوطى ( ولكن 
شرقوا أو غربوا ) أى توجهوا إلى جهة الشرق أو الغرب » هذا خطاب لأهل المدينة 
ومن قبلته على ذلك السمت تمن هو فى جهة الثمال والجنوب ؟ فأما من قبلته الغرب 
أو الشسرق فإنه ينحرف إلى الجنوب أو الثمال » كذا فى المجمع وشرح السنة ( فوجدنا 
ص احض ( بفتح الم وبالحاء ا أهملة والضاد المعجمة جمع مرحاض کسر الم » وهو 
البيت المتخذ لقضاء حاجة الإنسان » أى التغوط قاله النووى » وقال ابن العربى المراحيض 
واحدها مرحاض مفغال من رحض إذا غسل يقال ثوب رحيض أى غسيل » والرحضاء 
عرق الى والرحضة إناء يتوضأ به اتتهى . 


( فننحرف عنها ) أى عن جهة القبلة قاله القسطلاتى ( ونستغفر الله ) قال 
ابن العربى محتمل ثلائة وجوه : الأول أن يستغفر الله من الاستقبال الثانى أن 
يستغفر الله من ذنوبه » فالذنب ذكر بالذنب » امالك أن نستغفر الله لمن بناها 
فإن الاستغفار للمذنبين سنة » وقال ابن دقيق العيد : قوله ونستغفر الله قيل راد به 
لباق الكنيف على هذه الصورة المنوعة عنده » وإعا حابم على هذا التأويل أنه إذا 
احرف عنها لم يفعل ممنوعاً فلا حتاج إلى الاستغفار والأقرب أنه استغفار لنفسه » ولعل 
ذلك لأنه استقبل واستدر بسب مواققته لمقتضى النهى غلطاً أو سهواً فيتذكر فينحرف 
.ويستغفر الله » فإن قلت فالغالط والساهى لم يفعلا إنما فلا حاجة به إلى الاستغفار » قلت 
أهل الورع والناصب العلية فى التقوى قد يفعلون مثل هذا بناء على نسبتهم التقصير إلى 
أنفسهم فى عدم التحفظ ابتداء . انتهى كلام ابن دقيق العيد ٠‏ , 


ےن هو 


ال نيدي 4 وَمَعقَل بن 


E‏ سے ص 
آم E E‏ 


e 2 0‏ بن أبى مَعْقل » وأ 


ا ص 0 ت 2 4 و أ گے ًر 
قال ابو عسى : حَديث 3 نه اج حسن شی فى هدا اليَاب وص 


قال صاحب بذل الجهود . يعنى كنا مجلس مستقبلى القبلة نسانا على وفق بناء 
الراحيض » ثم ننتبه على تلك الميئة اللكروهة فننحرف عنها ونستغفر الله تعالى عنها 
وتأوفل الاستغفار لبانى الكنف بعيد غاية البعد » قال : وكان بناؤها من الكفار وبعد. 
غاية البعد أن يكون بناؤها من السامين مستقبلى القبلة انتعى . 


قلت : يمكن أن مكون بناؤها من بعض السادين الذين كان مذهيهم جواز استقبال 
القبلةواستدبارهافى الكنف والراحيض كا هو مذهب الأهور » فليس قه بعد غابة البعد 
والله تعالى عل » ثم القول بأن الراد كنا مجلس مستقبلى القبلة نسيانا إل فيه أن النسيان 
كرف رة اورف ر فط كنا قيرف كا وروغ اا رر وا رو 


قوله ( وف الباب عن عبد الله بن الحارث بن جزء الزیدی ) » حا شہد فتم مصر 
واختطها دارا مات سنة م ست ومانين عصر ء وهو آخر من مات مها من الصحابة 
( ومعقل بن ا الیم ويقال معقل بن ألى معقل ) ويقال أيضاً «عقل بن أم معقل وكله 
واحد » يعد فى فى أهل الدينة » روى عنه أبو سامة وأبو زيد مولاه وأم معقل توف فى أيام 
معاوية رضى الله عنه قاله ابن الأثير 6 وقال الحافظ : له ولأبيه مبة ( وأبى أمامة وأبى 
هريرة رضى الله عنه وسهل بن حنيف ) أما حديث عبد الله بن الحارث فأخرجه ان 
ماجه وابن حبان قاله الحافظ , وأما حديث معقل فأخرجه أبو داود وابن ماجه 
وأما حديث أبى هريرة فأخرجه مسلم فى حیحه مر فوعا بلفظ :إذا جلس أحدك على حاجة 
فلا يستقبل القبلة ولا بستدرها : وأخرجه ضا ابن ماجه والدارى » وأما حديث سهل. ش 
ان حدف فأخرجه الدارى . 


قوله : (حديث أبى أبوب أحسن شىء فى هذا الباب وأصح) وأخرجه الشيخان . 


66 

ص 4 ت -ه 6 3 0 7 

وب اه « غالد 0 زیر » . والز هری اه و د بن 

: وف - هم م س اا 

بن عبید آله بن شاب الزهرى » وكنيته « أبو بكر » . قال 
و اام 0 37 0 0 2 

بو الوليد اك : قال أبو عبد الله : مَمَدَ بن إذريس الشافمئ : 

1 رس ره م م اساسا 5 سے 

3 كول الج ې صلی اله عليه وسل « لانشتقبلوا القبلة بنائظ ولا 

دي كن 7 6 سه 2-1 «Ge e‏ 

بل ولا سد وها » : إنما هذا فى لياو 2 e‏ نة 


قوله : ( وأبو أيوب اسمه خالد بن زيد ) قال الحافظ فى التفريب : خالد بن زيد 
ابن كليب الأنصارى أبو أيوب من كار الصحابة » شد بدرا ونزل النى صلى الله عليه 
وسلم حين قدم المدينة عليه » مات غازيا بالروم سنة ٠ه‏ مسين وقيل بعدها انتهى 


( والزهرى اسمه عد بن مسل بن عبيد الله بن شهاب الزهرى وكنيته أبو بكر ) هو 
مد .بن مس بن عبيد الله بن عبد الله بن الحارث بن زهرة بن كلاب القرشی الزهرى » 
متفق على جلاانه وإتقانه وهو من رؤوس الطبقة الرابعة » كذا فى التقريب » وقال فى 
الخلاصة هو أحد الأثمة الأعلام وعالم الحجاز والشام »> قال الليث : ما رأيت عالما قط 
جع من ابن شهاب » وقال مالك کان ابن شهاب من أسخى الناس وتقيا » ماله فى 
الناس نظير » مات سنة ٤‏ أربع وعشرين ومائة انتهى . 


قوله ( قال أو الوليد اکى ) هو موسى بن أنى الجارود الكى أبو الوليد صاحب 
الشافعى » عن ابن عبينة والبوبطى وجاعة » وعنه الترمذى » وثقه ابن حبان كذا فى 
الخلاصة ( قال أبو عبد الله الشافعى ) هو الإمام الشافعى أحد الأمة الشهورين اسه عد 
ابن إدربس وتقدم ترحمته فى اللقدمة ( إعا هذا فى الفيا فى ) على وزن الصحارى ومعناه» 
واحدها الفيفاء معنى الصحراء ( فأما فى الكنف البنية ) جمع كني فأى البيوت التخذة 
لقضاء الحاجة ( له رخصة فى أن يستقبلما ) جزاء أما أى -فائز له أن يستقبل القبلة فا 
( وهكذا قال إسحاق ) هو إسحاق بن راهويه » ثقة حافظ مجتهد قرين الإمام أحمد بن ٠‏ 
حنبل تقدم ترجمته فى القدمة ؛ هذهب الشافعى وإسحاق أن استقبال القبلة واستدبارها 


٦ 


عو ري 3 2 5 ُُ اع 3 
وَقالَ اهمد ن نَل رحمه الله : إنما الوّخصّة من النى صلى الله 


عليه وسم في 7 اتد بار اليل بغائط 1 بل ٠‏ وما تقال القبلة قلا 
تقلا 00 65 م یر فى الصَّحْرَاء وَلآ فى الكثف أن قبل القبلة . 


بالغائط والبول حرام فى الصحراء وجائز فى البنيان ؛ ففرقا بين الصحراء والبنيان ؛ قال 
الحافظ فى الفتح : وبالتفريق بين البنيان والصحراء مطلقا » قال اللجيور : وهو مذهب 
مالك والشافعى وإسحاق وهو أعدل الأقوال لإعماله جميع الأدلة انهى ( وقال أحمد بن 
حنبل ) هو الإمام أحمد بن مد بن حنبل أحد الأنمة الأربعة الشهورين » تقدم ترججته 
فى المقدمة ( إعا الرخصة 1 )حاصلقوله أنه لامجوز الاستقبال فى الصحراء ولا فىالبنيان 
ووز الاستدبار فيهما » وعن الإمام أحمد فى هذا روايتان إحداهما هذه التق ذكرها 
الترمذى . والرواية الثانية عنه كول الشافعى ساق المذ كور وعنه رواءة ثالثة 
كا ستعرف . 

اعم أن الترمذى ذ كر فى هذا الباب قولين » قول الشافعى وقول أحمد بن حنبل 
وهنا أربعة أقوال ؛ فلنا أن نذ كرها مع بيان مالا وما عليها : قال النووى فى شرح 
مسلم : قد اختلف العاماء فى الى عن استقبال القبلة بالبول والغائط على مذاهب : 

الأول مذهب مالك والشافعى : أنه بحرم استقبال القبلة فى الصحراء بالبول والغائط 
ولا بحرم ذلك بالبنيان » وهذا مروى عن العباس بن عبد المطلب وعبد الله بن عمر 
والشعى وإسحاق بن راهويه وأحمد بن حنبل فى إحدى الروايتين . 

والمذهب الثانى : أنه لامحوز ذلك لاف الص- راء ولاف البنيان؛ ؟وهو قول ای ابوب 
لأنصارى الصعان ومجاهد وإراهم النخعى وسفيان الثورى وأنى ثور وأحمد فيرواءة 


والمدهب الثالك : جواز ذلك فى الصحراء والبنيان جيعاً ؛ وهو هذهب عروة بن 
الزبير ورمعة شيخ مالك وداود الظاهرى . 


والمذهب الرابع : ليوز له الاستقبال فى الصحراء ولاف البنيان ؛ ومجوز الاستدبار 


oy 


فما وهى إحدنى الروايتين عن أفى حنيفة وأحمد . 


واحتج المانعون مطلقا بالأحاديث الصحيحة الواردة فى الهى مطلقا ؛ كحديثسهان 


وأفى أيوب وأبى هريرة وغيرثم ٠‏ 


واحتج من أباح مطلقا محديث ابن عمر المذكور فى الكتاب : نى فى صحيح 
مسل : أنه رأى النى صلى الله عليه وسلم مستقبلا بيت القدس مستديرا القبلة ومحديث 
عائشة أن النى صلى الله عليه وس بلغه أن ناسا يكرهون استقبال القبلة بفروجهم فقال 
النى صلى الله عليه وسل أوقد فعلوها ؛ حولوا مقعدى إلى القبلة رواه أحمد وابن ماجه 


وإسناده حسن ٠.‏ 


واحتج دن أباح الاستدبار دون الاستقال حديث سلمان عى الذىرواه مسلم بلفظ: 1 
لقد نانا أن نستقمل القبلة بغائط أو بول أو أن نستنجى بالعين . الحد 


واحتج من حرم الاستقبال والاستدبار فى الصحراء وأباحهما فى انان محديث ابن 
تمر ومحديث عائشة للذ كورين ومحديث جار قال : تھی رسول الله صلى الله عليه وسل 1 
أن نستقل القلة سول فرأيته قبل أن شض بعام بستقبلما » رواه أبو داود والترمذى 
وغيرها » وإسناده حسن » ومحديث مروان الأدغر قال رأيت ابن عمر أناخ راحلته 
مستقبل القبلة ثم جلس دبول إليها ء ققلت يا أبا عبد الرحمن أليس قد نهى عن ذلك ؟ 
ققال بلى لما نى عن ذلك فى الفضاء » فإذا كان بينك وبين القبلة شىء إستركفلا بأس 
رواه أبو داود وغيره . فبذه أحاديث صحيحة صربحة بالجواز بين البنيان » وحديث ألى 
بوب وسامان وأبى هر رة وغيرم وردت بالہی كشن عل الصحراء ليجمع بين 
الأحاديث . ولا خلاف بين العاماء أنه إذا أمكن المع بين الأحاديث لايصار إلى ترك 
بعضما » بل جب المع بينها والعمل مجميعها وقد أمكن المع على ماذكرناء » فوجب 
الصبر إليه » انتهبى كلام النووى بتلخيص . 


ره 


قلت : رجح النووى مذهب مالك والشافعى وغيرهما » ورجحه أيضاً الحافظ ان 
حجر حيث قال : هو أعدل الأقوال لإعماله جميع الأدلة . 


وعندى : أولى الأقوال وأقواها دلبلا هو قول من قال إنه لا جوز ذلك مطلقا لافى 
البنيان ولا فى الصحراء » فإن القانون الذى وضعه رسول الله صلى الله عليه وسل فى هذا 
الباب لأمته هو قوله لا تستقبلوا القبلة ولا تستدروها » وهو بإطلاقه شامل للبنيان 
والصحراء ».ول يغيره صلی اله عليه وسلم فى حق أمته ؛ لا مطلقا ولا من وجه . 


فأما حديث عائشة أن النى صلى الله عليه وسار بلغه أن ناسا يكرهون استقبال القبلة 
بفر وجبم إل الدی ذكره النووى وقال إسناده حسن . فبو حديث ضعيف متكر 
لا يصلح للاحتجاج » قال الحافظ الذهى فى الميزان : خالد بن أنى الصلت عن عراك بن 
مالك عن عائشة حولوا مقعدنى حو القبلة أو قد فعلوها لا كاد يعرف » تفرد عنه 
خالد الحذاء » وهذا حديث منكر » فتارة رواه الحذاء عن عراك » وتارة قول عن 
رجل عن عراك » وقد روى عن خالد بن أبى الصلت سفيان بن حصان ومبارك بن 
فضالة وغيرها » وذ كره ابن حبان فى الثقات » وما عدت أحدا يعرض إلى لينه » لكن 
ار متكر اتهى . وقال البخارى : خالد بن أبى الصلت عن عراك مرسل » كذا فى 
التهديب » وقال ابن حزم في الحلى إنه ساقط لأن راويه خالد الحذاء وهو ثقة عن خالد 
ابن أنى الصلت وهو هول لاندرى من هو ء وأخطأ فيه عد الرزاق فرواه عن خالد 
الحذاء عن كثير بن الصلت وهذا أبطل وأبطل » لأن خالدا الحذاء لم يدرك كثير بن 
العلت اتن 


ولو صح هذا الحديث لما كانت فيه حجة على تيبر ذلك القانون ونسخه . لأن نصه 
صلی الله عليه وسل يبين أنه إا کان قبل النهسى »لأن من الباطل الحا لآن يكون رسول اله 
صلى الله عليه وسلم نمام عن استقبال القبلة بالبول والغائط ثم ينكر عليهم طاعته » 
في ذلك وهدا مالا يظنه مسل » ولاذو عقل “وفى هذا الخر إنكار ذلك عليهم» فلو صح 
لكان منسوخا بلا شك . 


e۹ 


وأما حديث جار قال نى رسول الله صلى الله عليه وسل أن نستقبل القبلة بول 


فرأيته قبل أن يقبض بعام يستقبلها . 


فمو أيضا ليس بدليل على نسخ ذلك القانون » قال الحافظ ابن حجر فى التلخيص : 
فى الاحتجاج به نظر » لأا حكاية فعل لا عموم لما فيحتمل أن يكون لعذر ومحتمل 
أن يكون فى بنيان وتحوه اتتهنى ء وقال القاضى الشركاق فى النيل : إن فعله صلى اله 
عليه وسل لا.عارض الفول الخاص بنا »كا تقرر فى الأصول انى . 


وأما حديث ابن عمر أنه رأى النى صل اله عليه وس مستقبلا بيت القدس مستدبرا 
القبلة . 


فهو أيضا لابدل على نسخ ذلك القانون لما مر فى حديث جابر 1 نفا . 


وأما حديث عروان الأصغر فهو أيضا لايدل على نسخ ذلك القانون » لأن قول ابن 
عمر فيه إما نهى عن ذلك فى الفضاء » محتمل أنه قد علم ذلك من رسول الله صلی الله 
عليه وسلم » ومحتملأنه قال ذلك استنادا إلى الفعل الذى شاهده ورواه » فكأنه لما رأى 
النى صلى الله عليه وسلم فى بيت حفصة مستدبرا القبلة فم اختصاص الهى بالبنيان » 
فلا يكون هذا الفهم حجة » فإذا جاء الاحّال بطل الاستدلال . ش 


فالحاصل : أن أولى الأقوال وأقواها عندى ‏ واله أعلم ‏ هو قول من قال إنه 
لا جوز الاستقبال والاستدبار مطلقا » قال القاضى الشوكاتى فى الل : الإنصاف الج 
بالنع مطلقا » وال جزم بالتحرسم » حق ينمض دليل يصلحللنسخ أو التخصيص أو العارضة 
ولم قف على شىء من ذلك ؛ اتهى » وقال ابن العرى فى شرح الترمذى : والختار 
والله الوفق ‏ أنه لامحوز الاستقبال ولا الاستدبار فى الصحراء ولا فى البنيان »> 
لأنا إن نظرنا إلى العانىفقد بينا أن الحرمة للقبلة » ولا تلف ف الباديةولا فى الصحراء» 
وإن نظرنا إلى الآثار فإن حديث أنى أيوب عام فى كل موضع ؛ معال محرمة القبلة » 
وحدیث ان عمر لابعارضه ولا حديث جار لأر بعة أوجه : 


1 ص ص 2 ا | - 
/ا- باب ما جَاءِ من الرُخصّة فى ذلك 


و مله 


س چس ري ر ورت م 
أن س دا عمد ن دشار وعد ن الثى 


العدها + آله قول وهذان قعلان ولا معارطة يق القول والففل:: 

الثانى : أن الفعل لاصغة له » وإعا هو حكابة حال » وحكايات الأحوال معرطة 
للا عذار والأسباب » والأفوال لامحتمل فها من ذلك . 

الثالث : أن القول شرع مبتدأ وفعله عادة » والشرع مقدم » على العادة . 

الرابع : أن هذا الفعل لو كان شرعا لما تستر به » اتتهى . وقد قال ابن العربى 
قبل هذا : اختلف فى تعليل النع فى الصحراء » فقيل ذلك لرمة الصلين » وقبل ذلك 
لحرمة القبلة»ولكن جازن ا لجواضر للضرورة » والتعليل محرمة القبلة أولى لخمسةأوجه 

أحدها : أن الوجه الأول قاله الشعى » فلا يلزم الرجوع إله . 

الثالى : أنه إخبار عن مغيب » فلا ثبت إلا عن الشارع . 

الثالث : أنه لو كان لحرمة الصلين لما جاز التغريب والتشريق أيضا » لأن العورة 
لا خنى معه أيضا عن الصلين » وهذا يعرف باختبار العاينة . 

الرابع : أن النى صلى الله عليه وسل إنما علل محرمة القبلة » فروى أنه قال : من 
جلس لبول قبالة القبلة » فذ كر فا تحرف عنما إجلالا لالم يقم من محلسه حت يغفر له » 
أخرجه اليزار . 

الخامس : أن ظاهر الأحاديث يقتضى أن الحرمة إنما هى للقبلة » لقوله . لانستقبلوا 
القبلة » فذ كرها بلفظها فأضاف الاحترام لها انتهبى . | 

قلت : الظاهر أن الحرمة إعا هى للقبلة والله تعالى أعلم »ولو صح حديث اليزار الذى 
ذكره ابن العربى لكان قاطعا فى ذلك ؟ لکن لم نقف على سنده »فالله أعلم محال إسناده 

( باب ماجاء من الرخصة فى ذلك ) أى فى استقبال القبلة بغائط أو بول ٠‏ 


٩‏ - قوله ( حدثنا مد بن بشار ) هو بندار الحافظ » ثقة (وعمد بن الثنى) بن عبيد 


5١ 


سے کے سے a‏ 


6 : : حدئنأ وهب إن جر ير » لا اف6 د ن ا 


العنزى بى موسى البصرى المعروف بالزمن »مشهور بكنيته وباسمه .ثقة ثبت من العاشرة. 
وكان هو وبندار فرسى رهان وماتا فى سنة واحدة ؛ كذا فى التقريب »روى عن معتمر 
وابن عبينة » وغندر وخلق » وعنه الأمة الستة وخلق » قال عد بن حى حجة مات سنة. 
۲۵۲ اثنتين وسین ومائتين » كذا فى الخلاصة ( قالا ناوهب بن جر ) بنحازم بن 
زيد » أبو عبد الله الأزدى البصرى » ثقة عن أبه وابن عون وشعبة وخلق » وعنهأحمد 
وإسحاق وابن معان ووثقه » مات سنة ۲۰۹ ست وماثتين ( نا أبى ) جرير بن حازم 

كن فى حديثه عن قتادة ضعف » وله أوهام إذا حدث من حفظه » مات سنة ٩۷٠‏ 
سبعين ومائة بعد ما اختلط » لكن لم محدث فى حال اختلاطه » كذا فى التقريب ( عن 
مد بن إسحاق ) بن بسار المطلى المدنى » نزيل العراق » إمام الغازى » صدوق يدلس 
ورى بالتشيع والقدر مات سنة ٠٠١‏ حمسين ومائة » ويقالك بعدها » كذا فى ات 
وقال فى القول المسدد : وأما مله أى ابن الجوزى على عد بن إسحاق فلا طائل فيه ». 
فإن الأمة قبلوا حديثه » وأ كثر ماعيب فيه التدليس والرواية عن الجهولين » وأما هو 
فى نفسه فصدوق » وهو حجة فى المغازى عند جور اتهى ش 


قلت الأمر كا قال الحافظ » فالحق أن عد بن إسحا قف نفسه صدوق صالم للاحتجاج. 
وقد اعترف به العينى وابن الحمام من الأنمة الحنفية » قال العينى فى عمدة القارى شرح 
البخارى : ابن إسحاق من الثقات الكبار عند الجهور . انتهى » وقال ابن الهمام فى 
فتح القدير :أما ابن إسحاق فثقة ثقة لاشبهة عندنا فى ذلك» ولا عند محقق الحدثين؛ انتهى 


تنبيه : قال صاحب العرف الشذى : اختلف أهل الجرح والتعديل فى ابن إسحاق 
مالم تلف فى غيره » حق إنه قال مالك بن أنس : إن قت بين الحجر الأسود وباب 
الكعبة لحلفت أنه دجال كذاب » وقال البخارى : إنه إمام الحديث » وقال ابن الممام. 
إنه ثقة ثلاث مرات » وقال حافظ الدنا إنه ثقة وفى حفظه شىء » وأما البهقى فيتكلم فيه 
ا الأسماء والصفات » واعتمده فى كاب القراءة خلف الإمام ءفالعجب »وعندى 
أنه من رواة الحسان » کا فى الميزانءو كن أن يكون فى حفظه شىء انتب ىكلامه بلفظه. 

قلت : جروح منجرح فى ابن إسحاق كلها مدفوعة » والحق أنه ثقة قابل للاحتجاج 
قال الفاضل ا إمام الكلام : ممد بن إسحاق وإن كان متكا فه من جاتب 


“۳ 


كثير من الأنمة لكن جروحمم لما محامل صحيحة » وقد عارضما تعديل جمع من ثقات 
الأمة » ولذا صرح جمع من النقاد بأن حديثه لا ينحط عن درجة الحسن » بل ححه 
بعض أهل الإسناد » وقال فى السعابة . والحق فى ابن إسحاق هو التوثيق . انتهى . 


وقال ابن امام فى فتح القدير : ( وهو أى توثيق ابن إسحق ) هو الحق الأبلج , 
وما تقل عن مالك لا يقبله أهل العلل » كيف وقد قال شعبة فيه . هو أمير الؤمنين فى 
الحديث . وروی عنه مثل الثورى وابن إدررس وحماد بن زيد وبزيدبن زريع وان 
علية وعبد الوارث وابن المارك واحتمله أحمد وان معين وعامة أهل الحديث » غفر 
الله لهم . إلى أن قال . وإن مالكا رجع عن الكلام فى ابن إسحاق واصطلح معه وبعث 
إله هدية . انتهى كلام ابن المام . 


فأما قول صاحب العرف الشذى . وأما البمبق إلى قوله فالعجب » فل بذ كر ماتكلمبه 
فى الأسماء والصفات فى انإسحق حو ينظرفيهأ نه هو قابللاعجب أم لا » ولو سل أنه قابل 
للعجب فصنيع العنى أعجب فإنه يتكلم فى ابن إسحق وج رحهإذا وقع هو فى إسناد حديث 
مخالف مذهب النفية » وبوثتقه ويعتمده إذا وقع فى إسناد حديث بوافق مذههم . ألا 
ترى أنه قال فى البنابة فى تضيف حديثعبادة فى القراءة خلف الإمام مالفظه . فى حديث' 
عبادة مد بن إسحق بن ,ساروهومد اس ء قال النووى ليس فيه إلا التدليس قل تالدلس: 
إذا قال عن فلان لامحتج بحديثهعند جميع الحدثين مع أنه كذبه مالك وضعفه أحمد » وقال 
لايصح الحديث عنه » وقال أبو زرعة الرازى لا يصح الحديث عنه » وقال أبو زرعة 
الرازى لا يَضى له بشىء . انتهى كلامه . 


فانظر كيف تكلم العينى فى ابن إسحاق هبنا . وقال فى عمدة القارى . فى تصحيح 
حديث أنبى هريرة التسبيح للرجال والتصفيق للنساء ومن أشار فى الصلاة إشارة تفهم 
.عنه فليعدها : مالفظه : إسناد هذا الحديث حيح وتعليل ابن الجوزى بابنإسحق ليس 
شىء » لأن ابن إسحاق من الثقات الكبار عند الجهور . انتهى كلام العينى . 


فانظر ههنا كيف اعتمد على ابن إسحاق ولم يبال بتدليسه أيضا ء مع أنه روى هذا 
.الحديث عن عقوب بن عتبة يعن 1 وكذلك صنيعه فى عدة مواضع من كتابه فاعترو 


1 


5-5 عع ٣‏ ص 2 8 4 2 او سے 9 87 ن م 2 
عن ابان ل الح > عن ماهد » عن حابر س عبد الله قال : « نشهى 
ص 4 ا ١‏ سر س اه ~٥‏ ره ا ل e‏ کی معو م 6 9 
ل ار .6 جيرا مير 4 هه لوس إزاسة إض - مل اص ۾ لە 
الفى صلى الله عليه وسل أن نستقبل القبلة يبل #قرايته قبل أن يفيض 
ت م ص 


2 
سه ۶ 
| 


ا ا سے ت 2 
ى قتادة » وعادشة » وَعمّار ن 


ىم ت کہ 


اا ا 3 ص 2 3 ۳ ۳ 
قال ابو عيسى حل یت جار ف هدا الاب حديث حسن 


2 ص 


نا اول الأضان : ( عن أبان بن صا ) وثقه الأنمة ووم ابن حزم غبله » 
وان عبد الر فضعفه » قاله الحافظ فى التقريب ( عن مجاهد ) هو ابن جر : بفتح 
الج وسكون الموحدة » أو الحجاج ا لخزوى مولام الى » ثقة إمام ف التفسيروفى العلل » 
دن أوساط التابعين > مات سنة إحدى أواثنتين أو ثلاث أو أربع ومائة » وله ثلاث 
و انون (عن جابر ) هو ابن عبد الله بن عمرو بن حرام» بعهملة وراء » الأنصارى ثم 
السلمى » بفتحتين » حابى ابن حابي » غزا نسع عشرة غزوة » ومات بالمدينة بعد 
السبعين » وهو ابن أربع وتسعين ٠.‏ 


قوله (فر أبته قبل أن يقبض بعام ,يستقبلها ) استدل به من قال مجواز الاستقبال 
والاستدبار فى الصحراء والبنيان » وجعله ناسنا لأحاديث النع »ويه ماسلف من أنها 
حكابة فعل لا عموم لما فحتمل أن يكون لعذر . 


قوله (وفى الباب عن ألى قتادة وعائشة وعمار ) أما حديث أبى قتادة : فأخرجه 
الترمذى بعد هذا وأما حديث عائشة : فأخرجه أحمد وقد تقدم لفظه وأما حديث عمار 
فأخرجه الطرانى فى الكبير : قال رأيت النى صلى الله عليه وسل مستقبل القبلة بعد 
النبى لغائط أوبول . 


قال الميثمى فى مع الزوائد : فيه جعفر بن ازير » وقد أجمعوا على ضعفه . 
قوله ( حديث جابر فى هذا الباب حديث حسنغريب ) قال فى النتق : رواه اة 
إلا اسای انه 


5 
1< ص e‏ س مه ا to‏ ره ه 
۰ س وقد رَوَى هدا اتاد يث أن يع » عن الى از پیر» عن جابر 
َأى انی صلی ان عليه وس 0 0 الو بل 0 . 


جد بذاك فة قال أ< بر6 ان طيعة . وَحَديِث جَابرٍ عَنْ النى صل الله 


س هه فاد : i‏ 


اصح من حلریث أن ية . 


كم ماس £ جام e Jo‏ 


وان يو عند اهل اذك . ضكّفه یحی ن سعیل القطان 


ر 0 


وغيره مر ن قبل عنام 


قال فى التيل . وأخرجه أضا البزار وابن الجارود وابن خزعة وابن حبان 
والحاك والدارقطنى وحسنه الترمذى » ونقل عن البخارى تصحيحه وحسنه أيضا 
ابن السكن » وتوقف فه النووى لعنعنة ابن إسحاق » وقد صرح بالتحديث فى رواية 
أحمد وغيره » وضعفه ابن عبد الير بأبان بن صا القرشى » قال الدافظ ووم فى ذلك 
فإنه ثقة بالاتفاق » وادعى ابن حزم أنه حول فغلط انتهى 

٠‏ - قوله ( وقد روى هدا الحديث ابن عة ) هو عبد الله بن عة بفتح اللام 
وكسر الهاء »ابن عقبة الحضر ىأ بو عبد الرحمن الصرىالفاضى » صدوق خاط بعداحتراق 
كتبه » ورواية ابن البارك وابن وهب عنه أعدل من غيرهما » وله فى مسل بعض 
شىء مقرون › كذا قال الحافظ فى التقريب . وبحىء باقى الكلام عليه عند كلام, 
الترمذى عله ( عن أبى الزيير ) امه مد بن مسلم بن تدرس. بفتح اللثناة وسكون 
الدال المبعلة وضم الراء » الأسدى الى صدوق إلا أنه يدلس » كذا فى التقريب » قلت 
هو من رجال الكتب الستة ( عن بى قتادة ) الأنصارى الدلى » شهد أحدا وما بعدها 
ول ,صح شهوده بدرا مات سنة ٤ه‏ أربع حمسين . 

قوله (وابن عة ضعيف عند أهل الحديث ضعفه بحي بن سعيد القطان وغيره ) 
قال محى بن معین : ليس بالقوى » وقال مسل رکه و دع ومحى المطان وابن مهدى . 
كذافى الخلاصة وقال أطال الحافظ الذهى الكلام فى ترجته فى مزان الاعتدال . قلت 
ومع ضعفه فهو مدلس أيضاً کاعرفت Ee‏ ع الا قال اظ ق لقاع 
المدلسين عبد الله بن ميعة اضر قاضى مصر اختلط فى آخر عمره » وكثر عنهالنا كبر 
فى روانته » وقال ابن حبان كان صالحا ولكنه كان يدلس عن الضعفاء › انتهى . 


56 


سل س صم و 


ست کہ ت ا e 2 E‏ ر 2 ج سے 
١‏ س حدثنا هناد ؛ حدثا عبدة ن سلئان » عن عبيد الله بى مر 


هټ سے ا 0 0 م اه ديس | 2ê‏ ا ص ا“ 024 قال 5 
عن 2ق ا ل TI‏ ا ال N‏ 
0 ° 9 ۶ه ھل ت ا 1 


عاب |o‏ ص ا ا 2ر 5 95 ف“ اي 
« رَقِيت يما على بدت حفدَّة » فرايت النى لى الله عليه ول على حاحته 
عر وات لعا وو * سه 
مسُتقبل لشاع مستد ر 
ت کہ 


0 الا ر ىه س 
TG‏ 2 ص 0 م 
قال | بو عسى : هذا حديث حسن ی 


ت 


5 


قوله ( ناعبدة ) هو ابن سلمان الكلانى » أبو مد الكوف » عن هشام بن عروة 
والأعمش وطائفة » وعنه أحمد وإسحاق وهناد بن السرى وأبو كريب وخلق » وثقه 
جد وابن سعد والعجلى » مات سنة ۱۸۷ سبع و“عانينومائة ( عن عبد لله بن عمر) 
ابن حفص إن عاصم بن عمر بن الطاب العمرى المدلى ء أحد الفتباء السبعة » والعلماء 
الأثبات ء قال النسالى ثقة ثبت » مات سنة ٠٤۷‏ سبع وأر بعين ومائة ( عن خد بن 
حي بن حبان ) بفتح المهملة وتشديد الموحدة » ابن منقذ الأنصارى المدلى ؛ ثقة فقيهوثقه 
أبن معين والاسالى وغيرها مات سنة ١+1‏ إحدى وعثيرين ومائة ( عن عمه واسع بن 
حمان ) بفتح اأهملة وتشديد الوحدة . ابن منقذ بن عمرو الأنصارى المازى المدى . 
حانى ابن صحانى . ثقة من كار التابعين . قاله الحافظ . 


قوله ( رقبت ) أى علوت وصعدت ( على بيت حفصة ) هى أخت ابن حمر 
قال ان سيد الناس فى شرح الترمدى : قوله على بت حفصة وقع فى رواية : علىظهربيت 
لنا وفى أخرى ظهر بيتنا وكلها فى الصحييم . وفى رواية لابن خزعة : دخلت على حفصة 
بنت عمر فصعدت ظهر البيت » وطريق المع أنيقال :أضاف البيت إله على سبيلالجاز» 
لكوتها أخته وأضافه إلى حفصة لأنه البيت الدى أسكنها فيه رسو لاله صلى الله عليه وسل 
أو أضافه إلى نفسه باعتبار ما آل إليه حاله لأنه ورث حفصة دون إخوته لكونه شقيقها 
اتتبى . ( فرأيت النى صلى الله عليه وسل على حاجته مستقبل الشام مستدر الكعبة ) 
استدل به من قال محجواز الاستقبال والاستدبار ورأى أنه ناسخ واعتقد الإباحة مطلتقا 
ونه احتج من خص عدم ال جواز بالصحارى ومن خص امنع بالاستقبال دون الاستدبارق 
الصحارى والينيان »وقد عرفت مافيه من أنها حكاية فعل لاعموم لما » فحتمل أنيكون 
لعذر وأن فعله صلى الله عليه وسل لايعارض القول الخاص بالأمة » قاله الشوكاف فى النيل. . 


(ه - تحفة الأحوذي - جزء 1( 


ك5 


۸ - باب ماجاء فى النعي عن الول اما 


ص اماي مع عه كلسم ك او ا ده ا يمره 
١5‏ - حدثنا على بن ححر» اخبرنا شريك عن القداع بن سريبح » 
ص و م 2 
ن کے J‏ ا 


5 
م2 
| 


55 ه ا o‏ 8 2 2 ا 
عن بيد » عن عَانْسة قألت : « من حل د ان النى ص 


0 52 وص ر هر 95 ر‎ ae 
ن ل قاعا فلا تصدقوه . ن سول إلا ۶ |« قال 1 وى الاب‎ 
ت 8 2 ° ےه ° 6 ےت‎ 
عن مر » وبر يدة وَعبد الرّحمن ن حسنه‎ 


( ناب اہی عن الول قائما ) 

قوله ( ثنا على بن حجر ) بضم الحاء وسكون الم ابن إياس السعدى الروزى زيل 
بغداد ثم مرو . ثقة حافظ روى عن شريك وإسماعيل بن جعفر وهقل ,إن زياد وهشم 
وخلائق » وعنه البخارى ومسل والترمذى والنسالى ووثقه » مات سلنة ٤ء‏ أربع 
وأدبعين ومائنين ( أنا شريك ) بن عبد الله النخمى الكوف القاضى » صدوق مخطىء 
0" حفظه منذ ولى قضاء الكوفة . كذافيالتقريب » وقال فى اأنلاصة : روى 
عن زياد بن علاقة وزبيد وسامة إن كبيل وماك وخلق » وعنه هشم وعباد بن العوام 
وان البارك وعلى بن حجر وأمم . قال أحمد هو فى أبى إسحاق أثبت من زهير , وقال 
ابن معان ثقة بغلط : وقال العجلى ثقة قال يعقوب بن سفيان ثقة سىء ا-لفظ مات سنة 
۷ سبع وسبعين وماثة ( عن القدام ) بكسر الم ( بن شرع ) بضم الشين مصغرا 
أبن ها بن يزيد الحارئى الكوفى ثقة » روى عن أيه وعند ابنه يزيد ومسعر وغيرتما 
وثقه أبو حاتم وأحمد والنسائى ( غن أبيه ) شرع بن هانى ألى القدام من كار أصماب 
عل »روى عن أيه وعمر وبلالوعنه اينه المعدام والشعى » وثقه ابن معان وهو ضرم 

قوله ( من حدثسي أن النى صلى‌الله عليه وسل کان يبول قاتا فلا تصدقوه ) فيهدليل 
على أن رسول اله صلی الله عليه وسل ماکان يبول قائما » بل کان هديه فى البول القعود. 
ولكن فول عائشة هذا لاينى إثبات من أثبت وقوع.البول منه سمال الام کا سيق 
فى الباب الذى بعده . 


قوله ( وف الباب عن عمر وبريدة ) أما حديث عمر فأخرجه ابن ماجه والبييق 5 


4و 
16 ا : حديث 0 ثىئء ف فى البآب ا 


إنمأ رو ھک عبد الكرعر ن ابي الخارق » 
عن نافع »عن أبن عير » ع عر رَ قال : «رآنى الى ل الله کیو و 
ا 


ا کا 


بو 6 فقا 1 + 0 يا . فيا جلت 5 ¢ . 


ص ا 5 
. َ6 42 ر 4 
.وهو صعف عند اهل اتلد ت : صفقه £ e‏ 7 فی . 


م 


وأما حديث بريدة فأخرجه الزار مرفوعا بلفظ : ثلاث من الجفاء: أن سول الرجل قائما 
أو بمسح جبېته قبل أن يفرغ من صلاته أو ينفخ فى سجوده » كذا فى النيل . وفىالياب 
أيضاً عن جابر قال : نی رسول الله صلی الله عليه وسلم أن يبول الرجل قاجا . . أخرحه 
ابن ماجه وفى إسناده عدى بن الفضل وهو متروك . 


قوله ( حديث عالتنة اجنين شى ءا هذا اباب وأضع ) حديث عالعة هذا أحرجه 
أيضا أحمد والنساتى وابن ماجه وفى إسناده شرىك , ن عبد الله التخمى ا 

صدوق خخطىء كثيرا . وتغير حفظه منذ ولى الكوفة . قال الحافظ فى الفتح . لم 

عن النى صل الله عليه وسل فى النهى عن E‏ 

انتهى كلام الحافظ . 


قلت : فالمراد بقول الترمذى حديث عائشة أحسن شىء فى هذا الباب وأصح أى هو 
أقل ضعفاً وأرجح ما ورد فى هذا الباب والله تعالى أعلم : 


قوله ( وحديث عمر إنما روى من حديث عبد الكريم بن أبى الخارق إل ) أخرجه 
الماح واليو E ENE‏ على الضم أى بعد ذلك 
( وإإعا رفع هذا الحديث عبد الكرح بنأنى الخارق ) ! يضم الممم و بالخاء العجمة أبوأمية 
العا لم البصرى ازيل مک بوكر كت سس عل الخدت قال الحافظ ابن حجر فى 
E‏ : عبدالكرمبن أبى الخارق أبو أمية البصرى “زيل مكة . متروك عند 
اة الحديث اتتهى ( ضعفه أيوب السختيائى ) بفتح امبملة يعدها محجمة ساأككة ثم مثناة 
فوقبة مكسورة تم تحتانية وآخره نون . هو أيوب بن ألى ميمة كيسان البصرى » ثقة 


1A 


سے تھے ےه 2 e‏ 58 عاص مالا سا مالس صق ص م 42 o‏ 
وروی عبيد الله عن نافع ؛ عن ان غر 6 ؛ قال غر رضى” ألله عنه 
وه 5 2 ر 


م ٤ ee‏ مند امت . وھد 2 ن حديث عبد د الكر 1 > وَحَديث 


o”‏ رە 


ر دة فى هدا غير تحفوظ . وَمَدْى النغى عن الول 5ا : كى انأدب لا ي 
2ه ء۶ و 
الحرم . وقد روى” ES‏ ق(“ : إن من ا أن تبول 


ثىت حجةم ن کار الفقهاء » تقدم ر جتهن‌القدمة (ورویعبیدانه‌عن‌نافع‌عن ابن عمر قال 
قال عمر ر مابات قان منذ أسلمت ) أخرجه البزار » قال الحافظ الميثمى فى مع الزروائد 
رجاله. ثقات » وهذا الأثر يدل على أن تمر ما بال قاتما منذ أسلم . ولكن قال 
الحافظ فى فتح البارى : قد ثبت عن عمر وعلى وزيد بن ن ابت وغيرثم أن بالوا قياما 
الو 

( وهذا ) أى حديث عمر الوقوف ( أصح عن ا أبى الخارق ) لضعفه 
( وحديث بريدة فى هذا غير محفوظ ) قال العينى فى شرح البخارى . فى قول الترمذى فى. 
هذا نظر لان البزار أخرجه بسند حیح »قال حدثنا نصر بن على حدثنا عبد الله بن داود 

حدثنا سعيد بن عبيد الله حدثنا عبد الله بن بريدة عن أيه أن رسول الله صلى الله عله 
وسل قال : من ال جفاء ء أن يبول للرجل قائماء الحديث » وقال لا أعلم رواه عن ع ابن ردة 
إلا سعيد بن "عبد الله » انتهى كلام العينى . 


قلت : الترمذى من أمة هذا الشأن » فقوله حديث بريدة فى هذا غير محفوظ .عتمد 
عليه » وأما إخراج البزار حديثه بسند ظاهره الصحة لاينا فى كونه غير حفوظ . 

قوله : ( ومعنى النعى عن ! ابول قابا على التأديب لا على التحرم ) يدل عليه حديث 
أبى حديفة ا ص رو ويح ود ان مزه : إن من 
الجفاء ء ) قال فى الصراح :. جفا المد « بدى وس » يقال جفوته فهو فو محفو ولا تقل 
جفيت وفلان ظاهر الجفوة بالكسير أى ظاهر الجفاء انتهى . 

وقال الناوى فى شرح الجامع الصغير : الجفاء برك البر والصلة وغلظ الطبع ( وأنته 
قانم ) جملة حالية » وهذا الأثر ذ كره الترمذى هكذا معلقا وم أقف على من وصله . 


8. 
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۳ حذثنا هناد » e‏ عن لاع دعن اوا 6 
1 7 :» أن الى صل أنه E‏ أن باط قوم فال علا ا 
سس سه عر ور مزل az‏ 


ەو . 2 6م 


تدتة” نوه » فذهیت لا تاخ عنه 5-1 حیی ت عند قبي وض 
بوصو 5 و 


مسح ى ا ¢ . 


5-9 سے 


7 رم 2 رم 
ع روسل ف الع وتمغت نا مار : الحسين بن حر يث قول : تخت 


ا ايم . 


( بإب ما جاء من الرخصة فى ذلك ) 


١‏ ( قوله حدثنا هناد ) تقدم ( ناو وكع) تقدم (عن الأعمش) هو سلمان بن مبران 
الأسدى الكاهلى أبو محمد الكوفى » ثقة حافظ عارف بالقراءة ورع لكنه بدلس » 
من الخامسة » كذا فى التقريب » وقال فى مقدمته : الخامسة الطبقة الصغرى من التابعين 
الذين رأوا الواحد والاثنين ولم ينبت لبعضهم السماع من الصحابة كالأعمش . انتحى 

وقال فى الخلاصة : رأى انساببول انتهى . 

( عن أبى وائل ) امه شقيق بن سلمة:الأسدى الكوفى » ثقة مخضرم » مات 
قى خلافة عمر بن عبد العزيز وله مائة سنة . 

قوله : ( أنى سباطة قوم ) بضم السين المهملة بعدها موحدة هى الزبلة والكناسة 
مسكون بفناء الدور مرفقا لأهلها وتسكون فى الغالب سهلة لا يرتد فيها البول على البائل » 
وإضافتها إلى القوم إضافة اختصاص لا ملك لأنها لا خاو عن النجاسة ( فأتيته بوضوء ) 
بفتح الواو ( فدعانى حت كنت عند عقبيه ) وفى رواية البخارى قأشإر إلى . قال الحافظ 


2 


6 آبوعیتی وكا رزوی فصو ¢ ود اليه » عن ن أل ال ك 
عر وبر 0 3 


عَن' حُذيفةَ » مثل روايق لاغش ٠.‏ وَرَقْى كماد ل أب لجان ¢ 0 
ده عن أب وال » دن ار ة بن شعبة » عن الى صل أله عه ر وَس 


ليست فيه دلالة على جواز الكلام فى حال البول لأن هذهالرواية بينت أن قوله فى رواية 
أنه كان بالإشارة لا باللفظ » قال وأما مخالفته صلى الله عليه وسل لا عرف من عادته 
ن الإبعاد عند قضاء الحاجة عن الطرق الساوكة وعن أعين النظارة فقد قبل فه إنه 
ل اوضر ار مر د ا إلى البول 
فلو و أبعد لتضرر ٠‏ واستدعى حذيفة ليستره من ن حلفه عن رؤية من لعله عر به » وكان. 
قدامه مستور بالحائط أو لعله فعله لبان الجواز » ثم هو فى اليول وهو أخف من الغائط. 
لاحتياجه إلى زيادة تكشف » ولا يقترن به من الراتحة » والغرض من الإبعاد التستر 
وهو بحصل بإرخاء الديل والدنو من السار . روى الطبراتى من حديث عصمة ن 
مالك قال خرج : علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم فى بعض سكك المدينة فاتتعى إلى 
سباطة قوم » فقال يا حذيفة استرنى » فذكر الحديث . وظهر منه الحسكة فى إدنائه حذيفة 
فى تلك الحالة » وكأن حذيفة للا وقف خلفه عند عقبه استدره » وظهر أيضاً أن ذلك. 
. كان فى الحضر لا فى السفر . انتهى  .‏ ` 1 

قوله : ( وهكذا روى منصور ) هو ابن العتمر السامى أبو عتاب الكوفى أحد 
الأعلام المشاهير » عن إبراهم وأبى وائل وخلق » وعنه أيوب وشعبة وزائدة وخلق » 
قال أبو حاتم : متقن لا مخلط ولا بدلس » وقال العحلى ثقة ثبت له حو ألنفى حديث » قال 
زائدة صام «نصور أربعين سنة وقام ليلها » توفى سنة ٠۳٣٢‏ اثنتين ثنتين وثلاثين ومائة (عبيدة) 
بضع العين ٠صغراً‏ ( الضى ) بفتح الضاد العجمة وشدة الموحدة المكسورة هو عبيدة 
أبن معتب » روى عن إبراهم النخى وأبى وائل » وعنه شعبة وهشمء قال ابن عدۍ 
مع ضعفه يكتب حدثه > علق له البخاری فرد حديثثُ » كذافى الخلاصة » وقال فى. 
التقرب ضعيف واختلط بآخره ( وحديث ث أبى وائل عن حذيفة أصح ) يعنى ٠‏ ٥ن‏ حديثه 
عن المغيرة » قال الحافظ فى الفتح هو کا قال الترمذى وإن جنح ابن خزعة إلى تصحيح 
الروايتين اکون حماد بن ابی سلمان وافق عاصما على قوله عن الغبرة > غاز أن يكون. 


ف 


° .5 / 
وقد رخص قوم من أهل العل في الول قاتا . 
ا ص 7 ع 2 ۶ 
ال ام عى و وة ن عرو الدَلَانِهُ روى عه إبراهي النخهى” . 
و دمي . ص سے 
وعْبَيدَةٌ » من كبار التابمين » ير'وَى عن عُبئِدَةَ أنه فال : أسلمت قبل وفاة 


انی صل اله عليه وسم بتكن . ومبيدة الف صا حب براه : هو عبيدة 


2 یں 2 ص 
ابن ممت الضئ » ويكتى أبا عبد الكر مر . 


أبو وائل سمعه مهما وصح القولان معا . لكن من حيث الترجيح رواية الأعمش 
ومنصور لاتفاقهما أصح من رواية ماد وعاصم لكوئهما فى حفظهما مقال . انتهى ٠‏ 

قلت : الظاهر أن الروايتين صحبحتان ء ورواية الأعمش ومنصور أصح والله أعلم . 

وحديث حذيفة هذا أخرجه الشيخان وأبو داود والنساى وان ماجه وغيرثم . 

قوله : ( وقد رخص قوم من أهل العلل فى البول قأتما ) واحتجوا حديث اللاب . 
وأجابوا عن حديث عائشة الذى أخرجه الترمذى ف الباب التقدم بأنه مستند إلى عامها > 
فبحمل على ما وقع منه فى الوت . وأما فى غير البيوت فلم تطلع هى عليه » وقد حفظه. 
حذيفة وهو من مار الصحابة . وعن حدما الدى أخرجه أبو عوانة فى صرحة والحا م 
قالت : ما بال رسول الله صلى الله عليه وسلم قئما منذ أنزل عليه القرآن : بأنه أيشا مستند 
إلى عامها ققد ثبت أن قوله صلى الثهعليه وسل :عندسباطة قوم كان بالدينة » کا جاء فى بعضء 
الروايات الصحبحة » قال الحافظ فى الفتح : وقد بينا أن ذلك كان بالمدينة » فتضمن الرد 
على ما نفته من أن ذلك لم بقع بعد نزول الفرآن » وقد ثبت عن حمر وعلى وزيد بن. 
ثابت وغيرثم أنهم بالوا قاماً » وهو دال على الجواز من غير كراهة إذا أءن الرشاش > 
ول ينبت عن النى صلی الله عليه وسل فى النبى عنه ثىء ۔ اتهى ٠‏ 

قال قوم بكراهة البول قابا إلا من عذر > واستدلوا محديق عائشة الذكورين > 
وقد عرفت الجواب عنهما » وقالوا إن بوله صلى الله عليه وسل قا ماکان لعذر . 

فقيل : فمل ذلك لأنه لم جد مكانا للجاوس لامتلاء الوضع بالنجاسة . 

وقبل : كان ما يقابله من الساطة عاليا ومن حلفه منحدرا متسفلا لو جلس مستقبل, 
الساطة سقط إلى خلفه ولو جلس مستدبرا لما بدت عورته للناس . 

وقبل : إها بال قأئما لأنها حالة يؤمن معها خروج الزيع بصوت » ففعل ذلك لكونه 


. هذه اأزيادة من نسخة شا كر : وص زائده من الآصل‎ )١( 
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٠س‏ باب ما اء فى الامئتتآر عند الاحة 


کا سام 2 0 ِ- 
١‏ س حدثنا قتببة ن سعید حدثنأ عبد السلاع بن حرّب اللاي ۾ 


86 


قربا من الدار . قال الحافظ : ما رواه عبد الرزاق عن عمر رضى الله عنه قال : البول 


وقيل : السبب فى ذلك ما روى الشافعى وأحمد أن العرب كانت الستشق لوجع 
الصلب ذلك ء فلعله كان به . 


وروی الام والبہق من حديث أنى هربرة قال : إما بال رسول الله صلى الله 
عليه وسل قابا لجر ح كان فى مأبضه » والأبض بهمزة ساكنة بعدها موحدة ثم معجمة 
باطن الركبة » فسكأنه ل يتمكن لأجله من القعود » قال الحافظ فى الفتح : او صح هذا 
الحديث لكان فيه غنى عن جميع ما تقدم » لكن ضعفه الدارقطنى والببهق . 


والأظهر أنه فعل ذلاك لبيان الجواز » وكان أ كثر أحواله البول عن قعود » وسلك 
أبو عوانة فى صحه وابن شاهين فيه مسلكاً آخر فرعا أن البول عن قيام منسوخ » 
واستدلا عليه محديق عائشة يعنى الم كور بن » الصواب أنه غير منسوخ . انته ىكلام 
الحافظ . ١‏ 


تنبيه : قال صاحب العرف الشذى : إن فى البول قابا رخصة » وينبغى الآن النع 
عنه لأنه عمل غير أهل الإسلام انتهى . بلفظه . 

قلت : بعد التسلم أن البول قأئما رخصه لاوجه للمنع عنه فى هذا الزمان » وأما عمل 
غير أهل الإسلام عليه فليس موجبا للمنع . 


( باب فى الاستتار عند الحاجة ) 


٤‏ - قوله (ناعبد السلام بن حرب اللاثى) أبو بكر ااسكوف أصله بصرى ثقة حافظ. 
تقوله : ( إذا أراد الحاجة ) أى قضاء الحاجة » والمعنى إذا أراد القعود للغائط أو للبولك 


مس وعم عا لد ام ت 3 م 
عن الأعتن ع ان » قال : « کان النئ صلى الله عليه وَس إذا آرَاد 


طا ره براقم 0 ي ا عن لاش 4 5 


ردم 2 .2 و $ 


قال أو عيسى عسى 17 رَوَى مد ن رسِدَة عن الاش ¢ E‏ ن انس 
و 
وَرَوَى وكيم" ا اطما و 6ع من الأعنيش Si‏ 
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(حتى بدنوا من الأرض ) أى حت يقرب منها محافظة على التستر واحترازا ع ن كشف 
العورة . وهذا من أدب قضاء الحاجة ‏ قال الطيبى : يستوى فيه الصحراء والبنيان 
لأن فى رفع الثؤب كشف العورة وهو لا نحوز إلا عند الحاجة ولا ضرورة فى الرفع قبل 
القرب من الأرض . 

قوله : ( هكذا روى. تمد بن ريعة.) الكلاى الرؤاسى » أبو عبد له ابن عم وكيع 
الكوفى ٠‏ عن الأعمش وهشام بن عروة وا جرج وطائفة ٠‏ وعنه أحمد وابن معين 
وأبو داود والدارقطنى ( وروی وكيع والجاى ) بکسر الهملة وشدة الممم وهو عبد اميد 
ابن عبد الرحمن » أبو حى الكوفى عن الأعمش » وعنه ابنه حي وأبو كريب » وثقه 
ابن معين وضعفه أحمد وابن سعد » كذا فى الخلاصة » وقال فى التقريب لقبه : بشمين » 
صدوق مخطىء ورى بالإرجاء » من التاسعة مات سنة اثنتين ومائتين انتعى 


( عن الأعمش قال قال ابن عمر إل ) -فديث وكيع الجاتى عن الأعمش عن ابن 
عمر » وأما حديث عبد السلام بن حرب و محمد بن ريعة فعن الأعمش عن أنس ( وكا 
الحديثين ) أى حديث انس وحديث ابن عمر رضى الله عنه ( مرسل ) أى منقطع » 
وضووة الرشل: انول اناس" قال رسول اله صلی الله عليه وسل كذا أو فعل حضرته 
كذا أو حو ذلك 6 ولاذكر الصحابى » وقد نحىء عند المحدثين رحمهم الله المرسل 
والتقطع بعنى » والاصطلاح الأول أشهر وذكر السيوطى هذا الحديث فى الجامع الصغير 
وقال : رواه أبو داود والترمذى غن أنس وابن'عمر والطرانى فى الأوسط عن 
0 


Vé 


ن الْأَرْضٍ ( .وک الريكين 0 4 0 مع الأنتش » كن ا 


۳ 
7 لمر أ من أضْحَابٍ الى صل 4 ع رور 5 وَقَلُ ا 5 
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وقال الناوى فى شرح الجامع الصغير : وبعض أسانيده صحيح ! قلت : والحديث 
أخرجه أيضاً أبو داود والدارى ( ويال لم سمع الأعمش عن أنس إل ) قال على بن 
المدينى : الأعمش لم يسمع من أنس بن مالك إا رآه رؤية بمكة بصلى خلف القام . نأما 
طرق الأعمشعن أنس فإنها روما عن زد الرقاشى عن أنس . كذا فى كتاب المراسل 
لإبن أف حاتم ؛ ويزيد الرقاشى.هذا هو يزيد بن أبن الرقاشى أبو عترو البصرىاتقاص 
زاهد ضعيف . وقال الحافظ المنذرى فى تلخيص السان بعد تقل كلام الترمذى هذا . 
وذكر أبو نعم الأصفهانى أن الأعمش رأى أنسبن مالك وابن أفى أوفى وسمع منهما . 
والذى قاله الترمذى هو المشهور . اتهى | 

( والأعمش امه سلمان بن مهران ) بكسر امم وكليته أبو مد . ثقة حافظ عارف. 
بالقراء ةورع لكنهيد لس . وهو من صغار التابعين الذين رأوا الواحد والاثنين ولموشت 
لبعضهم ااسماع من الصحابة رضى الله عنهم . ولد سنة > إحدى وستين ومات سنة ١ ٤۸‏ 
مان وأر بعين ومائة ( الكاهلى وهو مولى لهم ) أى نسبة الأعمش إلى قبيلة كاهل من. 
جبة أنه مولى هم لامن جهة أنه هو منهم صلبية » قال ابن الصلاح فى مقدمته : النوع, 
الرابع والستون معرفة الوالى من الرواة والعاماء » وأهم ذلك معرفة الموالى النسوبين إلى 
القباثل بوصف الإطلاق فإن الظاهر فى النسوب إلى قبيلة - كا إذا قبل فلان القرثى ‏ 
أنه منهم صلبية » فإذاً بیان من قبل فيه قرشی من أجل كونه مولى لحم »هم » اتهی . 

فائدة : أعلم أن من الموالى من يقال له مولى فلان أو لبنىفلان والمراد به مولى العتاقة 
وهذاهو الأغلب فى ذلك » ومنهم من أطلق عليه لفظ اللولى والراد به ولاء الإسلام » 
١‏ ومنهم أبو عبد الله البخارى » فهو جد بن إسماعيل المعنى مولام نسب إلى ولاء الجعفيين 
لأن جده وأظنه الذى يقال له الأحنف أسل وكان وسا على بد الان بن a‏ 
الجعنى » وكذلك الحسن بن عيسى الاسرجسى مولى غبد الله بن البارك إنها ولاؤه له 
حيث كونه اسل وكان نصرانيا على يديه » ومنهم من هو مولى بولاء الحلف والوالاة » 
كا لك بن أنس الإمام وتفره م أضبحيون صلبية ويقال له التيمى لأن نفره أصبح مواله 


لتم قريش بالحاف » وقبل لأن جده مالك بن أنى عامر كانعسيفا على طلحة بن عبيدالله 
التيمى » أى أجيرا » وطلحة مختاف بالتجارة » فقيل هو مولى الت.ميين لكونه .ع طاحة 
ابن عبيد الله التيمى وهذا قسم رابع > کا قبل فى «قسم أنه مولى ابن عباس للزوءه إياه 
كذا فى مقدمة ابن الصلاح . 

فائدة أخرى : قال ابن الصلاح فى مقدمته » روينا عن الزهرى ل قدمت عى 
عبد اللك بن مروان فقال من أبن قدمت يازهرى » قلت من مكة , قال فمن خلفت يا 
سود أهلهاقلتعطاء بن ى رباح » قال ثهن:العرب أم من الموالى » قال قات من الموالى 
قال وحم سادثم ؟ قلت بالديانة والرواية » قال إن أهل الديانة والرواية لينبغى أن سودوا 
قال ن ,سود أهل العن ؟ قال قلت طاوس بن كيسان » قال ممن العرب أم من الوالى »> 
قال قلت من الموالی » قال وم سادم » قلت با سادهم به عطاء » قال إنه لينبغى » قال ٠‏ 
ممن يسود أهل .صر ء قال قلت يزيد بنأنى حبيب » قال من العرب أم من الوالى قال 
قلث من الموالى . قال فمن ,سود أهل الشام ؟ قال قلت مكحول » قال فمن العرب أم من. 
الوالى قال قلت من الموالى » عبد نونى أعتقته امرأة من هزيل »قال ممن يسود أهل 
الجزارة قلت ميمون بن مهران » قال فقن العرب أم من الموالى قال قلت من الموالى . قال. 
هن يسود أهل خراسان ! قال قلت الضحاك بن مزاح . قال شن العرب أو من الموالى 1 
قال قلت من الموالى » قال قن ,سود أهل البصرة ؟ قال قلت الحسن بن أبى الحسن . 
قال هن العرب أم من المولى » قال قلت من الموالى » قال فمن يسود أهل الكوفة » قال 
قلت إبراهم النخمى » قال هن العرب أم من الوالى ؟ قال قلت من العرب » قال ويلك 
يازهرى » فرجت عن » واللهليسودن الوالى على العرب حت مخطب لما على النابروالءرب. 
نحتما » قال قلت يا أمير الؤمنين إذا هو أمر الله ودينه من حفظه ساد ومن ضيعه سقط . 
وفما أرويه عن عبد الله بن زيد بن اسل قال لا مات العبادلة صار الفقه فى حميع البلدان. 
إلى جميع الوالى إلا المدينة » فإن الله حصنها بقرشى » فكان فقيه أهل الدينة سعيد بن 
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« سلئان بن مبران » ابو د الكاهلع » وهو مول م . ل الا 


ال.يبغير ٠دافع‏ » قلت : وفى هذا بعض اليل » لقد كان حينئدذ من العرب غير ابن السيب 
فقهاء أنمة مشاهير . انتهى كلام ابنالصلاح . (قال الأعمش كان أبى حميلافورثه مسروق) 
أى جعله وارثاً » والجيل الذى حمل من بلاده صغيرآً إلى دار الإسلام » كذا فى ممع 
البحار » وف توريثه من أمه التق جاءت معه وقالت إنه هو انا خلاف » فعند مسروق 
أنه برثها » فلذلك ورث والد الأعمش » أى جعله وارثا » وعند الحنفية أنه لا رث من 
أمه ؛ قال الإمام مد فى موطته : أخبرنا مالك أخبرنا بكير بن عبد الله بن الأشج عن سعيد 
ابن السيب قال » أبى عمر بن الخطاب انوت أحداً من الأعاجم إلاما ولد فى العرب» 
قال مد وبهذا نأخذ لا يورث الیل الذى يسى ونسى معه امرأة وتقول هو ولدى 
أو تقول هو أخى أو يقول هى أخق » ولا نسب من الأنساب يورث إلابسينة إلا الوالد 
والولد » فإنه إذا ادعى الوالد أنه ابنه وصدقه فإنه ابنه ولا محتاج فى هذا إلى بينة انتهى. 
ومسروق هذا هو ابن الأجدع بن مالك الحمداتى الوداعى ٠‏ أبو عائشة الكوف » ثقة 
فقه عابد مخضرم من الثانية » كذا فى التقريب » وقال فى الخلاصة أخذ عن عمر وعلى 
ومعاذ وابن مسعود » وعنه إبراهم والشعبى وخلق » وعن الشعى قال : ما عامت أحداً 
كان أطلب للعم منه » وكا نأعل بالفتوى منشريع » وكان شر ستشيره » وكانمسروق . 
لامحتاج إلى شر بم ء مات سنة ٠۳‏ ثلاث وستين »> كذا فى تذكرة الحفاظءوقال أو سعد 
السمعانى مى مسروقاً لأنه سرقه إنسان فى صغره ثم وجد » وغير عمر اسم أببه إلى 
عبد الرحمن » فأثبت فى الديوان مسروق بن عبد الرحمن . كذا فى التهذيب . 

تبيه : لم يشر الترمذى إلى حديث آخر فى الباب . فاعلم أنه قد جاء فى الباب عن 
! أبى هربرة أخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه » وعن عبد الله بن جعفر أخرجه أحمد 


,ومسل وابن ماجه » وعن جابر أخرجه أبو داود وابن ماجه » وعن الغيرة أخرجه 


. النساتى وأبو داود والترمذى‎ ٠ 


١‏ - باب ما اء فى كرَاهَة الامتئحاء بالمين 


5 ت رص 1 e‏ ونر o‏ ص 
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صلی الله ا ارج ذ كه بيّمينه 6 . وني هذا البأب : 


باب كر اهية الاستنجاء بالعين 


٥‏ - قوله : (حدثنا مهد بنأبى عمر الكى) هودن يوبن أبى عمر العدنى ازيل 
مك » ويقال إن أباعمر كنيته حى » صدوق صنف السند وكان لازم !بن عبيئة » لكن 
قال نو حاتم : فيه غفلة ‏ كذا فى التقريب > وقال فى الخلاصة : روى عن فضيل بن 
عياض وأبى ٠عاوية‏ وخلق > وعنه مسل والترمذى وابن ماجه مات سنة ۲٤۳‏ ثلاث 
وأربعين ومائتين ( عن معمر ) بن راشد الأزدى مولام البصرى زيل العن ء ثقة ثبت 
فاضل إلا أن فى روايته عن ثابت والأعمش وهشام بن عروة شيئاً » وكذا فا حدث به 
بالبصرة.» م ن كار السابعة ( عن بحى بن أبى كثير ) الطالى مولام الما » ثقة 2 
لكنه يدلس وبرسل » من الخامسة ( عن عبد الله بن أبى قتادة ) الأنصارى المدنى » ثقة 
من الثانية ( عن أيه ) أى أبى قتادة الأنصارى السامى » فارس رسول الله صلى الله عليه 
وسل : اسمه الحارث بن ربعي » شهد أحداً والمشاهد , مات سنة عه أربع وحمسين 
بالمدينة وهو الأصح . 

قوله : ( نى أن يمس الرجل CCE‏ » والهى. 
هذا الحديث بث مطلق غير مقيد بحالة البول » وقد جاء مقيداً فن سح مسلم عن أبى قتادة 
يلفظ لا سكن أحدم ذكره دنه وهو يبول » وفى حح البخارى عنه إذا بال أحدك” 
فلا يأخذن ذكره ييمينه » قال اللبخارى فى حه : باب لا عسك ا ل 
قال الحافظ فى الفتح : أشار يهذه الترجمة إلى أن النهى المطلق عن مس الذكر بالعين کا 
فى الباب قبله مول على المقيد محالة البول » فيكون ما عداه مباحاً » وقال بعض العلا 
يكون ممنوعآ أيضاً من باب الأولى لأنه نبى عن ذلك مع مظنة الحاجة فى تلك الحالة » 


YA. 
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0 هع سم‎ E Ca o 
: عن عااشة » وسلمان » وَابى هريرة » وسل ن حنيف . ل امو عندى‎ 


.وتعقبه أبو حمد بن أبى حمرة بأن مظنة الحاجة لا تختص نحالة الاستنجاء وإ ما خص النهى 
بحالة البول من جهة أن جاور الثىء يعطى حكه » فا منع الاستنجاء بالعين منع مس 
لنه حسما للمادة » ثم استدل على الإباحة بقوله صلى الهعليه وسل لطلق بن على حين سأله 
.عن مس ذكره إنما هو بضعة منك » فدل على الجواز فى كل حال » نفرجت حالة البول 
مهذا الحديث الصحيح وبق ماعداها على الإباحة انتهى . والحديث الدى أشار إليه حبيح 
أو حسن » وقد يهال حمل المطلق على المقيد غير متفق عليه بين العاماء » ومن قالبهاشترط 
فيه شروطا » لكن نه ابن دقيق العيد على أن حل الاختلاف إثما هوحيث يتغاير مارج 
الحديث محيث يعد حديثين مختلفين أما إذا اتحد احرج وكان الاختلاف فيه من بعض 
الرواة فينبغى حمل المطلق على المقيد بلا خلاف » لأن التقسد حبذ يكون زيادة من عدل 
فتقبل . انتهى ما فى فتح البارى 


قلت : لا شك فى أن حديث أبى قتادة ادى رواه الترمذى فى هذا الباب مطلق » 
.فالظاهر هو أن بحمل عل المقيد لااد الخرج وأماحديث أبىقتادة الذى أخرجه البخارى 
بلفظ وإذا أتى الخلاء فلا عمس ذكره سمبنه » وإله أشار الحافظ بقوله : أشار مهذه 
الترجمة إلى أن النبى الطلق عن مس الد كر بالعين” فى الباب قبله إل فنى كونه مطلقاً 
کلام » فتدر . 


قوله ( وى الباب عن عائشة وسامان وأبى هريرة وسهل بن حنيف ) أما حديث 
عائشة فأخرجه أبو داود منطريق إبراهيم عنها بلفظ : قلت كانت ,بد رسولالله صلی الله 
عليه وسل العنى لطهوره وطعامه » وكانت يده اليسرى لخلائه وماکان من أذى › قال 
الندرى : إإراهم لم سمع من عائشة > فهو منقطع » وأخرجه من حديث الأسود عن 
عائشة .معناه وأخرجه فى اللباس منحديث مسروق عن عائشة ومن ذلك الوجه أخرجه 
البخار ومسل والترمذى والنسائى وابن ماجه انتبى كلام النذری . أما حديث سامان 
ا جه مسل بلفظقال : نهانا رسولالله صلى اله عليهوسم أن نستقيل القبلة لغائط أو بول 
أو نستنجىبالمين . الحديث . وأماحديث انى هر رة فأخرجه ابن ماجه والدارى » وفه 
ونهى أن يستنجى الرجل بيمينه » وأما حديث سهل بن خنيف فل أقف عليه . 


of o 
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يي عه سل 5 2 
عدا حديثث جس صحيح وأو 5ا ده ال نصارئ أله 4 ا ت ربعى . 
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َالْعمَلُ لى هدا عند عأمّة أل الم : رهوا الأْتَنْجًاء اين . 
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5 


قوله ( هذا حديث حسن صمح ) وأخرجه الشيخان بلفظ قال : إذا شرب أحدم 
فلا يتنفس فى الإناء وإذا أنى الخلاء فلا »س ذ كره یمینه ولا بتمسح بيمينه . 


قوله (وأبو قتادة امه الحارث بن دبعى) بكسر الراء وسكون الموحدة بعدها مهملة» 
ابن بلدمة بضم الوحدة والهملة بينها لام سا كنة . السامى بفتحتين المدلى شبد أحدا 


وما بعدهأ| ول 2 شپوده بدرا ٠.‏ 


9 


اب الإستنجاء بالحجارة . 


١‏ - قوله ( حدئنا هناد ) تقدم ( عن الأعمش ) تقدم ( عن إبراهيم ) هو إبراهيم 
ابن يزيد بن قيس بن الأسود النخعى الكوف الفقيه , ثقة إلا أنه برسل كثيراً ( عن 
عبد الرحمن بن يزيد ) بن قيس النخعى أبو بكر الكوفى ثقة 


قوله ( قبل لسامان ) الفارسى » ويقال له سامان الخير » وسكل عن نسبه ققال أنا 
0 الإسلام » أصله من فارس أسل مقدم النى صلى الله عليه وسل المدينة »كان من 
ر الصحابة وزهادثم وفضلائهم » والفائلون ثم ال رکون کا ففرواية ابن ماجه قال له 

0 يستهزئون به » وفى رواية مسل قال لنا المشركون ( حى الخراءة ) 
قال الخطابى : الخراءة بكسر الخاء مدودة الألف : أدب التخلى والتعود عند الحاجة » 


تتفل التبا بتائط أ بول أذ أن ننجي باثيدين » أو أ تند 
عميل 2 2 د ل ل ین 3 رمت وال ر 7 
ي 0 01 سے ت 0 o‏ 


قال النؤوئى : الراءة بكرا لاء العجمة وتخفيف الراء وبالمد وهو اسم لميئة الحدث » 
وأما نفس الحدث فبحذف التاء وبالمدمع فتتح الخاء وكسرها انتهى . 

( أجل ) بسكون اللام : حرف إمجاب عمنى نعم (أو أن نستنسبى بالهين ) الاستنجاء 
بالمين للتنبيه على إكرامها وصياتها عن الأقذار ونحوها ( أو أن يستنجى أحدنا بأقل 
من ثلاثة أحجار ) وفى رواية لأحمد ولا نكنفى بدون ثلاثة أحجار , قال الخطابى : فيه. 
يان أن الاستنجاء بالأحجار أحد الطهرينو أنه إذا لم يستعمل الاء لم يكن بد من الحجارة 
أو ما يقوم مقامها » وهو قول سفيان الثورى ومالك بن أنس والشافعى وأحمد بن حنبل 
وفى قوله أو أن ستنجى أحدنا بأقل من ثلاثة أحجار : البيان الواضح أن الاقتصار على 
أقل من ثلاثة أحجار لا مجوز ؛ وإن وقع الإنقاء عا دونها » ولو كان الراد به الإثقاء 
حسب لم يكن لاشتراط عدد الثلاث معنى » إذ كان معلوما أن الإتقاء بقع بالسحة الواحدة 
وبالسحتين > فلما اشترط العدد لفظا وعل الإنقاء فيه معنى دل على إمجاب الأمرين . 
انتھی مختصرا . 

قالالمظهرى: الاستنجاء بثلاثة أحجار واجب عندالشافعى رحمه الله وإن حصل الثقاء. 
بقل > وعند أبى حنيفة النقاء متعين لا العدد 90 

واستدل للشافعى محديث الاب » واستدل لأنى حنيفة رحمه الله بقوله صلى الله عليه. 
وسلم من استجمر فليوتر من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج قال القارى فى الرقاة : 
هذا يدل دلالة واتحة على جواز الاستنجاء بأقل من ثلاثة أحجار وعدم شرط الإيتار » 
وهو .ذهب ألى حنيفة انتهى : 

قلت : حديث من استجمر فليوتر من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج . أخرجه 
أبو داود وان ماجه عن أبى هر رة > وهو بظاهره حالف لحديث سامان المذ كور فى 
الاب » وحديث سامان أصح منه فقدم عليه أو مجمع بينهما عا قل الحافظ فى الفتح 
ما لفظه : وأخذ بهذا أى بحديث سامان الشافعي وأحمد وأسحاب الحديث » فاشترطوا 
أن لا ينقص من الثلاث مع مراعاة الإنقاء إذا لم حصل بها فيزاد مق ينق » وستحب 
حينئد الإيتار لفوله : من استجمر فليو » وليس بواجب ازيادة فى أبى داود حسنة 


۸۱ 
بو نم3 وق اليب عن عاة > وخر يمة أن ثابت » وجار » 


مه 


ماس کہ س 3 


۶ 
بو عسى : يريت تلان في هذًا الاب حَدِيتٌ حسن م 


الإسنادءقال : ومن لا فلا حرج » ودا عصل اج بين الروايات فى هدا الباب انتحى 


٠‏ وقال ابن تيمية فى النتق بعد ذ حديث أ هر رة الد وا لفظه: وهدا مول 
على أن القطع على وترسنة فما زاد على ثلاث جعا بين النصوص . أنهى ٠‏ 

( وأن نستنجى برجيع أو عظم ) لفظ أو العطف لا للشك > ومعئاه الواوأى انا 
عن الاستنجاء هما ! والرجيع هو الروث والعذرة : فل عمنى فاعل » لأنه رجع عن 
حالته الأولى بعد أن كان طعاما أو علفا » والروث هو رجيع ذوات الحوافر » وجاء 
عند أبى داود فى روابة رويفع بن ثابت رجيع دابة » وأما عذرة الإنسان فهى داحل 
تحت قوله صلى الله عليه وسل : إنها ركس » وأما علة النعى عن الاستنجاء بار جح 
والعظم فأ انا فى باب كراهية ما يستنجى به . 


قوله (٠:‏ وف البابٍ عن عائشة وخزعة بن ثابت. وجابر وخلاد بن السائب عن 
أيه ) امات ث عائشة فأخر جه أحمد وأبو داود والنسانى والدارى بلفظ : قالتقال 
رسول الله صلى الله عليه وسل إذا ذهب أحدم إلى الغائط فليذهب معه بثلائة أحجار 
استطيت بين فإنها أيمزىء عنه » والحديث سكت عنه أبو داود ع اندر »> وأماخديث 
خزعة ة بن ثابت فأخرجه ابو داود وان ماحه بلفظ :عل النى صلى الله عليه وسلم عن 
الاستطابة فال : : بثلاثة أحجار ليس فما رضخ راكد سكت عنه أبوداود ثم المنذرى. 
وأما حديث جار فأخر ده أحد عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل :إذا استجمر 
أحدك فلستجمر ثلاثا ! قال الحسثمى : رجله ثقات » وأما حديث السائب والدخلاد 
فأخرجه الطيرانى فى الكبير والأوسط عنه أن النى صل الله عليه وسل قال : إذا دخل 
أحدك الخلاء فايمسح ثلانة أحجار » قال الميثمى : وفيه حماد بن الجعد وقد أجعوا 
على ضعفه . ء 


قوله ( حديث سامان حديث حسن حح ) وأخرجه مسح . 
(< - تحفة الأحوذي - جزء 0 


AY 


وهو قول کر اهل ا أْصْحَاب النَىّ صَلى الله عليه وس ون 
بمدم : راا أن الأ ناء بلجار زئ ¢ ون °1 يتنج لماه ¢ 


إذا انق اد ر الغائط ل ابول ٤‏ وبر ول الثورئ وَأ المبَارَكُ لشاف 3 


۴ باب ما جاء في الأميئساء باعل 


O‏ د وقتیبة الآحَدَتَا ركع »عن إسراثيل » تسيل بف 
احق عن آ٤‏ ا عن عبد الله »قال : « حرج الى صل ا ع 2 
وَل لحَاجته » فقال : التمسن لى امه َجْحَارٍ . قل : أن خرن ور 5 


E 


فأخذ ا ربن وأو ا 


قوله (و ور أهل اعم إل)وهو الحقوالصواب »يدل عليه أحاديث الياب. 
( باب فى الاستنجاء بالحجرين ) 

۱۷ - قوله ( عن أبى عبيدة ) هو ابن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه مش ور 
بکنیته » والأشبر أنه لااسم له غيرها . ويقال سمه عامر كوفى ثقة »والراجح أنه لايصح 
سماعه من أبيه كذا فى التقريب (عن عبد الله ) هو ابن مسعود بن غافل معجمة ثم فاء 
مكسورة ابن حبيب » ابن عبد الرحمن الكوفى » أحدالسابقين الأولين وصاحب النعلين 
شهد بدرآ والمشاهد مات بالمدينة سنة اثنتين وثلاثين عن بضع وستين سنة . 

قوله ( فأتيته محجرين وروثة ) زاد ابن خزعة فى رواية له فى هذا الحديث : إنها 
كانت روثة حمار » ونقل العيمى أن الروث مختص با يكون من اليل والغالى والير» 
وفى رواية البخارى وغيره : فوجدت الحجرين والقست الثالث فل أجد تأخذت روثة » 
ات ا » أى بالثلاثة من الحجرين والروثة ( فأخذ الحجرين وألقى الروثة ) استدلبه 


Ar 


الطحاوى على عدم اشتراط الثلاثة > قال لأنه لو كان مشترطاً لطلب ثالثاً > كذا قال » 
وغفل رحمه الله عما أخرجه أحمد فى مسنده من طريق معمر عن أبى إسحاق عن علقمة 
عن ابن مسعود فى هذا الحديث ٠‏ فإن فيه فألقى الروثة وقال إنها ركس اثتنى محجر 

ورحاله ثقات أثبات » وقد تابع عله معمرا أبو شيبة الواسطى وهو ضعيف » أخرجه 
الدارقطنى وتاعهما عمار بنرزيق أحد الثفات عن أبىإسحاق . وقد قبل إن أبا إسحاق 
ال يسع من علقمة » لكن أئيت سماعه لهذا الحديث منه الكرابسى » وعلى تقدر 
أنه أرسله عنه فالمرسل حجة عند الحالفين وعندنا أيضاً إذا اعتضد ٠‏ قله الحافظ 


وتعقب عليه العنی فى عمدة القارى ص ۷۳۷ جح شرح البخارى : فقال لم يغفل 
الطحاوى عن ذلك » وإنما الذى نسبه إلى الغفلة هو الغافل ٠‏ وكيف يغفل عن ذلك وقد 
ثبت عنده عدم سماع ألى إسحاق عن علقمة فالحديث عنده منقطع » والمحدث لا رى 
العمل 4 وأبو شدة الواسطى صعيف فلا بعشير عتا بعته 3 فالذدى بدعى صزعة الحدرث 


کف يرضى بهذا الكلام . اتمى ٠‏ 


قلت : هذا غفلة شديدة من العينى » فإن الطحاوى رحمه الله قد احتج محديث 
أنى إسحاق عن علقمة فى مواضع من كتابه «شرح الآثار » نا ماقال : حدثنا أيوبكرة 
قال ثنا أبو داود قال ثنا حدر ج بن معاوية عن ألى إسحاق عن علقمة بن مسعود قال : 
الث الذى يقرأ خلف الإمام ملىء فوه ترابا . سامنا أن أبا شيبة ضعيف » فلا يعتير 
عتابعته » لکن عمار بن رزيق ثقة وهو قد تابعها » فتاحعته معتيرة بلا شك : على أن 
.قول الطحاوى": لوكان مشترطا لطلب ثانا فبه نظر » لاحتال أنه صلى الله عليه وسل 
أخذ ثالثا بنفسه من دون طلب أو استنجى عجر وطرف حدر آخر » وبالاحمال. لارصح 
الاستدلال »قال الحافظ ازيلعى فنصي الراية . قال ابن الجوزى ف التحقيق . وحديث. 
البخارى ليس فه حجة لأنه محتمل أن يكون عليه السلام أخذ حجرا ثالثا مكان الروثة > 
.وبالاحتال لا تم الاستدلال . انتهى ء' 
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عن عبد لرن بن لزيد » عن الأسوّدٍ بن ,يزيد عن عبد الله 2 
وَعَدَا حَدِيث فير أضطراب” : 
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س عن عون م قال تاك أ E‏ بيه نو : هَل“ 
تد کر من عبد الله ْب ؟ قال : لآ ؟ 
ل ابو شی :عالت غبت انه بن عبد الرجن : أىٴ الرّوَايات. 


ت 


فی هذا اطديث عن" أبى إسشحق اص ؟ ق 


قوله ( وقال إنها ركس ) كذا وقع هبنا بكسر الراء وإسكان الكاف » فقيل هى 
لغة فى رجس » ويدل عله رواية ابن ماجه وابن خزعة فى هذا الحديث > فإنها عندها 
بالجم » مقبل الركس الرجيع ‏ رد من حالة الطهارة إلى حالة النجاسة » قاله .الخطابى. 
وغيره » والأولى أن يقال رد.من حالة الروث كذا فى فتع البارى 

:قوله ( وهكذا روى قيس بن الرببع) الأسدىأبو مد الكوفى»؛ صدوق تغير لا كبر»ه 
وأدخل عليه انه مالي من حديثه » فدث به ( وهذا حديث فيه اضطراب ب) أعه 
فى سنده اضطراب »> فأصحاب أ إسحاق مختلفون عله » کا ينه الترمذى (سألت. 
عند الله بن عبد الر حمن ) هو أو محمد الدارعی الحافظ صاحب المسند وتقدم تر حمته ف 


وم 


orf 


»دا عن ج Es‏ بتئه. وکا رای حدیث ره 
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القدمة ( سألت مدا ) هو الإمام البخارى ( وكأنه ) أى عدا البخارى ( أشبه ) أى 
بالصحة و أفرب إلى الصواب ( ووضعه فى كتابه الجامع ) أى الجامع الصحيح المشهور 
بصحيح البخارى ف باب لا يستنجى بروث ( لأن إسرائيل أثبت وأحفظ لحديث أبى 
إسحاق من هؤلاء ) أى معمر وعمار بن رزيق وزهير وز كر يابن أبى زائدة ( وتابعه) 
أى إسرائيل ( على ذلك ) أى على روايته عن أبى عبيدة عن عبد الله ( قيس بن الربيع ) 
بارفع فاعل تابع ( وزهير فى أبى إسحاق ) أى فى رواية ا ل 
بالقوى ی ( لأن سماعه منه منه ) أى لان سماع زهير من أبى ی ) تح الهمزة 
والخاء أى فى آخر عمره وفى نسخة قلصسة فصحة باخره : 


كم 


اعلم أن الترمذى رحج رواية إسرائيل على رواية زهير الت وضعها الإمام البخارى. 
فى حه وعلى روايات معمرو غيره ثلاثة وجوه : 

الأول : أن إسرائيل أثبت وأحفظ لحديث ألى إسحق من زهير ومعمر وغيرهما . 

الثانى : أن قيس بن الربغ تابع إسرائيل على رو ايته عن أبى إسحاق ع نأبعبيدة 
عن عبد الله . 

الثانث : أن سماع إسرائيل منأبى إسحاق ليس فى آخر عمره » وسماع زهير منه فى. 
آخر عمره . ش 

قلت : فى كل من هذه الوجوه الثلاثة نظر »ها قال فى الوجه الأول فهو 
اررض ا قال الاجر و عو وی وا ل أن نسو 
فةال : زهير فوق إسرائيل بكثير » وما قال فى الوجه اثانى من متابعة قيس بن 
الربسع ارواية إسرائيل ؛ فإن شري القاضى تابع زهيرا وشريك أوثق 
من قيس ٠‏ وأيضا تابع زهيرا إبراهيم بن بوسف عن أيه » وابن حماد الحن وأ بومرم 
وزكريا بن أبى زائدة » وما قال فى الوجه الثالث فهو معارض عا قال الذهى فىاليزان:. 
قال أحمد بن حنبل حديث ز كريا وإسرائيل عن أبى إسحاق لين سمعا منه بآخره » فظور 
الآن أنه ليس لترجيح رواية إسرائيل وجه حح » بل الظاهر أن الترجيح ارواية 
زهير الت ر<حها البخارى ووضعها فى صصحه » قال الحافظ ان حجر فى مقدمة ص ٠۴۳‏ ع. 
فت البارى . حكى ابن أبى حاتم عن أيه وأبى زرعة أنهما رحجا رواية إسرائيل وكأن. 
الترمذى تبعرما فى ذلك » والذى بظہر أن الذى ‏ رحجه البخارى هو الأرجح ويان. 
ذلك أن ججموع كلام هؤلاء الأمة مشعر بأنه الراحج على الروايات كلها » أما طريق. 
إسرائيل وهى عن أب عبيدة عن أيه وأبو عبيدة لم يسمع من أيه .فيكون الإسناد 
منقطعا : أو رواية زهير وهي عن عبد الرحمن بن الأسود عن اسه عن ال «سعود 
فيكون متصلا . وهو تصرف حيح لأن الأسانيد فيه إلى زهير وإلى إسرائيل أثبت من 
بقية الأسانيد وإذا تقرر ذلك كان دغوى الاضطراب فى الحديث منفية » لأن الاختلاف. 
على الحفاظ فى الحديث لايوجب أن يكون مضطربا إلا بشسرطين : أحدها استواء 
وجوه الاختلاف مى رجح أحد الأقوال قدم » ولا بعل الصحبح بالمرجوح » وثانبيما 


2 سس عل 


بحت امد بن N a‏ فول : مت أ ن 


اه صا عدت مله 


. و‎ 2 ۶ e 
حنبل يقول : إذا عت الأديث عن زائدة ور هير فلا تيا لی‎ 


۶ ر‎ 
ge 


3 1 03 
انام عة ن ) غيرها ¢ إلا حدیث أبى احق 5 و و إسحدق اسه : عمرو 


0ه 


ان عد اله 1 سجیعی المد ای ب 


مع الاستواء أن تعذر 1 مع على ١‏ قواعد الحدثين أو غلب على الظن أن ذلك الحافط لم 
E‏ لعسنه i‏ تلك الروانة وحدها بالاضطراب » ويتوقف 
على ا بصحة ذلك الحديث لذلك » وههنا .بظبر عدم استواء وجوه الاختلاف على 
أبى إسحاق فه » لأن الروايات الختلفة عنه لامخلو إسناد منها من مال غير الطريقين 
المهدم ذكرهها عن زهير وعن إسرائيل ٠‏ مع أنه کرد أ كثر الطرق إلى روابة 
زهير » والذى بظهر بعد ذلك تقد رواية زهير لأن يوسف بن إسحق إن أبى إسحاق 
قد تابع زهيرا » وقد رواه الطيرانى فى العجم الكبير من رواية نحي بن أبى زائدة عن 
أيه عن أبى إسحاق كرواية زهير » ورواه أبو بكر بن أبى شيبة فى مطنفه من طريق 
ليث بن أبى سليم عن عبد الرحمن بن الأسود عن أيبه عن ابن «سعود »كرواية زهير 

عن أبى إسحاق » ولث وإن كان ضعيف الحفظ فإنه يعتبر به ويستشهد فيعرف أن له 
من رواية عبد الرحمن بن الأسود عن أبه أصلا انتعى كلام الحافظ . 


قوله ( معت أحمد بن الحسن ) ابن جنيدب الترمذى الحافظ الجوال كان من تلامدة 
أحمد بن حنبل » روى عن أبى عاصم والفريابى ويعلى بن عبيد وغيرثم » وعنه البخارى 
والترمذى وابن خزعة » وكان أحد أوعيةالحديث ماتسنةه . حمس ومائتين ( إذا معت 
الحديث عن زائدة ) هو ابن قدامة التق أبو الصلت الكوفى أحد الأعلام » روى عن 
ماك بن حرب وزياد بن علاقة وعاصم بن بهدلة » وعنه ابن عبيئة وابن مبدى وغيرهما 
وثقه أبو حاتم وغيره » مات غازيا بأرض الروم سنة ١4+‏ اثنتين وستين ومائة . كذا 
ق الخلاصة » وقال فى التقريب ثقة ثبت صاحب سنة ( وزهير ) تقدم ترحوته آنفا . 
( إلا حديث إبى إسحق ) قال فى الخلاصة : قال أحمد زهير سمع من أبى إسحاق بأخرة » 
وقال فى هامشها تفلا عن النهذيب : وقال أبو زرعة ثقة إلا أنه سمع من أبى إسحاق بعد 
الاختلاط . انتهى ( وأبو إسحاق امه عمرو بن عبد الله السبيعى. الحمدانى ) قال فى 
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التقريب : مكثر ثقة عابد من الثالثة  »‏ يعنى من أوساط التابعين ء اختلط بآخره مات 
سنة ٠۲۹١‏ تسغ وعشررن ومائة » وقبل قبل ذلك . اننهى » وقال فى الخلاصة أحد أعلام 
التابعين قال أبو حاتم ثقة يشبه الزهرى فى الكثرة » وقال حميد الرؤاسى : سمع منه 
ابن عبينة بعد ما اختلط . اتهى . قلت : هو مدلس »> صرح به الحافظ فى طبقات 
الهذلى مولام الكوفى أبو عبد الله الكرابيسى الحافظ » ربيب شعبة جالسه نحوا من 
عشربن سنة » لقبه غندر » قال ابن معين :كان من أصح الناس كتابا » قال أبو داود 
مات سنة ٠۹۳‏ ثلاث ونسعين ومائة » وقال ابن سعد سنة أربع كذا فى الخلاصة , 
وقال الحافظ ثقة يح الكتاب إلا أن فيه غفلة اتهى ( عن عحمرو بن مرة ) 
بن عبد الله بن طارق الجلى الرادى الكوفى الأعمى » ثقة عابد كان لا يدلس 
وری بالإرجاء , 


قوله ( سألت أباعبيدة بن عبد الله هل تذ كرمن عبد الله شيئا قال لا ) هذا نص صمح 
صرح فى أن أباعبيدة بن عبد الله بن مسعود لم يسمع من أيه شيا وهو القول الرا ظ 
قال الحافظط فى التقريب : أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود مشهور بكنيته > والأشبر 
أنه لا اسم له غيرها » ويقال اسمه عامر كوف ثقة والراجح أنه لايصح سماعه من أيه » 
وقال فى تهذيب النهذيب روى عن أيه ولم يسمع منه ذ كره ابن حبان فى الثقات وقال 
لم يسمع من أيه شيئا » وقال ابن أبى حاتم فى المراشيل : قلت لأبى هل سمع أبو عبيدة 
من أيه قال يقال إنه لم يسمع اتتهى . وقال الحافظ فى الفتح : أبو عبيدة لم سمع 
من أيه على الصحيح . انتهى 

تنديه : قال العينى فى شرح البخارى رادا على الحافظ مالفظه : وأما قول هذا الفائل 
أنو عبدة لم يسمع من ابه ردود ما ذ. فى العجم الأوسط للطبراتى من حديث زياد 
ابن سعد عن ابی الزبير قال : حدثنى يونس بن عتاب الكوفى معت أباعبيدة بن 
عبد الله يذ كر أنه سمع أنه يقول كنت مع النى صلى الله عليه وسل فى سفر . الحديث » 
وعا أخرج الحا فى مستد ركه من حديث .ای إسحق عن أ عسدة عن أنه فى ذ كر 
يوسف عله السلام وصمح إشناده »..وعا حسن الترمذى عدة أحاديث ٬رواها‏ عن 


A۹ 


ع راما 200 
١‏ ممست ا 0 جاء فى كراهية ما يسستنحى بر 
o 0 8 75 .َ 3‏ 
۱۸ 3 لمن يام 4 م ا 2 عات »عن اود دن ابى هند » 


أيه : منها لا کان بوم دار حى* الاسر : ومنھا كان فى ار کن الأولين كانه عل 
الضف » ومنها قوله :. ولا.تحسين الذين قتلوا فى سبيل الله » ومن شرط: الحديث 
الحسن أن بكرن متصل الإسناد عند الحدثين » انتهى كلام العينى 


قلت : لامد للعينى أن رشبت أولا صحة. رواية اعجم الأوسط ثم بعد ذلك إستدل 
بها على دة سماع أبى عبيدة » ودونه خرط القتاد > وأما استدلاله على سماعه من أببه عا 
أخرحه الحاكم وتصحيحه فعجيب جدا » فإن تساهله مشهور » وقد ثبت بسند حح 
عن أف عبيدة نفسه عدم سماعه من اه کا عرفت وأما استدلاله على ذلك ما حسن 
الترمذى عدة أحاديث رواها عن أيه نى على أنه لم قف على أن الترمذى قد بحسن 
الحديث مع الاعتراف باتقطاعه » وقد ذ كرنا ذلك فى المقدمة 


( باب كراهية ما يستنجى به ) أى اناق الأساء الف كارا اما چا 2 

وقد تقدم فى القدمة مبسوطا أن إطلاق لفظ الكراهية حاء فى كلام الله ورسوله ععنى 
التحرم » والسلف كانوا يستعملون هذا اللفظ فى معناه الذى استعمل فه كلام الله 
ورسوله » ولكن التاخرن اصطلحوا على مخصيص لفظ الكراهة عا ليس عحرم » 

و ركه أرجح من فعله ء ثم حمل من حمل منهم كلام الأأمة على الاصطلاح الحادث 
تغلط فى ذلك . ش 

۸ - قوله ( نا حفص بن غياث ) ععجمة كسورة وياء ومثلثة ابن طاق بن معاوية 
النخعى أبو عمر الكوفى القاضى ثتمة » فيه تغير حفظه قليلا فى الآخر » من الثامنة أى 
من الطبقة الوسطى من أتباع التابعين » كذا فى التقريب » وقال فى مقدمة فتح البارى : 
أجمعوا على توثيقه والاحتجاج به إلا أنه ساء حفظه فى الآخر فمن مع من كتابه أصح 
من سمع من حفظه » روى له اماعة ( عن داود بن أبى هند ) القشيرى مولاهم » ثقة 
متقن إلا أنه مهم بآخره » رؤى عن ابن السيب وأبى العالية والشعى وخلق » وعنه 


o 
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کے ی كو ال ر اا ماس 
عن الشعى 14 عن عاهمه » عن عبلر اللہ v‏ مسعور ¢ قال : قال 


محى بن سعيد قرينه وقتادة كذلك وشعبة والثورى وخلق ء وثقه أحمد والعجلى وأبو 
حاتم والنسای مات سنة ٠۳۹‏ تسع وثلائين ومائة . كذا فى التقريب والخلاصة ( عن. 
الشعبى ) هو عاص بن شراحيل الشعبى : بفتح الشين : أبو عمرو ثقة مشهور فقيه فاضل 
دن الطبقة الوسطى من التابعين » قال مكحول : مارأيت أفقه منه وكذلك قال أبومجاز , 
قال الشعى أدركت حسمائة من الصحابة » قال ابن عبينة كانت الناس تقول ابن عباس 
فى زمانه والشعى فى زمانه » توفى سنة ثلاث ومائة » كذا فى التقريب والخلاصة ( عن 
ع )إن فيس عة الک ارق ا نيت اه عابنا من كان اقا ن عن 
ألى بكر وعمر وعمان وعلى وابن مسعود وطائفة » وعنه إبراهم اللخعى والشعى وخلق» 
قال ابن المدينى أعل الناس بابن مسعود علقمة والأسود » قال ابن سعد مات سنة ٣‏ 
ثنتين وستين » كذا فى التقريب والخلاصة 


قوله ( لاتستنجوا بالروث ولا بالعظام ) جمع عظم » وتقدم معنى الروث فى الاب 
التقدم ( فإنه زاد إخوانم من الجن ) قال الطبى : ااضمير فى فإنه راجح إلى الروث 
والعظام باعتبار الذكور » كا ورد فى شرح السنة وجامع الأصول وفى بعض نسخ 
الصايح > وف بعضها وجادع الترمذى فإنها > فال مر راجع إلى العظام والروث تاع 
لما > وعله قوله تعالى « وإذا رأوا نحارة أو موا انفضوا إلمها » . وقال ابن حجر وإعا 
سكت عن الروث لأن كرنه زادا لهم إا هو مجاز لماتقرر أنه لدوا مهم > اتہی . كذافى. 
الرقاة » وفى رواية مسل فى قصة ليلة الجن وسألوه عن الزاد فقال ل كل عظم ذ كر 
اسم الله عليه بقع فى أيديم أوفر مايكون لما وکل بعرة لدوايم . فقال رسول الله 
صل الله عليه وسلم فلا تستنجوا هما فإنهما طعام الجن » وحديث الباب يدل على أنه لا نجوز 
الاستنحاء بالروث والعظم 5 والعلة أنهما من طعام الجن العظام لهم والروث لدوام ٤‏ 
وروى الدارقطنى عن أ هرارة أن انى صلى الله عليه وسل نهى أن إستنجى روث 
:أو عظم 6 وقال آنا لاتطبران é‏ قال الدارقطى بعد رواته إسناده ع 3 وهذ!ا 


ا مه ا E‏ رص ا 9 سے 
الى براه © وَسَامان ¢ حابر 04 وان مر 5 
ا ۹ س ر ا 4 - 2 Te‏ 26 م ت ع 3 
قال أبو 0 روی هدا امد يث إسماعيل بن كم وَغيره. 


عن داود ن أبى هند ¢ عن و ؛ عن ا 5 عن عبد ال : 


ت 


« أنه ٠‏ کان مم الى صلى الله عليم ر ليله ان » اديت بطواله 


الحديث بدل على أن العلة هما لايطهران» قال فى سبل السلام : علل فى رواية الدارقطنى 
اا لزان وفلل اتعامق طا ال وعلات اروت اها ركن والللين 
بعدم التطهير فيها عاد إلى كونها ركسا وأما عدم تطهير العظم و 
فلا ينشف النجاسة ولا يقطع البلة » قال ولاتنا فى بين هذه الروابات ققد بعلل الأص 
الواحد بعلمل كثيرة 

قوله ( وفى الباب عن ' أ هريرة وسامان. وعل وابن عمر ) أما حديث آي هر برة 
فأخرجه البخارى فى كتاب الطهارة » وفى باب ذ كر الجن » وأماحديث سلمان قأخرجه 
الجاعة إلا البخارى ‏ كذا فى نصب الراية » وأما حديث جار فأخرجه مسل 5 
الزبير عنه بلفظ : نهجى رسول الله صلى الله عليه وسل أن يتمسح بعظم أو بعر وحديث. 
ابن مسعود اللذ كور فى الباب أخرجه أيضا النسانى إلا أنه لم بذ كر زاد إخوان؟ من 
الجن » كذا فى الشكاة 

قوله (وقد روى هدا الحديث ن إداهم) بن مقسم الأسدى مولام > أو شر 
ار ادر وكات ع انظ من امت الو على مو آم تاعاق اروك عن أ يوب 
وعبد العزيز بن رفع وروح بن القاسم وخلق » وعنه أحمد وان راهويه وعلى بن حجر 
وخلق » كثير » قال شعبة : ابن علية رحانة الفقباء » قال أحمد إله المنتهى فى التثبت › 
وقالابن معين كان ثقة مأمونا ورعا تقيا (الحديث بطوله) بالنصب أىأمالحديث بطوله » 
وأخرج الترمذى هذا الحديث بطوله فى تفسير سورة الأحقاف ومسل فى كتابالصلاة فى 
باب الجهر بالفراءة فى الصبح والقراءة على الجنء قال الترمذى فى التفسير : حدثنا على بن 
حجر نا إسماعيل بن أبراهم عن داود عن الشعى عن علقمة قال : قلت لابن مسعود هل 
سحب النى صلى اله عليه وسل ليلة الجن منك أحد قال ما تبه منا أحد ولكن افتقدناه. 
.ذات للة وهو عكة : اغتيل استطير مافعل به فبتنا شر ليلة بات بها قوم » حق, 


Ar 
دي‎ ¥ 0 5 
قال الى : إن البى صلى الله عليه وسل :قال : « لاتستنحوا باوث‎ 


ولا بالمظآم » هه راد ایم من الجن » . و أن رواية إناعيا 


هذا اكديث عند آهل الع 


001 و 


وف لباب : عن جار 3 وان 521 ری ا عنبها 5 


إذا أصبسنا أو كان فى وجه الصبح إذا نحن به مجىء من قبل حراء » قال ف ذكروا الذى 
كانوا فيه قال : فقال أتانى داعى الجن فأتيتهم فقرأت عليهم » قال فانطلق فأرانا آثارم 
وآثار نيرانهم » قال الشعبى سألوه الزاد وكانوا من الجزيرة » فقال كل عظم يذ كر اسم 
ال عليه بقع ف أبديم أو فرما كان جا وکل e‏ 
رسول الله صلى الله عليه وسل : فلا تستنجوا ہما فإنهما زاد إخواتم من الجن › هذا 
-.حديث حسن صحبح ( وكأن رواية إسماعيل أصح من رواية حفص بن غياث ) والفرق 
بين روايشهما أن رواية إسماعيل مقطوعة ورواية حفص بن غياث مسندة » ووج هكون 
رواية إسماعيل أصح أن حفصاً خالف أحاب داود بن أبى هند فروى هذه الروابة 
مسندة وثم رووها من قول الشعبى » قال النووى فى شرح مسل : قال الدارقطنى ات 
حديث ابن مسعود عند قوله فأرانا آثارم وآثار نيرانهم » وما بعده من كلام الشعی 
كذا رواه أصحاب داود الراوى عن الشعى وابن علية وان زريع وابن أبى زائدة وان 
إدررس وغيرهم » هکذا قال الدارقطنى وغيره » ومعنى قوله إنه من كلام الشعى أنه ليس 
مرويا عن ابن «سعود هذا الحديث » وإلا فالشعى لايقول هذا الكلام إلا بتوقيف عن 
انى صلى الله عليه وسل انتبي . 


٠‏ قوله ( وف الباب عن جابر وابن عمر ) كذا فى النسخ اللوجودة عندنا وهو تكرار 
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۵ - بأب “مجاه فى الأمسْتجَاء بالمتاه 


التْرئ e EF‏ ابر را > عن E‏ 0 اا عن ` 


اة OT‏ روسك أن تيلوا بالاء» فى أسنتحيهم' ». 
. فلن رسول اللو صلى الله علي وسل کان ا 
وني الاب : عن جَرير بن عبد اشر البَحَلَ » وتس » وَأ 


ور ه 


ھر 


( باب الاستنسجاء بالاء ) 

۹ قوله (حدثنا قتيبة وعد بن عبداللك بن أبىالششوارب) الأموى البصرى صدوق 

من كار العاشرة » روی عن ع عبد الواحد بن زياد وأبى عوانة ويزيد إن زديع > وعنه 
مسل والترمذى والنسائى وةل لابأس وان ماجه مات سنة ۲٤٤‏ أربع وأربعينوماتن 
( عن قتادة ) بن دعامة السدوسى البصرى . ثقة ثبت » بقال ولد كه وهو رأسالطبقة 
الرابعة » قال ابن المسيب : ما أتانا عراق أحفظ من قتادة » وقال ابن سيرين : قتادة 
أحفظ الناس » وقال ابن مهدى قتادة أحفظ من حمسيزمثل حميد » توفى سنة ١١۷‏ سبع 
عشرة ومائة » وقد احتج به أرباب الصحاح كذا فى التقريت والخلاصة » قلت لكنه 
مدلس ( عن معاذة ) بنت عبد الله العدوية أم الصهباء البصرية العابدة » قال ابن معين 
ثقة حجة روت عن على وعائشة » وعنها أبو قلابة ويزيد الرك وأدوب وطائفة » قاله , 
الذهى : بلغنى أمها كانت تحي الليل وتقول عجبت لعين تنام » وقد علمت طول الرقاد 
فى الفبور » قال ا/ن الجوزى توفيت سنة ۸۳ ثلاث ومانين . 

قوله ( قالت ) أى للنساء ( أى يرا ) أى أن يستنجوا ء والاستطابة الاستتجاء 
( تأنى استحيهم ) أى من سان هذا الأمر (كان يفعله ) أى الاستنجاء بالماء . 

قوله( وف الباب عن جرير بن عبد الله البجلى وأنس. وی هريرة ) أما حديث جر ر 


وه ال عمل عند هل العا ارون الأسْتنجَاء إبااحاء 4 ون 
كان الأسْتتجَاه بالمجارم جز ىه عدم ا ا ال ناء 


ربالمتاء وراوه اتا ˆ ( و بر يقول 0 الور 5 وان البرك ¢ 
الما فی ٠‏ ومد » وإشحق . 
ابن عبد الله فأخرجه ابن خزعة فى حرحه من حديث إبراهيم بن حرير عن أيه أن النى 
صلى الله عليه وسلم دخل الغيضة فقضى حاجته فأتاه جرير بأداوة من ماء فاستنجى منبها 
.ومسح بده بالتراب » قال الحافظ فى التقريب: إبراهم بن جرير بن عبد الله البجلىصدوق 
إلا إنه لم يسمع من أببه » وقد روى عنه بالعنعنة وجاءت رواية بصريح التحديث لكن 
الد نب لغيره ؛ وأما حديث نس فأخرجه الشيخان بلقظ كانرسول الله صلى الله عليه وسل 
يدخل الخلاء فأحمل أنا وغلام تحوى أداوة من ماء وعنزة فيستنجى بالماء » وأما حديث 
أبى هر رة فأخرجه أبو داود والترمذى وان ماجه مرفوعا : قال 'زلت هذه الآبة فى 
أهل قباء « فيه رجال بون أن يتطهروا والله حب المطهرين »قال كانوا يستنجون بالاء 
خنزلت فهم هذه الآبة وسنده ضعيف » وف الباب أحاديث سميحة أخرى »ومن هنا ظهر 
:أن قول من قال من الأنمة إنه لم يصح فى الاستنجاء بالماء حديث ليس بصحرح . 

قوله (.هدا حك عن في ) اشرب اد واا : 

قوله ( وعليه العمل عند أهل العلم مختارون الاستنجاء بالماء وإن كان الاستنجاء 
بالحجارة محزىء عندثم إل ) قال العينى : مذهب جور السلف والخلف والدى أجمع 
عليه أهل الفتوى من أهل الأمصارأن الأفضل أن مجمع بين الماء والحجر ده امن 
.أولا ثم يستعمل الاء » فتخف النجاسة وتقل مباشرتها بيده ويكون أبلغ فى النظافة فإن 
أراد الاقتضار على أحدهما فالماء أفضل لكونه بزيلعين النجاسة وأثرها ‏ والحجر يزيل 
العين دون الأثر لكنه معفو عنه فى حق نفسه وتصح الصلاة معه »انتهسى كلام العينى . 

اعم أن الإمام البخارى قدبوب فى صحيحه « باب الاستنجاء بالاء » وذكر فيه حديث 


٥ 


ََ ل الي کر صا اج 5 
5 ت باب مأ حَاءَ أن الت َل الله عليه وسم كان إذا اراد 


اعلاجة أ بعد فى المذهَت 


5 ر ور ك یی ل 8 و ° سمس 1 ي‎ 5 ١ 
اانا هد بن بشار » حدثنا عبد الوهاب الثقنى » عن‎ ٥ 
ع ص‎ 


زه 86 32 اه ا 
حمر إن عمرو » عن الى سه » 
7 0 0 


أن الذكرز ء قال الحاقظ فى الفتم أراد البخارى بن الترجة الرد على من كرهه 
وعلى من لی وقوعه من النى صلی الله عليه وسلم » وقد روى ابن أبى شيبة بأسانيد 
'صحيحة عن حذيفة بن العان رضي الله عنه أنه سثل عن الاستنجاء بالماء ققال : إذا لابزال 
فى يدى تفن » وعن نافع عن ابن عمر کان لايستنجى بالماء » وعن ابن الزيير قال ما کا 
تفعله » وتقل ابن التين عن مالك أنه أنكر أن يكون النى صلى الله عليه وسلم استنجى 
بالماء » وعن ابن حبيب من الالكية أنه منع الاستنجاء بالماء لأنه مطعوم انتهى 
قلت لعل الترمذى أيضا أراد ما أراد البخارى . والله تعالى أعلم . 


( باب ما جاء أن النى صلى الله عليه وسل كان إذا أراد الحاجة أبعد فى المذهب ) 


قول (نا عبد الوهاب الثقى) هو عبد الوهاب بن عبد الجيد بن الصلت أبو مد 
الصرى » ثقة تغير قبل موته ثلاث سنين » روى عن حميد وأبوب وخالد الحذاء وخلق 
وعنه أحمد وإسحاق وابن معين والدينى ومن القدماء الشافعى » قال ابن الدينى ليس فى 
ادنا كتاب عن مح الأنصارى أصح من كتاب عبد الوهاب مات سنة ١54‏ أربع 
.ونسعين ومائة ( عن مد بن عمرو ) بن علقمة بن وقاص اللي الدنى » صدوق له أوهام 
قاله الحافظ فى التقريب وقال فى تهذيب اللهذيب روى عن أيه وعن ألى سامة .بن 
عبد الرحمن وعبيدة بن سفيان وذ كر كثيرا من شيوخه » ثم ذكر أقوال عة الحديث 
فيه وحاصلما ماقالفى التقريب من أنه صدوقله أوهام ( عن أبى سامة ) بن عبد الرحمن 


8 ص ول 
قل أن ليد ل O E‏ ع فى مل الله عليه وس ف 
سر > فأق الو صل له عليه وسل ڪا جت فانم ى اذهب » . قال 
وی م هذا ا بات عن عبد ر لرن بن أبى قاد 4 واف د 2 وجابر» 


ويحى بن ee‏ عن أبيو 0 وألى م موبى »› وا عباس , وبلآل ب 


بن عوف الزهرى » قبل اسمه عبد الله وقيل إسماعيل » ثقة مكثر من الثالثة . كذا فى 
التقريب ( عن الغيرة بن شعبة ) بن مسعود بن ٠عتب‏ الثقفى صحابى مشهور أسلم قبل 
الحديدية وولى إمرة البصرة ثم الكوفة كذا فى التقريب . 

قوله ( فا بعد فى المذهب ) بفتح اليم أى فأ عد فى الذهاب عند قضاء الحاجة » وفى. 
رواية أبى داود كان إذا ذهب المذهب أبعد » قال الشيخ ولى الدين العراقى بفتح الميم 
وإسكان الذال ٠فعل‏ من الذهاب » ويظلق على معنين آحدها المكان الذى يدهب إله 
والثانى المصدر يقال ذهب ذهابا ومذهبا » فبحمل أن يراد المكان. فيكون التقدبر إذا 
ذهب فى الذهب أى موضع التغوط > ومحتمل أن راد الصدر أىذهب مذهبا »والاحتال 
الأول هو المنةول عن اهل العربة » وقال به اوا عيد وغيزه' + وجزم به فى 0 7 
ويوافق الاجهال الثاتى قوله فى روابة الترہذی ألى حاحته فأبعد فى المذهب » فإنه تعن 
فا أن راد بالمذهب المصدر . انتهى 

قوله ( وفي الباب عن عبد الرحمن بن أبى قراد ) بضع القاف ومخفيف الراء 
الأنصارى » صحابی له حديث ويقال له ابن الفاكه وأخرج حديثه النسائى وابن ماجه 
قال خرجت مع رسول الله صلى الله عليه وسل إلى الخلاء وكان إذا أراد الحاجة أبعد » 
هذا افظ النسائى (وأبى قتادة وجابر وی بن عبيد عن أنه وأبى موسى وان عباس 
وبلال بن الحارث ) أما حديث ألى قتادة 4 
ماجه : قال خرجنا مع رسول الله صلى اله عليه وسل فى سفر وكان رسول الله صلى الله 
عليه وسل لا يأنى البراز حتى تغب فلا رى » وأخرجه أيضا أبو داود » قال النذرى. 
فه .:إسمعيل بن عبد اللك الكوق ل » قد تكلم فيه غير واحد » وأما حديثه 
ابن عباس فأخرجه الطبرانى: فى الأوسط وفه سعد بن طريف واتهم بالوضع كذا 


فل أقف عله » وأما حديث جار فأخرجه ابن. 


av 


N 
ابن عمرو بن عوف »وقد أجمعوا على ضعفه » وقد حسن الترمدى حديثه‎ 


قوله (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الدارعى وأو داود والنساتى وابن ماجه 
ES‏ عنه أبو داود : وتقل النذرى تصحبح الترمذى وأقره 


قوله ( وروی عن النى صلی الله عليه وسل أنه كان يرتادلبو له مكانا ) أى يطلب 
مكانا لينا لثلا يرجع إليه رشاش بوله »> يمال راد وارتاد واستراد » كذا فى النهاية 
الجزرى » ولم أقف على من أخرج هذا الحديث بهذا اللفظ » وقد أخرج الطبرانى فى 
الأوسط عن أبى هريرة بلفظ » كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يتبوأ لبوله كا يتبواً 
المنزله » قال الحافظ الميثمى فى جمع الزوائد بعد ذكره : هو من رواية جى بن 
عبيد بن رجى عن أيه » قال ولم أرمن ذكرها » وبقية رجاله موثقون انه . 
وأخرج أبو داود عن أبى موسی قال كنت مع النى صلی الله عليه وسلم ذات يوم فأراد 
أن سول فأتى دمثا فى أصل جدار فبال ثم قال إذا أراد أحدك أن يبول فليرتد لبوله 


قوله ( اسمه عبد الله بن عبد الرحمن بن عوف الزهرى ) قال فى التقريب ؛ أبو سامة 
ابن عبد الرحمن بن عوف الزهرى المدنى » قبل اسمه عبد الله وقيل امه إسمعيل » ثقة 
مكثر من الثالثة » يعنى من الطبقة الوسطى من التابعين » وقال فى الخلاصة ةل عمرو 
ابن على ليس له اسم » روى عن أيبه وأسامة بن زيد وأبى أيوب وخلق » وعنه مرو 
١‏ وعروة والأعرج والشعى وازهرى وخلق » قال ابن سعد كان ثقة ققيها كثير الحديث > 
ونقل أبو عبد الله الحاكم أنه أحد الفقهاء السبعة . انتهى 


7 - تحفة الأحوذي - جزء )2 


۹۸ 
لقح اث اوق اا التول ق 


r‏ ت ر رده عه ساي 2,0 رسي 
١‏ درثنا ع بن حجر » واحمد بن حمر ن و 
22 2 
ص - 2 32 0 وب ا 
مرد ويه قالآ احبر عبد الله ن البارك » ڪن مثمر ١‏ » عن أشتث. بن 
5-8 ب 9 ا 0 3 ۹ رس ت 3 . 
عبد الله عن اسن ؛ عن عبد الله ن مغفلٍ 0 أن النى صعلى الله 


عليه وسل تی أن بول الوَجُْ فى محص . 


باب ما جاء فى كراهية البول فى المغتسل 


-قوله (وأحمد بن عمد بن موسی) الروزى أبوالعباس السمسارء مردويه الحافظ 
عن إن البارك وجربر بن عبد الخيد وإسحاق الأزرق» وعنه البخارىوالترمذى والنسائى 
وقال لا بأس به » مات سنة هم حمس وثلاثين ومائتين » قال الحافظ ابن حجر هو 
العروف عردويه » ثقة حافظ . اننبى . وف المغنى لصاحب مع البحار مروديه: مفتوحة 
ورور عدون دز الا آنا عيذ قبن البرك )تشم 
ترحمته فى المقدمة . ( عن معمر ) تقدم ( عن أشعث ٿث ) بن عبد الله بن جار أبى عبد الله 
البصرى » عن أنس وشهر بن حوشب وغيرهما » وعنه معمر وشعبة وغيرها » وثقه 
النساتى وغيره وأورده العقيل فى الضعفاء وقال فى حديثه وم قال الذهى قول العقيل 
فى حديثه وم ليس عسل » وأنا أتعجب كيفلم حرج له الشيخان» وقال الشيخ ولىالدين 
العراق لايعتير با وقع في أحكام عبد الحق من أن أشعث لم سمعه من الحسن فإنه 
وم ( عن الحسن ) بن أبى الحسن إسار البصرى » ثقة فقبه فاضل مشهور برس ل كثيرا 
بوبدلس » وهو رأس أهل الطبقة الثالثة » قال البزار كان إروى عن جماعة لم سمع منهم 
فیتجوز ويقول حدثنا وخطبناءيعنى قومه الذين حدثوا وخطبوا بالبصرة » كذا فى التقريب» 
قال الشيخ ولى الدين‌العراق : قد صرح أحمد بن حنبل بسماع الحسن من عبد اله بن مغفل 


قوله ( نهى أن يسول الرجل فى مستحمه ) أى فى مغتسله کا جاء فى الحديث الذى 


۹۹ 


قال :: إن عامة “الوكو اسن نه 4 . 


وقد کر قوم“ من أَهْلٍ ام ق عسل > وقالوا : 


08 60م ٥ر‏ - 5 
الوسوّاس من . وَرَحْصَ فيد 2 هل العار م : ان سيرينة » 


أشار إليه الترمذى » وقد ذكرنا لفظه : قال الجزرى فى اللهاية : المستحم الموضع الذى 
يغتسل فيه باجم » وهو فى الأصل الماء الحارثم قبل للاغتسال بأى ماءكان استحام . 
وإتما هى عن ذلك إذا لم يكن له مسلك يذهب فيه البول أو كان المكان صلبا فوم 
الغتسل أنه أصابه منه شىء فبحصل منه الوسواس . اتهى ( وقال إن عامة الوسواس) 
بكسر الواو الأولى » وفى رواية أبى داود فإن عامة الوسواس ( منه ) أى من البول 
أى من البول فى الستحم » أى أ كثر الوسواس بمحصل من البول فى المغتسلء لأنه يصير 
الموضع سا فيقع فى قلبه وسوسة بأنه هل أصابه شىء من رشاشه أم لا » قال الجزرى 
فى النهاية : وسوست إليه نفسه وسوسة ووسوسا بالكسر وهوبالفتح الاسمء والوسواس 
بأيضا اسم للشيطان . انی 

نارون الاتعع ريل ان E‏ 
بلفظ نہی رسول الله صلی الله عليه وسل أن عتشط أحدنا كل ,يوم أو يمول فى مغتسله » 
وأخرجه النسائى مختصرا وسكت عنه أبو داود والمنذرى 

قوله ( هذا حديث غریب ) وأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه وسكت عنه 
أو داود والمنذرى 

قوله ( ورخص فيه بعض أهل العلل مهم ابن سيرين ) هو عمد بن سيرين الأنصارى 
أبو بكر بن أبى عمرة البصرى » ثقة ثبت عابد كير القدر كان لابرى الرواية بالعنى من 


١٠٠ 


2 


ول له + إنه قال إن اة الو واس مته فال + ربا اه 
لافر مد 


ا 4 گے o‏ 0 0 ع 1 و 3 2 
فيه اد 


الثالثة مات سنة ٠٠١‏ عشمر ومائة كذا فى التقريب » وكره ذلك آخرون واستدلوا عليه 
بحديث الباب » وقولمم هو الراجح الموافق لحديث الباب قال الشوكانى فى النيل : وربط 
النبى بعلة إفضاء المنهى عنه إلى الوسوسة يصلح قرينة تصرف النهبى عن التحرم .إلى 
الكراهة (قيل له) أى لابن سيرين (يقال إن عامة الواسواس منه ققال ربنا الله لاشريك 
له ) قال أبو الطيب السندى فى شرحه للترمذى : فهو المتوحد فى خلقه لادخل للبؤل فى 
المغتسل فى شىء من الخلق » قال بعض العاماء فى جوابه : إن الله تعالى جعل للا شياء. 
أسبابا فلا بد من التجنب عن الأسباب الفبيحة. أقول عل قبحه بنهى الشارع عنه . انتهى 
كلام أبى الطيب ( وقال ابن المبارك قد وسع فى البول فى المغتسل إذا جرى فيه الماء ) 
قال الحافظ ولى الدين العراق : حمل جاعة من العلماء هذا الحديث على ما إذا كان 
المغتسل لينا وليس فيه منفذ بحيث إذا أزل فيه البول شربته الأرض وإذا استقر فيها 
فإن كان صلب يبلاط وتحوه بحيث نجرى عليه البول ولايستقر أو كان فيه منفذ كالبالوعة 
"وحوها فلانهى . روى ابن ألى شيبة عن عطاء قال : إذا كان يسيل فلا بأس وقال 
ابن ماجه فى سننه : معت على بن مد الطناضسى يمول : إا هذا فى الحفيرة فأما اليوم 
اغتسلاتهم الجص والقير فإذا بال فأرسل عليه فلا بأس به » وقال التووى إنما نهى عن 
الاغتسال فيه إذا كان صلبا مخاف منه إصابة رشاشة فإن كان لاماف ذلك بأن يكون له 
منفذ أوغير ذلك فلا كراهة » قال الشيخ ولى الدين : وهو عكس ماذكره الماعة فإنهم 
اوا النبى على الأرض اللينة وحمله هو على الصلبة وقد لمح هو معنى آخر وهو أنه فى 
الصلبة حى عود الرشاش مخلاف الرخوة وم نظروا إلى أنه فى الرخوة يستقر موضعه 
وفى الصلبة نخجرى ولا ستقر فإذا صب عليه الماء ذهب أثره بالكلية . انتبى . والذى 
قاله النووى سبقه إليه ,صاحب النهاية :كا عرفت آتفا . 


١١١ 


5 
سے کے سے سے ص 3 


قال ا عیسی : حدثنا بذلك: مد بن عبدة آمل > عن حيّان 


فى الوط ع اع 
عن عل الله 5 المبارَك 1 


OT 


a 


انم 
عرو » عن ابی سه » عن أَبى هة قال : قال رسول الله صلى الله 


س ٤‏ کو ع مع 8 وی 2 0 
دتتا أبو لريب » حداثنا عيدة بن سَليان » عن مر ن 


قلت والأولى أن حمل الحديث على إطلاقه ولا شد المستحم شىء من الود 
فيحترز عن البول فى الغتسل مطلقاً سواء كان له مسلك أم لا وسواء كان المكان صلبا 
أو لينا فإن الوسواس قد محصل من البول فى الختسل الذى له مسلا أيضا وكذلك قد 
محصل الوسواس منه فى الغتسل اللين والصلب كا لاح ١‏ 


قوله ( حدثنا بذلك ) أى بقول ابن المبارك الذ كور ( أحمد بن عبدة الآملى ) بالد 
وضم الم يكنى أبا جعفر » صدوق من الحادة عشرة » روى عنه أبو داود والترمذى 
(عن حبان ) بكسر الحاء المهملة وشدة الوحدة هو حبان بن موسى بن سوار السامى. 
أبو ممدالمروزى . عن ابن المبارك وأبى حمزة السكرى » وعنةالبخارى ومسل والترمذى 
والنسانى لابأس به وذ كره ابن حبان فى الثقات كذا فى الخلاصة »وقال الحافظ ثقة . 


( بإب ماجاء فى السواك ) 
هو بكسر السين على الأفصح ويطلق على الآلة وعلى الفعل وهو المراد هنا 


٣٣‏ - قوله ( حدثنا أبوكريب ) هو مد بن العلاء بن كريب الممدالى الكوق 
مشهور بكنيته » ثقة حافظ من العاشرة » روى عنه الأتمة الستة ( عن أبى سامة ) هو 
تأبو سامة بن عبد الرحمن بن عوف الزهرى 


قوله ( لولا أن أشق على أمتى ) أى لولا أن أثقل عليهم من الشقة وهى الشدة قاله 


٠6 


٤ے‎ 


مرم بالسواك عند كل صلاة ». 


فى النهاية » يقال شق عليه أى تقل أو حله من الأمر الشديد مابشق ويشتد عله : 

والعنى لولا خشية وقوع المشقة عليهم أو أن مصدرية فى حل الرفع على الابتداء واخبر 

محدوف وجوبا أى لولا الشقة موجودة ( لأمرتهم ) أى وجوبا ( بالسواك ) أى باستعمال 

السواك لأن السواك هو الآلة ويستعمل فى الفعل أيضا ( عند كل صلاة ) قال القارى 

فى المرقاة أى عند وضوكها لا روى ابن خزعة فى صحيحه والحا م وقال حح الإسناد 

والبخارى تعليقا فى كتاب الصوم عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عله سه قال » 

لولا أن أشق على أمق لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء » ور أحمد وغيره : لولا أن 

أشق على أمتى لأمرتهم بالسواك عند كل طهور . فتبين موضع السواك عند كل صلاة. 
والشافية مجمعون بين الحديثين بالسواك فى ابتداء كل منهما ثم اعلم أن ذكر الوضوء 

والطهور بيان للمواضع الى يتأ كد استعال السواك فيها » أما أصل استحبابه فلا 

يتقيد بوقت ولا سبب » نعم باعتبار بعض الأسباب يتأ كد استحبابهكتغير الفم بالا كل 

أوبسكوت طويل وتحوها » وإنما لم بجعله عاماؤنامن سان الصلاة نفسها لأنه مظنة جراحة 

اللثة وخروج الدم . وهو ناقض عندنا فرعا يفضى إلى حرج ولأنه لم يروا أنه عليه 
الصلاة والسلام استاك عند قيامه إلى الصلاة فبحمل قوله عليه الصلاة والسلام لأمرتهم 

بالسواك عند كل صلاة على كل وضوء بدليل رواية أحمد والطرالى : لأمرتهم بالسواك 
عند كل وضوء . أو التقدير لولا وجود المشقة عليهم بالسواك عند كل صلاة لأمرتهم بد 
لکن لم آمر به لأجل وجودها » وقد قال بعض عامائنا من الصوفية فى نصاحه العبادية :. 
. ومنها مداومة السواك لاسما عند الصلاة قال النى صلى الله عليه وسل لولا أن أشق على 
أمق لأمرتهم بالسواك مع كل صلاة أو عند كل صلاة رواه الشيخان » وروى أحمد أنه 

عليه الصلاة والسلام قالصلاة بسواك أفضل من سبعين صلاة بغير سواك . والباء للالصاق 

أو الصاحبة وحقيقتهما فما اتصل حسا أو عرفا وكذا حقيقة كلة عع وعند » والنصوص. 
. حمولة على ظواهرها إذا أمكن وقد أمكن ههنا فلامساغ إذا على الجل على الجاز .. 
أو تقدر مضاف »كيف وقد ذكر السواك عند نفس الصلاة فى بعض كتب الفروع 
المعتبرة » قال فى التتارخانية نقلا عن التتمة : ويستحب السواك عندنا عند كل صلاة 
ووطوء وكل شىء يغير الفم وعند اليقظة . انتحى . ٠‏ 


1۳ 


وقال الفاضل الحقق ابن الحمام فى شرح الحداية : ويستحب فى خمسة مواضع : 
اصفراء السن وتغير الراحة والقيام من النوم والقيام إلى الصلاة وعند الوضوء اتهى . 
فظهر أن ماذ كر فى الكتب من تصرح الكراهة عند الصلاة معللا بأنه قد حرج 

الدم فيتتقض الوضوء ليس له وجه ء نعم من محاف ذلك فليستعمل بالرفق على نفس 
الأسنان واللسان دون اللثة » وذلك لاحن انتهى كلام الفارى . 


قلت : حديث أبى هريرة المذكور فى الباب ورد بألفاظ ‏ قال اأنذرى فى 
الترغيب : عن أبى هربرة أن رسول الله صلى الله عليه سل قال : لولا أن أشق على أمق 
لأمرتهم بالسواك مع كلصلاة. رواه البخارى واللفظ له ومسل إلا أندقال: عند كل صلاة 
والنساتى وان خبان فى سجيحه إلا أنه قال مع الوضوء عند كل صلاة ورواه أحمد وابن 
خزعة فى صحه » وعندها « لأمرتهم بالسواك مع كل وضوء » انتهى مافى الترغيب » 
وذكر الحافظ فى بلوغ المرام حديث أبى هربرة بلفظ : لولا أن أشق على أمتى لأمرتهم 
بالسواك مع كل وضوء » وقال أخرجه مالك وأحمد والنسائى وصححه ابن خزعة وذ كره 
البخارى تعليقا . اتهى . فاو حمل قوله صلى الله عليه وسل عند كل صلاة على كل 
وضوء .5م قال القارى وغيره برد عليه ما ذ كره بعض عاماء الحنفة من الصوفة »ولو 
محمل على ظاهره ويقال باستجباب السواك عند نفس الصلاة أيضا » ومجمع بين الروايتينه 
كا قال الشافعية وبعض العاماء الحنفية من الصوفية لابرد عليه شىء » وهو الظاهر فهو 
الراجح » فقد حمله راويه زيد بن خلد المهنى على ظاهره كارواه الترمذى فى هذا الباب». 
وروی الخطيب فى كتاب أسماء من روى عن مالك من طريق حى بن ثابت عن مالك 
عن أنى الزناد عن الأعر ج عن أبى هربرة قال : كان أصحاب النى صلی اله عليه وسل 
سوكهم على آذانهم يستنون بها لكل صلاةء وروی عن ابن أبى شيبة عن صا بنكيساأن 
عبادة بن الصامت وأصحابرسول الله صلى الله عليه وسل كانوابرو حون والسواك على آذانهم 


قال الشيخ العلامة شمس الحق رحمه الله فى غابة المقصود : ما لفظه . وأحاديث 
الباب مع ما أخرجه مالك وأحمد والنساتى وصححه ابن خزعة » وذكره البخارى تعليقا 
عن أنى هر برة 5 عن رسول الله صلی الله عليه وسل أنه قال : لولا أن أشق عل أمق. 


لأمرتهم بالسواك مع كل وضوء ٠‏ تدل على مشروعية السواك عند كل وضوء وعند 
كل صلاة » فلا حاجة إلى تقدير العبارة بأن يقال » أى عند كل وضوء وصلاة 2 
كا قدرها بعض الحنفية » بل فى هذا رد السنة الصحيحة الصرنحة » وهى السواك عند 
الصلاة » وعلل بأنه لا ينبغى عمله فى المساجد ؟ لأنه من إزالة الستقذرات » وهذا 
التعليل مردود ؟ لأن الأحاديث دلت على استحبابه عند كل صلاة » وهذا لا يقتضى أن 
لا يعمل إلا فى المساجد حت يتمشى هذا التعليل » بل جوز أن يستاك ثم يدخل السجد 
للصلاة » کا روى الطبرانى فى معجمه عن صا بن أنى صالح » عن زيد بن خالد الجينى 
.قال : ها كان رسول الله صلی الله عليه وسل مخرج من بيته لشىء من الصلوات حق 
ستاك . انتمى 

وإن كان فى المسجد فأراد أن يصلى جاز أن مخرج من السجد » ثم يستاك » 
ثم يدخل ويصلى » ولو سل فلا نسم أنه من إزالة الستقذرات » كيف وقد تقدم أن 
زيد بن خالد الجهنى كان يشسهد الصلوات فى المساجد وسواكه على أذنه موضع الق من 
أذن الكاتب لا يقوم إلى الصلاة إلا اسان ثم رده إلى موضعه » وأن أصحاب رسول الله 
صلی الله عليه وسل سوكهم خلف آذانهم يستنون بها لكل صلاة وأن عبادة بن الصامت 
و حاب رسول الله صلی الله عليه وسل كانوا بروحون والسواك على ذانهم . انتهى . 


قلت : كلام الشيخ ثمس الحق 'هذا كلام حسن طيب » لكن صاحب الطيب 
الشذى لم برض به فنقل شيئاً منه وترك أ كثره » ثم تفوه ما يدل على أنه لم فهم كلامه 
المذ كور أوله تعصب شديد محمله على مثل هذا التفوه . 


وأما حديث أحمد الذى ذكره القارى بلفظ : صلاة بسواك أفضل من سبعين صلاة 
غير سواك » فم أقف على هذا اللفظ » نم روى أحمد وغيره » عن عائشة ء 
عن النى صلى الله عليه وسلم قال : « فضل الصلاة بالسواك على الصلاة بغير سواك سبعون 
ضعفاً » » قال النذرى بعد ذكره : رواه أحمد والبزار » وأبو يعلى » وابن خزعة 
فى صحه ٠»‏ وقال فی القلب من هذا الخير شىء » فإنى أخاف أن يكون عد بن إسحاق 
لم يسمعه من ابن شباب » ورواه الحا کم وقال صحيح الإسناد كذا قال » ويد بن إسحاق 


لفل 5 


١ 0 -‏ كيل ص لاز 18س ےا 8 
قال ابو عسى : وقد روّی هذا الد يث ل بن إسحق » عن 


عو ل 5 0 9 0 امي ~~ 2 0 له 
مد ن ر » عن الى له عن زيد بن خالد عن النى صل الله 
عليه وسل 
و ا رە رده ام م 2 
وود یٹ ای سام عن ایی هر ره وزيد 5 خالد 0 الى صل ل 
2 5-5 
ع 


9 ار سے 


کہ ° 
عليه وسل كلام عندى صحوح ¢ ولا نه ول روى من عير وجه ۾ عن 


وذ ان 


أبى هزيرة عن الف صلى الله عليه 2 ها اديت ودي 


أى هريرة | صح 7 ا َ رُوى من غير وَحِد . 


ت م و م کے سے 040 ت سے ٤‏ 0 ده امه 
وَاما مد ن إسماعيل زعم ان حديث ألى س زیدر ى 
>0 كمه ١‏ 
خالد اص 


إا أخرج له مسلم فى التابعات > وعن ابن عباس رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله 
عليه وسل قال : « لأن أصلى ركعتين بسواك أحب إلى من أن أصلى سبعين ركعة بغير 
٠‏ سواك » » رواه أبو نعم فى كتاب السواك بإسناد جيد » وعن جار قال : قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم : « ركعتان بالسواك أفضل من سبعين ركعة بغير سواك » »> رواه 
أبو نعم أيضاً بإسناد صحيح . اتهى ما فى الترغيب . 


. قوله : (وأما عمد ) بن إسماعيل البخارى ( فزعم أن حديث أن سامة » عن زيد بن 
خالد أصح ) . 

قال الحافظ فى فتح البارى : حكى الترمذى عن البخارى أنه سأله عن رواية مد بن 
عمرو عن أنى سامة عن أنى هربرة » ورواية مد بن إبراهم عن أنى سامة عن زيد بن 
خالد » فقال : رواية #د بن إبراهم أصح . قال الترمذى : كلا الحديثين يح 
عندى » قلت : رجح البخارى عن طريق عد بن إبراهم لأمرين أحدها أن فيه قصة » 
وص قول ألى سلمة 6 .فكارت زد بن خالد بضع ا ضع القلم من أذن ْ 
الكاتب 6 فكلما قام إلى الصلاة استاك » انيما أنه توبع فأخرج الضنام أحمد من 


۱۰۹ 


طريق بحي بن ألى كثير : حدثنا أبو سامة عن زيد بن خالد » فذكر تحوه . | 
كلام الحافظ . " 

قوله : ( وف الباب عن أب بكر الصديق » وعلى وعائشة » وابن عباس وحذيفة » 
وزيد بن خالد وأنس » وعبد الله بن عمرو » وأم حبيبة » وابن عمر وأنى أمامة , 
وأيوب وتمام بن عباس » وعبد الله بن حنظلة » وأم سامة وواثلة » ا 
أما حديث أنى بكر“ رضى الله عنه » فأخرجه أحمد وأبو يعلى مرفوعا بلفظ : السواك 
مطهرة للفم مرضاة للرب » قال الحافظ الميثمى فى جمع الزوائد : رجاله ثقات إلا أن. 
عبد الله بن مد لم يسمع من أبى بكر > وأما حديث على فأخرجه الطبراتى فى الأوسط 
بلةظ : قال رسول الله صلى الله عليه وسل: «لولا أن أشق شق على أمتى لأمرتهم بالسواك مع 
كل وضوء » . قال الميثمى فيه ابن إسحاق » وهو ثقة مدلس » وقد صرح بالتحديث 
وإسناده حسن . انتهى » وقد حسن إسناده أبضاً النذرى فى الترغيب . 

وأما حديث عائشة » فأخرجه النسائى وابن خزعة » وابن حبان فى صحهما عثل. 
حديث. ألى بكر المذ كور > وأخرجه البخارى معلقا مجزوما . قال المنذرى : وتعليقات. 
البخارى الجزومة حيحة » اتهى . ولعائشة أحاديث أخرى فى السواك » وأما حديث. 
ابن عباس فأخرجه الطبرانى فى الكبير والأوسط ثل حديث أبى بكر المذكور » وزاد 
فه « ومجلاة للبصر » » ولابن عباس أحاديث أخرى فى السواك » وأما حديث حديفة 
فأخرجه الشيخان بلفظ : كان النى صلى الله عليه وسل إذا قام للتهجد من الليل يشوس 
فاه بالسواك » وأما حديث زيد بن خالد فأخرجه أبو داود والترمنى ا 
أنس » فأخرجه البخارى بلفظ : قال رسول الله صلى الله عليه وسل : : « تقد أ كثرت 
علي فى السواك » ولأنس أحاديث فى السواك > وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه 
أبو نعم فى كتاب السواك بلفظ : « لولا أن أشق على أمتى لأمرتهم بالسواك بالأسحار» . 
وف إسناده ابن لميغة » وأما حديث أم حبيبة فأخرحه أحمد وأبو على بلفظ قالت : 
معت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول : « لولا أن أشق على أمق لأمرتهم بااسوالك 
عند كل صلاة » قال الميثمى رجاله ثقات » وأما حديث ابن عمر فأخرجه أحمد مرفوعا 
بلفظ : عليسم بالسواك فإنه مطيبة للفم مرضاة للرب تبارك وتعالى » وفى إسناده ابن لميعة 


ك عر د مم 5 وء سے 2 ا ر و 
قال ابو عسى وی الباب 0 الى بكر الصديق 3 وع 4 وَعاشة 04 

او کی وام عه ركه ا ع 3 ن 3 3 

وان عباس » وَحَذيفة 6 وو زيد بن حالد 4 وانس ه وعيك الله ن عرو ۽ وان 
ا a‏ ا 31 کب ا 
عمر »© وام حليية »2 وای امامة 4 3 ايوب 4 رتام ن اس ¢ وعد اللو 


نے 3 
ان دغل ¢ وام 0 ووا ثلة ن الاقم وای موس 

سے ف و 00 0 ر 
۳ س حد نا هناد حدثنا غد 2 بن ساءان ء عن 3 ب إشحق ء عن 


سے و 


أ ار at‏ ص 
ون E‏ عر أبىسامَة عن زير إن + حال انی ف 8 59-76 سول لله 


ولابن عمر أحاديث أخرى فى السواك » وأما حديث أنى أمامة فأخرجه ابن ماجه 
مرفوعا بلفظ : تسوكوا ؛ فإن السوأك مطبرة للفم مرضاة للرب ما جاءلى خررل إلا 
اوقا اليو اك » الحديث » وأما حديث ألى أو فأخرجه أحمد والتزمذى د رقوعا 
بلفظ : أ أر بع من سان الرسلين الختان والتعطر والسواك والنكاح » وأما حديث عام 
ابن عباس فاته أحمد والطير الى فى الك ر مرفوعا بلفظ : « ما - تدخلون على 
قلحا » انتا كوا فلولا أن أشق على أمق لأمرتهم بالسواك عند كل طرور » . هذا لفظ 
الطيرانى » قل الميثمى : فة أبوء لی الصيقل وهو عمبول > وأما حديث عبد الله بن 
حنظلة ؛ فم أقف عليه » وأما حديث أم سامة فأخرجه الطيرانى » قا E‏ 
صلی الله عليه وسم : « مازال جربل يوصينى بالسواك حق خفت على أضراسى » . 
قال النذرى : إسناده لين > وأما حديث واثلة وهو ابن الأسقع اکا رة أحمد 
والطبرانى مرفوعا بلفظ : قال أمرت بالسواك حتى خشيت أن يكتب على » قال النذرى 
فيه ليث بن سلم ء وأما حديث أنى موسى فأخرجه الشيخان فى السواك على 
طرف اللسان . ْ 

اعم أنه قد جاء فى السواك أحاديث كثيرة عن هؤلاء الصحابة الم ن كورن وغم 
رضوان الله علمم فى | لصحاح وغيرها > ذكرها الحافظ عبد العظم النذرى فى الترغيت 
والحافظ المسثمى فى 00 من كتابه مع الزوائد والحافظ ان حدر فى التلخيض 
والشبخ على التق فى > كير العال » من شاء الاطلاع علها فايرجع إلى هذه الكتب . 


۳ — قوله ( ناعبدة ) تقدم ( عن غد بن إبداهم )بن الخارث بن خاد التنمى 


3 + 4و 2 5 a4‏ ۶ 
حل الله عليه وسل قول : « لزلا أن أشق عل مق لامي با 00 
8 اه 
ء إلى ثلث 0 کان وي 
و 


أبو عبد الله الدتى ثقة له أفراد من الرابعة » روى عن اس وحار وغيرهما » وعنه 
حى بن أب كثير وابن إسحق وعدة » قال. ابن سعد كان ققنها محدثا » وقال أحمد 
بدوى مناكير ووثقه ابن معين وأبو حاتم والنسائى وابن خراش » توف سنة ٠۲۰‏ 
عشرين ومائة 


قوله ( لولا أن أشق على أمتى لأمرتهم بالسواك ) أى بفرضيته أى لولا عخافة الشقة 
عليهم بالسواك عند كل صلاة لأمرت به وفرضت عليهم » > لکن لم آم به ولم أفرض عليهم 
لأجل خوف الشقة » » قال الفاضى أبو بكر بن العربى فى العارضة . اختلف العاماء فى 
و > ققال إسحاق إنه واجب ومن تركه عمد أعاد الصلاة » وقال الشافعى سنة من 

سان الوضوء » واستحبه مالك فى كل حال يتغير فيه الفم » وأما من أوجبه فظاهر 
الأحاديث تبطل قوله » فأما القولبأنه منة أو منتحب فتمارف» وكونه سنة أقوى اتتهى 
( ولأخرت العشاء إلى ثلث الليل ) يأتى الكلام عليه فى موضعه ( قال ) أى أبو سامة 
( فكان زيد بن خالد ) راوى الحديث ( يشهد الصلوات ) أى اجس أى بحضرها ( فى 
السجد ) للجاعة ( وسو اكه على أذنه ) بضم الذال ويسكن واجخلة حال ( موضع الل 
من أذن الكاتب ) أى والحال أن سواكه كان موضوعا على أذنه موضع الل من أذن 

:السكاتب ( لاوم إلى الصلاة إلا اسان ) أى استاك ٠‏ والاستنان استعال السواك 

( ثم دده) أى السواك ( إلى موضعه ) أى من الأذن وفى رواية أبى داود : قال 
أبوسامة فرأيت زيدا حسف السجدوإن السواكمن أذنهموضع القلم من أذن الكاتب . 
خكلا قام إلى الصلاة استاك » قال القازى فى المرقاة : قد اتفرد زيد بن خالد به فل 
.يصلح حجة ء أو استاك لطهارتها . انتهى 


قلت : فيه أنه لم ينفرد به زيد بن خالد کا عرفت » ثم صنيعه هذا بدل عليه ظاهر 
-حديث الباب وليس ينفيه شىء من الأحاديث المرفوعة فكيف لابكون حجة 


1۰۹ 


50 


۴ س حلثنا ا بد ار 2 ن بكار المد 2 ال اهو ف 
شر إن راء صأحب الو صلی انه lk‏ 
أ 


الاو را + عن از هری عن فیک ی ال 


م 


قوله ( هذا حديث حسن یح ) وأخرجه أبو داوى' 
( باب ماجاء إذا استبقظ أحدك من منامه فلا بغمس يده فى الإناء ) 


٤‏ - قوله ) حدثناا بو الو ليد أحمدين كار ( بفتحالموحدة وتشديدالكاف > هواد 
بن عبد الرحمن بن بكار بن عبد الملك بن الوليد بن أهى أرطاة » قال الحافظ : صدوق 
وتكم فيه بلاحجة ( من ولد بسر بن أرطاة) بضم الواو وسكون اللام جع ولدء 
بر بضع الملوحدة وسكون المهملة ويقال 4 بر بن أبى أرطاة » ( قال نا الولد بن 
مسل ) الفرشى .ولاهم » أبو العباس الدمشق » ثقة لكنه كثير التدليس والتسوية » روى 
عن ابنتجلان والأوزاعى وغيرهما » وعنه أحمدوإسحاقواين الديبىوخلقمات سنة 19.6 
بن وين ومالة ع ا ارخروين مرو ن أبى عمرو الفقيه. 
ایل :فاك اق سهد كان هة ماما فاضلا خيرا کر الحديث والعم والفقه » » قال 
إسحاق : إذا اجتمع الأوزاعى والثورى ومالك على الأمر فهو سنة : مات سنة ٠٥۷‏ 
سبع وحمسين وماثة ( عن الزهرى ) اسمه عد بن إن مسل بن عبد الله بن عبد الله بن شهاب 
بن عبد الله بن الحارث بن زهرة بن كلاب القرشى الزهرى , وكنيته أبو بكر الفقيه 
الحافظ » متفق على جلالته وإتقانه وهو من رؤس الطبقة الرابعة » كذا فى التقريب »> 
وعد بن مسل هذا معروف بالزهرى وابن شهاب ( عن سعيد بن السيب ) بن حزن 


هه 


وَأَبى سَلمَة عَن' أبى هر رة عن الى صل الله عليه 7 قال :د إذا اسقط 
2 و إا 
احد من الال فلا يدخل 0 5 الإناء حت يفرغ ع مر تين أو 


anja‏ 001 م 
تلاا » فإنه لا یذری أن بات بده » . 


ألى وهب بن عمرو الفرشي الخزوعى أحد العداء الأثبات الفقهاء الكبار من كيار 
الثانة » قال ابن الدينى لاأعل فى التابعين أوسع عاما منه » مات بعد التسعين وقد ناهر 
القانين » كذا فى التقريب (وأبى سامة) هواين عبدالرحمنين عوف الزهرى الدنى »أحد 
الأعلام قال عمروبن على ليس له اسم » روى عن أيه وأسامة بن زيد وأبى أيوب وأبى 
هريرة وغيرهم » وعنه ابنه عمر وعروة والأعرج والزهرى وغيرثم » قال ابن سعد كان 
ثقة ققيها كثير الحديث » مات سنة ٩٤‏ أربع وتسعين وكان مولده فى بضع وعشرين 

قوله ( إذا استيقظ أحدكم من الليل ) كذا فى رواية الترمذى وابن ماجه › وفى 
رواية الشيخين إذا استيقظ أحدك من نومه » وليس فى روايتهما من الليل ( فلا يدخل) 
من الإدخال » وفى رواية الشيخين فلا يغمس ( يده فى الإناء ) أى ف إناء الماء (حى 
.فرغ ) من الإفراغ أى حق بصب الاء ( عليها ) أى على بده ( مرتين أو ثلاثا ) وى 
“روابة #سلم وغيره حى يغسلها ثلاثا » وفى حديث ابن عمر عند الدارقطنى حق يغسلها 
ثلاث مرات (فإنه لايدرى أين باتت يده) روى النووى عن الشافعى وغيره من العاماء : 
أن أهل الحجاز كانوا يستنجون بالحجارة وبلادم حارة فإذا ناموا عرقوا فلا يؤمن أن 
انطوف يده على موضع النجاسة أو عى برة أو قلة » والنعى عن الغمس قبل غسل اليد 
مع عليه » لكن الجاهير على أنه هى تنزيه لاتحريم فلو غمس لم يفسد لاء ولم ألم 
الفامس » وقال التوربشتى هذا فى حق من بات مستنجيا بالأحجار معروريا ومن بات 
على خلاف ذلك فى أمره سعة » ويستحب له أيضا غسلها لأن السنة إذا وردت لمعنى لم 
نكن لزول بزوال ذلك العنى . كذا فى المرقاة 

قوله ( وفى الباب عن ابن عمر وجابر وعائشة ) أما حذيث ابن عمر فأخرجه 
الدارقطنى وقال إسناده حسن ولفظه : إذا استيقظ أحدكم من منامه فلا يدخل بده فى 
الإناء حى يغسلها ثلاث مرات فإنه لایدری أبن باتت بده أو أبن طافت بده ء وأما 


١1١ 


وى البأب عن أبن عم ء وجابر وعاْشّة 7 
کہ ہے 


ت 


ا م 
قال أبو عسى : وَهَذَا حَدِيِثْ کس ن صحيح . 


قل القاقص و لكل من أستيقظ من الوم » قاللة كانت 


ا اض َه 6 رده # ر صت > ف كه ةس م 

و غيرّها ٠‏ ان يا يل ج دده ی وصو يه حى يساما ف ادحل EY‏ 

0 صم ص و ۾ ١‏ ص و کی ص ہر 

قبل أن يفسلباً كرفت ذلك ل وَل يفسد ذلات الماء إذا لم يكن على 
EOE‏ 

یله اس 


حديث جابر فأخرجه ابن ماجه والدار قطنى » وأما حديث عائشة فأخرجه ابن أبى حاتم 

العلل وحكى عن أيه أنه وم » كذا فى الل 

قوله ( هدا حديث حسن صحيح ) وأخرجه الشيخان وغيرهما . 

قوله ( قال الشافعى وأحب لكل من استبقظ من النوم قائلة كانت أو غيرها أن 
لابدخل بده فى وضوله فإن أدخل بده قبل أن يغسلها كرهت ذلك له ولم بفسد ذلك 
الماء إذا لم يكن على بده جاسة ) فمل الشافعى حديث الباب على الاستحباب » وهو قول ' 
الخهور . قال ابن تيمية فى النتق : وأ كثر العداء حملوا هذا يعنى حديث الباب على 
الاستحباب » مثل ماروى أبو هربرة أن الى صلى الله عليه وسل قال إذا استيقظ أحدك 
من منامه فليستنثر ثلاث مرات فإن الشيطان سيت على خاشمه » متفق عله اننهى . 
قال الشوكانى فى النيل : وإعا مثل الصنف محل النزاع هذا الحديث لأنه قد وقع الاتفاق 
عل غلم وسرت الاستعاز اعد الانتقاط وا يدهت إلى وجوه أحداتيى :وال ]ند 
ابن حن إذا استيقظ من اليل فأدخل يده فى وضوثدقبلأن يغسلها فأعجب إلى أن ريق 
الماء. قالفى المرقاة : ذهب الحسن البصرى والإمام أحمد فى إحدى الروايتين إلىالظاهر 
e es‏ نقله الطيى : وقال الشمنى عن عروة بن الزبير وأحمد بنحنبل 
وداود أنه مجحب على المستيقظ من نوم الللغسلاليدين لظاهر الحديثاتهى ما فالمرقاة . 
وقال النووى فى شرح مسل نحت حديث الباب : فيه النهى عن عمس اليد فى الإناء قبل 
غسلبا ‏ وهذا مع عليه لكن الجاهير من العاماء التقدمين والتأخرين على أنه هى تنزيه 


۱11۲ 


ەر 2,0 وس 1 عم عه 


وقأل امد بن حَنْبَلٍ : إذا أسنيقظ من التّوام_ من الثيل فاحل يده 
وود فل أن شلا عب إل أن ق اا 


وال شق EE‏ 1 1 التوامم باللهيل او بالنهآر فا يدخل بده 


r ل‎ 


فى وَضْونُو ی یغسام] . 


لا حرم ء فلو خالف وغمس لم يفسد الماء ولم ألم الغامس » وحكى أحابنا عن الحسن 
اللصرى أنه نجس إن كان قام من نوم الليل » وحكاه أيضا عن إسداق بن راهويه 
وعد بن جرير الطبرى وهو ضعيف جدا , فإن الأصل فى الماء واليد الطبارة فلا نجس 
بالشك وقواعد الشرع متظاهرة على هذا .قال نم مذهبنا ومذهب الحققين أن هذا الحم 
ليس مخصوصا بالقيام من النوم ء بل المعتبر فيه الشك فى نحاسة اليد » ى شك فى نحاستها 
كره له غمسها فى الإناء قبل غسلها » سواء قام من نوم الليل أو النهار أو شكفى نحاستها 
من غير نوم » وهذا مذهب جهور العاماء وح عن أحمد بن حنبل رواية أنه إن قام 
من نوم الليل كره كراهة حرم » وإن قام من نوم الها ركره كراهة تنزيه . ووافقه 
عليه دواد الظاهرى اعتاداً على لفظ البيت فى الحديث » وهذا مذهب ضيف جدا فإن 
النى صلی الله عليه وسل نبه على العلة بقوله فإنه لا يدرى أبن باتت يده ومعناه أنه لايأمن. 
النجاسة على بده » أو هذا عام لوجود احّال النجاسة فى نوم الليل والنهار وف اللقظة » 
وذكر اليل أولا لكونه الغالب ولم يقتصر عليه خوفا من توم أنه مخصوص به بل ذكر 
العلة بعده انتهى كلام النووى . ( وةل إسحاق ) هو ابن راهويه ( إذا استيقظ من 
النوم باليل أو بالنهار فلا بدخل بده فى وطضوئه حى يغسلها ) فلم بخص إسحاق بن راهويه. 
الحسج بالاستيقاظ من نوم الليل کا خصه به الإمام أحمد . 

قلت : القول الراجح عندى هو ما ذهب إليه إسحاق والله تعالى أعلم . وأما إذا 
أدخل يده فى الإناء قبل غسلها فيل صار الماء نحساً لمر أن الماء صار متاكوك: 
غکه حب الاء الشكوك والله تعالى أعلم . 

واعل أن الجهور اعتذروا عن حمل حديث الباب على الوجوب بأعذار لا بطمان 
بواحد منها قلى فن اطمأن بها قلبه فليقل ما قال به الجهور . 


۱11۳ 


e‏ س باب مَاحَاءٍ ف التَسْميّة عند E‏ صو ء 


219-7007 0 . 9 5 ا وس رم‎ a 
۵د ددثيا دەر نْ على ای 0 ن معاد العَقدى قال‎ 
5 0 9 03 اج اس 1 يم ف راف 7 . سس ره‎ 
ح رتنا ا س المفضل عن عد الرَ ھن ن حر مَل عن ای ثفال الى‎ 
5 ا 1 5 ےه 1 5 03 و 5-9 ٍ< 5 م‎ 
عن رباج بن عبر ار من ب الى سفيان ل حو يطب‎ 


( باب فى التسمية عند الوضوء ) 

ورد فى هذا الباب أحاديث كثيرة واختلف أمة الحديث فى نها وضعفها ء فقال ‏ 

عم ک ل ما روى فى هذا الاب ذهو ليس بقوى ٠‏ وول بعضهم لا خاو هذا الباب من 
حسن صر بح ويح غير صرح > وقل الحافظ ابن حجر :والظاهر أن موع الأحاديث 
0 على أن له أصلا انتحى . 

: الامر كا قال الحافظ وهقتضى أحاد.ث الباب هو الوجوب واه تعا! لى عي . 

٥‏ قوله ( حدثنا نصر بن على ) بن نصر بن على الجهضمى » تة ثبت طلب للقضاء 
فامتنع من العاخيرة كذا فى التقريت > وقال فى الخلاصة أحد أ مة البصرة روى عن 
المعتم, ر ويزيد بن زريع وان عبينة وحلق › وعنهع - - نى اة الستة قال أو حاتم 
هو عندى أوثق من الفلاس وأحفظ قال الخارى مات سنة ۲٠٠١‏ مسان ومائتين . 

( وبتر بن ١‏ ماذ ) البصرى الضرير يكنى أبا سهل صدوق من العاشرة ( والمقدى ) 

بفتح المهعلة و القاف ( نا بشر بن الفضل ؛ بن لاحق الرقاشى أو إ»ماعيل البصرى » ثقة 
ثبت عابد من الثامنة . 
ز(ء عن عبد الرحمن بن حرملة ) بن عمرو بن سنة الأسامى المد : صدوق رعا أخطأً 
( عن ألى ثفال ) بكسر الثلثة بعدها فاء ( الرى ) بض الم واتشديد الراء ا اة بن 
وائل بن حصان » وقد ينسب لجده وقبل امھ وائل بن هاشم بن حصين وهو ٠.شهور‏ 
بكنيته مقبول من الخامسة كذا فى التقريب » وقال فى الخلاصة : قل البخارى فى حديثه 
نظر انتهى . كذاف الخلاصة . 

( عن رباح بن عبد الرحمن بن أبى سفيان بن حورطب ) بفتح الراء وباموحدة المدنى 


قاضها قال ف النقر س »قول . 
- 7 (۸- تحفة الأحوذي - جزء ( 


۱1٤ 


ا 4 


وكن * ىه ا 16 * . 0 0 
عن حدتوھ عن ابا قالت : سهت رسول الله صلى الله عليه وسل يقول : 

7 ا = 2 و و 57 
« لاوضوء أن لم يذ ار ا اهو عليه » . 

(عن ن جدته ) وفى رواية الحا كم حدثتنى جدنى أسماء بنت سعیدبن‌زید بن عمرو أ 
معت رسول اله صلی الله عليه وسل > قال الحافظ فى التقر يب : أسماء بنت سعيد بن زيد 
ان مرو سن تفيل 1 سم ف اسكنايين ٣ی‏ جامع الترمذى وسان ان ما حه و اها 
الببوق » ويقال إن لما صحبة انتهى 

وذ كرها الحافظ الذهى فى المزان فى النسوة الجهولات ( عن ا سپا ) هر سعيد بن 


زيد بن مرو بن تفيل العدوى أو الأعور أحد العشرة . 


قوله ( لا وضوء لمن لم يذكر اسم الله عليه ) قال الشاء ولى الله الدهاوى فى 
كتابه حجة الله البالغة : هو نص على أن النسمية ركن أو شرط » ومحتمل أن يكون 
المعنى لا يكمل الوضوء » لكن لا أرتضى عثل هذا التأويل فإنه من التأويل العيد الذى 
بعود بالخالفة.على اللفظ انتخى 

قلت : لا شك فى أن هذا المديث نص على أن التسمية ركن للوضوء أو رط له 
لأن ظاهر قوله لا وضوء أنه لا يصح ولا يوجد إذ الأصل فى النفى الحقيقة » قال الةارى 
فى المرقاة : قال الفاضى هده الصغة حقيقة فى نفى الثىء ويطلق مجازا على الاعتداد به 
لعدم صمته ء كقوله عليه الصلاة والسلام . لا صلاة إلا بطهور » وعلى ننى كاله كقوله 
عليه الصلاة والسلام : لا صلاة لجار الو اا ق السب وما جرلة عل ا الكل 
خلافا لأهل الظاهر » لما روى ابن عمر وابن مسعود أنه صلى الله عليه وسل قال : 
ع توك وذكر اسم الله كان طهوراً یع بدنه ومن توطأ وم يذكر اسم الله عليه کان 
طهورا لأعضاء وضوئه » والمراد بالظهارة الطهارة من ااذنوب لأن 5 لاا اين 


قلت : حديث ابن عمر وان مسعود هذا ضعيف » رواه الدارقطنى والبيق من 
حديث ابن عمر ء» وفيه أبو بكر الداهرى عبد الله بن الج وهو ەتروك ومنسوب إلى 
الوضع » ورواه الدارقطنى والبهق أيضا من حديث أبى هريرة > وفه مرداس بن ګد 
ابن عبد الله بن أيان عه ن أبه وهما ضعيفان > ورواه الدارقطنى والبهق أبضا من حديث. 
أبن مسعود وفى إسناده حي بن هشام السمسار وهو متروك » فالحديث لايصلح للاحتجاج 


1١6 


ر 5 ع ۸ے ورم 
قال : وق الاب عن عَائْشَة 4 وألى سعیلر وای هر رة ¢ وسېل 
اند واس 


.قلا مدع الاستدلال به » على أن الف فى قوله صلى اله عليه وسل : لا وضوء لن يذ کر 
اسم الله عايه » #ول على نفى الكل . 

فون قلت . قد صرح ابن سيد الناس فى شرح الترمذى بأنه قد روى فى بعض 
الروايات لا وضوء كاملا > وقد استدل به الرافعئ فهده الرواية صرمحة فى أن الراد فى 
قوله لا وضوء فى حديث اي 

نات : قال الحافظ فى التلخص : ل أره ا. انتعى ٠‏ فلا بعل حال هذه الرواية 
كرف هى صالحة للاحتسا e‏ 


0 


قوله ( د فى الاب ع ن عائشة وأبى هريرة وأنى سعيد ا خدری وسهل ينسعد وأنس) 
أما حديث عالشة فارخ البزار وأو بكر بن أفى شيبة فى مسند ما وابن عدى وفى 
إسئاده حارثة بن د وهو ضعيف »> وأما حديث أى هرارة فأخرجه أحد وأبو داود 
وان ماجه والتزمذى فى العان والدارقطنى وابن الکن والخام والبهق من طريق عد 
إن موسى الخزوى عن عقرب بن سامة عن أ أ به ع ن اى هريرة هذا اللفظ » 0 
الحا ك من ن هذا الوجه » تقال بعقوب بن أفى سامة وادء ىأنه الاجشونوححه اذلكفر 

والضواب أله الق + قال الحافظقال البخارى لا يعرف لد ميا اع من أيه ولا لأبيه من 0 
هر رة وأبوه ذكره ابن حبان فى الثقات وقال را أخطأ وهذه عبارة عن ضعفه > فإنه 
تلل الحديث جدا ول برو عنه سوى ولده . . فإذا كان مخطىء مع قلة ما روی فكيفف 
بوصف بكونه ثقة ‏ قال ابن الصلاح انقلب إسناده على الحا كم فلا محتج لثبوته بتر نجه 
له » وتبعه النووى وله طرق أخرى كلها ضعيفة . وأما حديث أبى سعد الخدرى فأخرجه 
أ حد والدارى والترمذى ف العلل وابن ماجه وان عدى وابن التكن والرزار والدارقطنى 
والما ك5 م والهق بلفظ حديث الاب وزع م ابن عدى أن زيد بن الباب تفرد به عن 
ر بن زيد قال الحافظ : ولد للق وراد انان وين bE‏ 
العفدى وان ماجه من حديث ألى أحمد ازهرى وكثير بن زيد > قال ابن معان ليين 
بالقوى وقال أبو زرعة صدوق فه لين » وقال أبو حا اتم صال الحديث ليس بالقوی يكتب 
خد و كن ور دواه عن ريح بن عبد الرحمن بن أفى سعيد وريسح قال أو حاتم 


١ 


5 2 ەت o‏ > عوسي ى, ساي وم 7 . 
قال أبو عسى : قال أَنحَد بن حتبّل : لا اع فى هذا الاب حديثاً 


7 لله ص کہ 


له إسناد جيد . ١‏ 


شيخ وقال البخارى متكر الحديث وقال أحمد ليس بالعروف وقال الروزى لم إصححه 
أحمد وقال ليس فه شیء شت وقال اليزار كل ما روى فى هذا الاب فليس قوی » 
وذكر أنه روى عن كثير بن زيد عن الوليد بن ربح عن أبى هريرة وقال العقيلى 
الأسانيد فى هذا الباب فا لين وقد قال أحمد بن حنبل إنه أحسن شىء فى هذا الباب ». 
وقد قال أيضا لا أعل فى التسمية حديثا حا وأقوى شىء فيه حديث كثير بن زيد عن. 
ريح » وقال إسحاق هذا يعنى حديث أبى سعيد أصح ما فى الباب » وأما حديث سهل. 
ابن سعد فأخرجه ابن ماجه والطبرائى وفيه عبد الهيمن بن عباس بن سل بن سعد بن 
سعد وهو ضرف » وتابعه أخوه أبى بن عباس وهو مختاف فه » وأما حديث أنس, 


فأخرجه عبد اللك بن حبيب الأندلمى وعبد اللك شديد الضعف . 


قوله ( قال أحمد لا أعل فى هذا الباب حدما له إسناد جيد) وقل البزار: كل ماروى 
فى هذا الباب فليس بقوی 

قلت : أحاديث هذا الباب كثيرة يشد بعضها بعضا فجموعها يدل أن لها أصلا » قال. 
الحافظ ابن حجر والظاهرأن جموع الأحاديث محدث منهاقوة تدل على أن له أصلا » ول 
. أبو بكر بن أبى شيبة ثبت لنا أن النى صلى الله عليه وسل ةل » وقال ابن سيد الناس 
فى شرح الترمذى : لامخاوا هذا الباب من حسن صر عم وح غير صر ع انتهى » وقال. 
الحافظ النذرى فى الترغيب : وف الباب أحاديث كثيرة لايسل شىء منهاعن مقال » وقد 
ذهب الحسن وإسحاق بن راهويه وأهل الظاهر إلى وجوب التسمية فى الوضوء حى إنه. 
إذا تعمد تركها أعاد الوضوء وهو راوية عن الإمام أحمد » ولا شك أن الأحاديث الى 
وك قبا وات كان لايسلم ثىء منها عن مقال فإنها تتعاضد بكثرة طرقها وتكتسب. 
قوة . انتهئ كلام المنذرى » وحديث الباب أعنى حديث سعيد بن زيد أخرجه ضا أحمد. 
وابن ماجه والبزار والدارقطنى والعقیلی‌والا 1 وأعل بالاختلاف والإرسال » وف إسناده. 
أيوثفال عن رباح عمو لانء فالحديث ليس بصحيح قاله أبوحاتم وأبو زرعة » وقد أطال. 
الكلام على حديث سعد بن زد هذا الحافظ ابن حجر فى التلخيص 


۱11۷ 


2 ي س ت 3 ت ب £ امس 0 ر 5 چن 
وَقآل إِسْحق : إن ترك الآمميّة عام_دا أعاد الوضوء » وَإِنَ كان 


اسیا أو متأولا : احزام 
ا A‏ ور roa‏ َه ١‏ 2 - 4 10 
قال مد بن إسماعيل : اجس ا فى هذا البّاب حديث رباج 


ار ۶٤‏ ا 
قال ابو عد و 2 عبد ارهن عن جاتر عن ١‏ 5 
م 


7 بوهاً شی ن زد 3 عرو 5 تفيل . 
ء 3 0 ر و ٠.‏ 
وأو فال المرىة اسمه « ثمامة بن حصین » . 


0007 31 ت ت ٤‏ 2 8 8 بين 
ور باح بن عك ال هن هو « بو بکر بن حور يطب « 2 من 
ص 1 0 2 7 1 1 5 EE‏ 
روى هذا الد ر فنك ٥‏ فقَال : 2 عن أبى 1 بن 5 6 فقلسية 


إلى جذه . 


قوله ( وقال إسحاق إن ترك التسمية عامداً أعاد الوضوء وإن كان ناسيا أو متأولا 
أجزأه)فعند إسحاق التسمية واجبف الوضوء وهو قول الظاهرية وإحدىالروايتين عن 
عن أحمد بن حنبل » واختلفواهل هى واجبة مطلقا أوعلى الد كر وعند الظاهرية مطلقا 
وذهبت الشافعية والحنفية ومالك وربعة إلى أنهاسنة » واحتج الأولون بأحاديث الباب » 
واحتج الآخرون حديث ابن عمر مرفوعا « من توضاً وذكر اسم الله كان طهورا 
تيع بدنه » الحديث وقد تقدم » وقد عرفت أنه ضعبف لايصلح للاحتجاج 

قوله (قال عد بن إسمعيل أحسن شىء فى هذا الباب حديث رباح بن عبد الر حمن ) 
.يعنى حديث سعيد بن زيد الم کور فى هذا الباب ؛ وقال أحمد أقوى شیء فيهحديث كثير 
ابن زيد عن ريح يعنى حديثأبى سعيد » وسئل إسحاق بن راهويه أى حديث أصح فى 
النسمية ؟ فذ كر حديث ألى سعيد 

قوله ( وأبو ثفال المرى اسمه أمامة ) يضم الثلثة ( بن حصين ) بالتصغير وحصين جد 
أبى ثقال واسم أيه وائل كما تقدم ( فنسبه إلى جده ( أى إلى جده الأعلى 


۱۸۸ 


و ا Je‏ 8 کے 7 و ا نيا 
٦‏ | حدثناً اسن س على الوا حد ثنأ بريد بن هرون عن 


a‏ - 5 ص کے ا سس 5 or,‏ ص ع ساسم 
أبى سفيّان بن حويطب عن جَدتو بنت سيد بن زيلر عن ابا عن 


البى صل الله عليه وسل : مثله . 


5-5 


ااي قار كا كاتف CED‏ 


- 
® 4 
5 2 


م مه يسه رع ر o‏ ر هابر يي 2 ع 2 
۷ س حدثنا فتيبه بن سعيد ا كماد بن زيد وحرير عن 


ص 


07 3 دوف و ی امسا ا م 
منصور عن هلال بن يسار عن" َة بن قيس قال : قال رسول اله 
ع 1 < 2 


(باب ماجاء فى الضمضة والاستنشاق ) 


أصل الضمضة فى اللغة التحريك » وهنه مضمض النعاس فى عينيه إذا تحركتا بالنعاس 
ثم اشتهر استعاله فى وضع الاء فى الفم وش واا دعناه فى الوموع الشرعى فا كلد 
أن رشع للاء فى الفم ثم يديره ثم مجه . كذا فى الفتح . والاستنشاق هو إدخال 
الماء فى الأنف 

۷-قوله (وجرير) هو ان عبد ايد بن قرط ااضى الكوفى زيل الرى وقاضها » 
ثقة صحيح الكتاب قبل كان فى آخر عمره ہم من حفظه ءات سنة ۱۸۸ عان و عانين 
ومائة وهو من رجال الكتب الستة 
(عن منصور ) بن العتمر بن عبد الله السامى الكوفى ؛ ثقة ثبت وكان لايدلس » 
من طبقة الأعمش مات سنة ٠۳٢‏ اثنتين وثلاثين ومائة » وهو من رجال الكتب 
الستة أ ضا ْ 

ر عن هلال بن ,ساف ) قال فى التقريب بكسر التحتية وكذا فى القاموس » وقال 
الحزرجى بفتح التحتية الأشجعى مولام ثقة من أوساط التابعين ( عن سلمة بن قيس) 


الأشجعى حابى سكن الكوفة 


gf ٠ 3 2‏ 200 ۰ 2 ب د 7 
صلى الله عليه وسل : « إذا توضأت فانتكئ » وإذا استحمرت فاؤتر' » . 
rn 2‏ ر 3 ع 5 
قال : وق الباب عن عمان » وَلقيط ن صيرة »©» وان عباس ¢ 
- سے 0د ني 2 5 2 
o 5 22‏ 7 ت اص م 0 گے 
والمقدام ن معرى 30 4 وَوَائل بن حجر ؛ وای هر رة . 


قوله ( إذا توضأت فانتثر) قال فى الفاموس استنثر استنشق الماء ثم استخرج بنفس 
الأنف كار انتهى » وقال الحافظ الاستنثار هو طرح الاء الى يستنشقهالتوضى'" » أى. 
محذبه برع أنفه لتنظيف ما فى داخله فيخرجه برع أنفه سواء كان بإعانة بده أم لا » 
وحك عن مالك كراهية فعله بغير إعانة اليد » لكونه يشبه فعل الدابة » والشهور عدم 
الكراهة وإذا استنر بيده فالمستحب أن يكون باليسرى . بوب عليه النسالى وأخرجه 
مقيدا بها من حديث على انتهى . ( وإذا استجمرت ) أى إذا استعملت الجار » وى 
اللجارة الفقان ف الاستنجاء ( فأوتر ) أى ثلاثا أو حمسا ووقع فى رواية أبى هريرة من, 
استجمر فلو تر » من فعل فقد أحسن ومن لافلا حرج » أخرحه أحمد وأبو داود وابن. 
ماحه . قالالحافظ فى الفتح : وهذه الزيادة حسنة الإسناد » وأخذ هذه الرواية أبوحنيفةة 
ومالك فقالوا : لابعتير العدد بل المعتر الإيتار » وأخذ الشافعى وأحمد وأصحاب الحديث 
محديث سامان عن النى صلى الله عليه وسل قال : لايستنج أحدك بأقل من ثلائة أحجار . 
رواه مسل » فاشترطوا أن لابنقص من الثلاث ممم مراعاة الإنقاء وإذالم محصل بها فيزاد. 
حى ينق » ويستحب حينئذ الإيتار لقوله من استجمر فليوتر » وليس بواجب لقوله من 
لافلا حرج » وبهذا محصل المع بين الروايات فى هذا الباب اتهى 

قوله ( وف الباب عن عمان ولقيط بن صبرة وابن عباس والقدام بن معد سكرب 
ووائل بن حجر ) أءا حديث عثان فأخرجه الشيخان » وأما خديث لقيط بن صبرة 
فا رنه أحمد وأهل السان الأربع والشافعى وابن الجارود وابن خزعة وابن حبان. 
والحاك والببيق . وفيه وبالغ فى الاستنشاق إلا أن تكون صانا » وفى رواية من هذا 
الحديث إذاتوضأت فضمض» أخرجها أبو داود وغيره. قال الحافظ فى الفتح إن إسنادها 
يح » وقد رد الحافظ فى التلخيص ماأعل به حديث اقبط بن صرة من آله لم برو عن 
عاصم بن لقيط بن صرة إلا إسمعيل بن کشر وقال ليس شىء لأنه روى عنه غيره . 
وصححه الترمذى والبغوى وغيرها بالأسانيد الصحيحة » وقال النووى هو حديث يح 


2 ص 2 2 o‏ 2 کی کے a‏ 
قال ابو عسى : حديث سفة بن فيس حد مث حسن صحيج 


ا َه ۳ ٠‏ 2 2 2 ا 2 ۹ وا“ N‏ 8 
واختاف أهلن ال فيمن رك المضمضة و الاستذشاق » فقالت 
00601 3 1 رو . ال 2 2 َع الكلاة 31 
دمه م : إذ 3 فى الوصوء حتی صلی د ه . وراو 


ا 5 7 52 سے ص سم 2 ۶ Tf‏ اه 2 د 
دلك فى الوضوء وَاطْنَابم سوَاء . وبر يقول ابن أبى ليلى » وعد الله 


و يمي ا عه سا ۶ امم اس كمس وي 4 2 ير 5 ر 
ابن المبارك » وا همد »› وإسحق . وقال الخد : الاأستنشاق أو کد 


من المَصمضة . 


قال أبو عي 3 وات ا من 


سے 0 


ء۶ ر و وز ا 3 L2‏ 5 
ولا يعيد فى الوضوء. وهو قول سفيان الثورى وض 


وا ا و اود وا دی وغ هنا الأسادد امک ب واماحدرت أن عاس ادر یه 
بو داود واين ماجه وابن الجارود و الحا ك وصححه ابن القطان ولفظه : استنروا مر تان 
بالغتين. أوثلاثا . كذا فى التلخص »> وأما حديث القدام بن معد يكرب فأخرجه أيوداود 
وسكت عنه هو والمنذرىءوأماحديث وائل بن حجرفأخرجه الطراتى فى الكبير والبزار 
وفه سعيد بن عبد الجبار » قال النسائى ليس بالقوى وذ كره ابن حبان فى الثقات › وى 
مسند البزار والطبرانى عد بن حجر وهو ضعيف كذا فى ممع الزوائد ص 4ه ج ١‏ وفى 
الباب أحاديث أخرى منها حديث أبى هر رة : إذا توضأ أحدك فلجعل فى أنفه ماء نم 
لينتثر . أخرجه الشيخان 

قرا (حديث سلمة بن قيس حديث حسن حبيح) وأخربه النسائى 

قوله (ققالت طائفة منهم إذا تركهما فى الوضوء حتى صلى أعاد وزأوا ذلك ف الوطوع. 
والجنابة سواء وبه يول ابن أبى لى وعبد الله بن المبارك وأحمد وإسحاق ) 

واستدلوا بأحاديث الباب » وقولهم هوالراجح لثبوت الأمر .هما » والأصل فى الأمر 
الوجوب » مع ثبوت مواظبته صلی الله عليه وسل علبهما 

(وقال أحمد الاستنشاق أوكد من الضمضة) لماورد فى حديث لقيط بن صيرة : وبال 
فى الاستنشاق إلا أن تكون صما 


۱۲۱ 


20 عو‎ re 2 E eT 0 El 
وَقالت طا هة ا لا رید ف الوضوء ولا ف امنا بة » ليا سه من‎ 


لي ا ط كد زه ا 2 اوناك لجن لا رو رز ی 
النى صلى الله عليه وسل فلا تحب الإكادة على من تر كما فى الاضوء 


G5. 
3 


ا ا 0 7 2 3 4 ك 5 صو 
را بو . وهو قول مالاك وَالشافعى ف اخرة . 


۲۲ - باب المَضحَضة وَالِأسْتِنْشَاق ف 8 وَاحد 


عر 


١ ع‎ 


ی سے وس 5 ر > تق 9 و 2 .ىا هش 


( وقالت طائفة من أهل الع بعيد فى الجنابة ولا بعد فى الوضوء وهو قول سنيان 
الثورى وبعض أهل الكوفة ) وهو قول ألى حنيفة ومن تبعه > فعند هؤلاء لاضمضة 
والاستنشاق سنتان فى الوضوء وواجبان فى غسل الجنابة » واستدلوا على عدم الوجوب 
فى الوضوء محديث عثسر منسان المرسلين » وقد رده الحافظ ف التخايضص وةل إنه لم برد 
بافظ عشر من السان بل بلفظ من الفطرة > ولو ورد لم ينتهض دللا على عدم الوجوب 
لأن المراد به السنة أى الطريقة لاالسنة بالمعنى الأصولى » واستدلوا أبضامحديث ابنعباس 
مرفوعا لفط « المضمضة والاستنشاق سنة » رواه الدارقطنى > قل الحافظ وهو حديث ` 
ضعبف » واستدلوا أيضا عا رواه الترمذى وحسنه و حه الحا کم من قوله صلى الله عليه 
وسل للأعرابى . توطأ ا أمرك الله ء فأحاله على الآية وليس فما ذكر الضمضة 
والاستنشاق والاستنثار » ورد بأن الأمر بغسل الوجه أمربها وبآن وجو ا ثبت بامر 
رسول اللهصلی اللهعليه وس والأمر منه أمر من اللهتعالى بدليل( وما آتاك الرسول‌نفذوه» 

قوله ( وقالت طائفة لا بعد فى الوضوء ولا فى الجنابة إل ) ليس مذه الطائفة دليل 
والاستنشاق والاستنثار قاله فى الندل والله تعالى أعلم 
( باب فى الضمضة والاستنشاق من كف واحد ) 


معقوله(حدةناحى بن موسى)بزعبد ربه الحدانى البلخی » أبو زكريا لبه «خت» 
بفتح امعحمة وتشدبدالثناة > ثمة روى عن الو لد س مسل ووکع وغيرجماوعنه الخارى 


ريد قال : 5 ا الله عليه O o‏ من 0 
واحلر . فمل ذلك لا » . 
وأبو داود والترمذى والنسائى والسراج » وقال ثقة مأمون مات سنة ٤‏ أربعين 
ومائتين كذا فى التة ريب والخلاصة ( نا راهم بن موسی ) بن بزيد المىئ أب وإسحاق 
الفراء الصغير الرازى الحافظ أحد حور الحديث وكان أحمد ينكرعلى من يول الصغير 
رع 5 ف قزل اضادة وى عن ان الجر وال ايد ف و هارع 
البخارى ومسبلم وأبو داود وغيرم » قال أبو زرعة كتبت عنه ءائة ألف حديث وهو 
أتقن وأحفظ م نأبى بكربن أبى شيبة » وثقه النساتى مات بعد العشرين وماثتين (نا<الد) 
هو خالد بن عبد ابن عبدال رحمن بن يزيد المزنى .ولام »الواسطى الطحان » ثقة ثبت. 
قال حد :كان تة دينا» بلنى أنه اشترى نفسه من الله ثلاث .رات » بتصدق بوزن 
نفسه فضة 

( عن عمرو بن نح ) بن عمارة بن أبى حسن المازنى الدنى » سبط عبد الله إن زيد » 
وثقه أبو حاتم والنساتى ( عن أيه ) هو جي بن عمارة » وثقه النساتى وغيره ( عن 
عبد الله بن زيد ) هو عبد الله بن زيد بن عاصم » وهو غير عبد الله بن زيد بن عبد ربه 
صاحب الأذان ٠‏ كذا قله الحفاظ من المتقدءين والتأخرين » وغلطوا سفيان بن عبينة 
فى قوله : هو هو » ومن نص على غلطه فى ذلك البخارى فى كتاب الاستسقاء من حيحه 
وقد قبل إن صاحب الأذان لا يعرف له غير حديث الأذان والله أعلم » قله النووى : 

قوله (٠ضمض‏ واستنشق من كف واحد فعل ذلك ثلاثا) وفى رواية «سلم مضمض 
واستنشق من كف واحدة ٠‏ ففعل ذلك ثلاثاً وكذلك وقع فى رواية البخارى ٠‏ قال 
النووى : فيه حجة صرمحة لمذهب الصحيح الحتار أن السنة فى الضمضة والاستنشاق 
أن يكون ثلاث غرفات » بتمضمض وإستنشق من كل واحدة منها . انتعى » وقال 
ا حافظ فى الفتح : وهو صر فى المع فى كل مرة انتعى . 

قلت : حديث عبد الله بن زيد هذا دليل حيح صريم ان قال إن الستحب فى الضمضة 
والاستنشاق أن. مجمع بينهما بثلاث غرفات ٠‏ بأن يتمضمض ويستنشق من غرفة 


1۳ 


ثم بتمضمض وإستنشق من غرفة ثم تضمض وإستنشق من غرفة » وإله ذهب 
طائفة ٠ن‏ أهل العلل وإله ذهب الشافعى كا هو المشمور عنه » وقل الحافظ ابن الهم 
فى زاد العاد : وكان هديه صلى الله عليه وسلم الوصل بين ااضمضة والاستنشاق کا فى 
ااصحدين ٠ن‏ حديث عبد الله بن زد : أن رسول الله صلى الله عليه وسل عضمضص 
واستاشق .٠ن‏ كف واحدة » فعل ذلك ثاثا وفى لفظ #*ضمض واستئثر 0 
فهذا أصع ١ا‏ روى فى ا'ضمضة والاستنشاق ىا ٠‏ الفصل بين |أضمضة والاستنشاق 
فى حدرث حم البتة > انتعى 

فإن قات : قال القارى فى المرقاة : قوله مضمض واستنشق ٠ن‏ كف واحد فيه حجة 
للشانعى »> كذا قاله ابن املك وغيره من أثمتنا . والأظهر أن قوله من كف تنازع فيه 
الفعلان » والمعنى فض فن كنت > وقد الواحدة احترازا عن التئنة انتهغى 

وقال العنى فى شرح البخارى ص .وه ج ١‏ : والجواب عما ورد فى الحديث 
فتمضض واستنشق كف واحد أنه حتمل لأنه محتمل أنه #ضمض واستنشق يكف. 
واحد بماء واحد » ومحتمل أنه فعل ذلك بف واحد عياه » والحتمل لا يقوم به حجة ٠‏ 
وإرد هذا الحتمل إلى ال الدى ذكرنا توفقا بين الدللين » وقد يقال : إن الراد 
استعال الكف الواحد بدون الاستعانة بالكفين انتهى كلام العينى . 

قلت : قوله صلى الله عليه وسلم «ضمض واستنشق ٠ن‏ كف واحد قعل ذلك 
ثلاثاً هو ظاهر فى المع بدن الضمضة و الاستنشاق » ولذلك قال ابن الملك وغيره من الأئمة 
الحنفة : فيه ححة للشافعى » وقد جاءت أحاديث أخرى حبحة صربحة فى المع لا احتال. 
فها غيره . 00 

نها : حدبث ابن عباس أن الى صلى الله عليه وسل توضأ مرة مرة وجمع بين. 
المضمضة والاستنشاق . رواه الدارى وان حبان والحا ك وإسناده حسن . 

1 خدية اى قال توضأ رسول الله صلی الله عليه وسل غرف 
ر فتمضمض واستنشق تعر شوو م عرد تسريه ان 
زواة النسالى . 


\é 


ا a‏ ن 
مها واستنشق » ثم أخذ غرفة من ماء عل بها هكذا : أضافها إلى بده الأخرى فغسل 
بها وجهه الحديث » وفى آخره ثم قال هكذا ریت رسول الله صلی الله عليه وسلم يتوضأء 
رواه البخارى فى باب غسل الوجه باليدين من غرفة واحدة . 

ومنها : حديث على رواه انو داود عن عبد خير » قال رأيت EE‏ 
عله : مم أفى بكوز من ماء فخسل ده UN‏ ثم عضمض مع الاستنشاق عاء واحد وسكت 
عنه أبو داود والنذرى؛ ورواه النسالى بلفظ : ثم مضحض واستنشق بكف واحد» وى 
آخره من سره أن ينظر إلى طهور رسول الله صلی الله عله وسل فهذا طهوره ٠‏ ولأبى 
داود الطيالسى فى حديث على : ثم عضمض لاا مع الاستنشاق عاء واحد > 5م فى 
التلخيص الخبير للحافظ ابن حجر . ش 

فظهر أن ما ذكره القارى والعينى من التأويل لا يليق أن بلتفت إله » ولذلك 
لم برض به العينى نفسه حيث قال فى شرح البخارى بعد ما ذ كر من التأويل : وفه نظر 
لا خن » والأحسن أن يقال إن كل ما روى من ذلك فى هذا الباب هو مول على 
الحواز انتهى . 

وقال بعض العلماء الحنفية فى شرحه شرح الوقابة : وذكر السغناق فى النهابة بعد 
ما ذكر مستند الشافعی :أله عليه الملاة وال كان تفش ويستتشق پک واحة 
اله عندنا تأويلان . 

أحدها أنه لم ستعن فى الضمضة والاستنشاق باليدن كا فى غسل الوجه » والثانى 
أنه فعلهما باليد العنى » ورده العينى بأن الأحاديث الصرحة بأ نه ضمض واستنشق عا 
.واحد لا يمكن تأويلها عا ذكره » انتهى كلام بعض العاماء . 

و اعم أن مذهب الإمام أحمد ومذهب الإمام الشافعي الشهور هو الوصل بين 
المضمضة والاستنشاق » وحجتهم حديث عبد الله بن زيد المذ كور فى الباب » والأحاديث 
لیذ كرناها » وهلذهب الإمام أبى حنيفة الفصل بينهما بأن بتمضمض لاا بثلاث غرفات 
م يستنشق بستنش ق كذلك وحجتهم حديث كعب بن عمرو » قال الى فى عمدة القارى : 


1o 


٠. e. .. e. ٠. .٠ 0 .٠ .. 0. .. .. o 


ص :۹ج۱ وأما وه افصل بإنهما کا هو هللهينا فما رواه ااطيرالى عن طاحة بن 
مصرف عن أيه عن جده كعب بن عمرو الیاعی : أن رسول الله صلی الله عله وسل 
وا الضحض ا واتعدهق هاا د لكل وا با ودين وکا اروف عه 
أبو داود فى سننه وسكت عنه » وهو دليل رضاه بالصحة » اتتهى كلام العينى 

قلت : حديث طلحة بن مصرف عن أنه عن جده الذى رواه أبو داود فى سننه 
والطبرانى فى معجمه ضعيف لا تقوم ثله حجة , لأن فى سند ما ليث بن أبى سلم وهو 
شولك »اخلط يرا اك و و بها ليها مرف أن کیو 
مجهول » قل الحافظ ابن حجر فى التلخص ص ۲۸ أما حديث طلحة بن مصرف عن أده 
عن جده فرواه أبو داود فى حديث فيه : ورأبته يفصل بين الضمضة والاستنشاق » وفه 
ا وهو تتفت و05 إن عبان كان هلك لأسا ور ع را وای 
عن الثقات عا ليس من حديثهم . تركه بحي بن القطان وابن مهدى وابن معين وأحمد 
ان حنيل > وقال النووى فى مهديب الأسماء : اتفق العاماء على ضعفه انتهى . 


ول فى التقريب : صدوق اختلط أخيرا ولم يتميز حديئه فترك اتعى . 
وقل فيه : صرف بن عمرو بن كعب بن عمرو الاعی السكوفى روى عنه طلحة بن مصرف 
مجهول اتعى . 


د 

والعلامة العينى ذكر حديث الطبرانى ول کر سنده بامه وسنذه هكذا : قال الطبراى: 

حدثنا الحسين بن إسحاق التسترى حدثنا شيبان بن فروخ ثنا أبو سامة الكندى ثنا ليث 

ابن أبى سلم حدثنى طلحة بن مصرف عن أيه عن جده كعب بن عمر والياى أن 

اسح يا ! 
ثلاثا . 


وأنت تعلم أن هذا اللفظ ليس صربحا فما ذهبوا إليه من الفصل ,بل هو محتمل فإنه 


۳۹ 


محتمل أن يكون معناه أنه ٠ضحض‏ ثلاثا ,ثلاث غرفات أخرى واستنشق ثلاثا بثلاث 
غرفات » ومحتمل أن يكون دعناه أنه مضمض واستنشق غرف فة ثم فعل هكذا > شم فعل 
هكذا نللقائلين بالوصل أن #يبوا عن هذا عثل ما أجاب النفية عن حديث عبد الله 
ابن زيد المذكور بأن يقولوا هذا محتمل والمحتمل لا يقوم به حجة » أو يرد هذا الحتمل 
إلى الأحاديث الحكة الصرمحة فى الوصل الم دكورة توفيةا بين الدللين . 
واحتجوا أيضاً عا رواه ابن السكن فى جماحه عن أنى وائل شقيق بن سامة قال : 
شهدت على بن أنى طالب وعمان بن عفان توضءا ثلاثا ثلاثا » وأفردا المضمضة من 
الاستنشاق » ثم قالا هكذا رأينا رسول الله صلى اله عليه وسل توأ ذكره الحافظ 
فى التلخيص . 
قلت : ذكر الحافظ هذا الحديث ف التلخيص لكهه لم يكر سنده ولم ينين أنه حح 
أو حسن » فلا بعلم حال إسناده » فق لم علم أنه حسن أو حح لا ,صلح للاحتجاج » 
ولو فرض أن هذا الحديث قابل للاحتجاج وأن الأحاديث التى وقع فما «ضمض ثلاثا 
واستنشق ثلاثا تذل صراحة على الفصل فقال إن الفصل والوصل كلاهما ثابتان جائزان 
كا قال العلامة العينى : الأحسن أن يقال إن كل ماروى من ذلك فهو #ول على الجواز» 
وقد :تدم قوله هذا » وقال العلامة عد بن إسماعيل الأمير فى سبل السلام : 2 
الروايتين بالجع وعدمه فالأقرب التخيير » وأن الكل سنة وإن كان رواية المح أ 
وأصح انتهى | 
وقال القاضى أبو بكر بن العربى فى عارضة الأحوذى .ام أفوى فى النظر وعليه 
a‏ من الأثر 5 وقد أخيرنا شيخنا أبو عبد الله مد بن بوسف ن أحمد القسى 
: رأيت النى صلى الله عليه وسل فى النام ققلت له أجمع بين الضمضة والاستنشاق 
yT‏ 
فائدة : اعلم أن اختلاف الأثمة فى الوصل والفصل إ ما هو فى الأفضلية لا فى الجواز 
وعدمه » وقد صرح به الخطيب الشافعى وابن أبى زيد المالكى وغيرهما , وذكر صاحب 
الفتاوى الظهيرية أنه موز عند أبى حنفة أيضا وصل المضمضة بالاستنشاق . 


قال أبو عبّى : وفى اباب عن عبد اللو بن عباس 
ے چ 3ہ 


قال 5 عسّى 0 وحَديث عبار اه 2 و حسن غريب 


عوسي 


7 روَى مالك وان عيلنهة 0 ر وَاحدٍ هذا الخد يث عن مرو 


ان يد و RS‏ انى صَلى الله عليه وسل 


عن و ا 


20 A ال‎ A E 
. وخالد بن عبد اشر ثقة حافظ عند آهل اتخديث‎ 


وقال بعْض أهل ل : الضمّطة والأستنشاق” من د 


a E 0‏ ا 0 ¢ 
بحر 1 ¢ ونال بعصهم : عر . 4 احم | نا . وقآل || شافية : 0 


- 
a 
ت‎ 


م ک٣‏ 2 ر٤‏ 
کھعمما ف کک واحدر فهو جار ¢ وإن ر فسا فهو اح | 


قرله ( وف الباب عن عبد الله بن عباس ) تقدم خرجه . 


قوله ) حددث عبد الله إن زا حديت خسن عراب ( حدنث عند الله بن زد هدا 
أخرجه البخارى ود سل ف کی ہما ¢ فالظاهر أن شول حديث صحيح ( ولم يذ كروا 
هذا المجرف ( أى هذا الافظ ) أن النى صلى الله عليه وسل دضمض واستنشق من كف 
واحد ( سان لقوله هدا احرف ) وخالد ثقة حافظ عند أهل الحديث ( يعنى وازيادة من 


الثفة الحافظ مقولة . 


قوله (قل بعض أهل العلل !1) ذ كر الترمذى هنائلاثة أقوال » لكن لا بظهر الفرق 
بين الثانى والثالث فتفكر .(وقال الشافنى إن #عيما فى كف فبو جائز وإن فرقم مافهو 
أحب ) جاء عن الشافعى فى هذه المسألة قولان : : أحدهما كقول أبى حنيفة وهو الذى 
تقله الترمذى هنا » والثالى أن يتمضمض بغرفة وإستنشق بها لم هكذا ثم هكذا » وهذا 
هو المشهور عنه » قل العينى فى عمدة القارى ص ۹۰ ج ١‏ : روى البويطى عن 
الشافض أن اغد ثلاث غرفات لامضمضةوثلاث غرفات للاستنشاق: وفى رواية غيره عنه 


مع شاه 


فى الأم : يغرف غرفة يتمضمض بها ويستنشق لم بغرف غرفة بتمضمض بها وإستنشق | 


۱۲۸ 


RE 


2 


۲۹ عند ا ان أبى 65 ا فان ن عة عع 
عبد الكر عر ن ای ا ق أبى أممّة عن ا 7 لآل قال : 
« رأثت عاد بن ياس توَضاً فَخَللَ لحيتة » فقيل له » أو قال : 
لت 4 : أَتحَللُ ليك ؟ قال : وما نتم ؟ ولقد رَأَيْتْ رسول الله 
صل الله عليه وسل محلل لخيتة » . 


سم ,غرف ثالثة يتعضمض بها ويستنشق فيجمع فى كل غرفة بين ا.اضمضة والاستنشاق . 
واختلف نصه فى االكيفيتين فنص ف الأم وهو نص متصر المزى : أن المع أفضل 7 
ونص البويطى أن الفصل أفضل » وتقله الترمذى عن الشافعى » قال النووى قال صاحب. 
المهذب : القول باجم أ كثر فى كلام الشافعى وهو أ كثر فى الأحاديث الصحيحة. انتهى 
كلام العينى . 
( باب ماجاء فى ليل اللحية ) ۰ 

بكسر اللام وسكون الحاء : اسم ع من الشعر ينبت على الخدين والذقن . 

-قوله (حدثنا ابن أبى عمر) هو #د بن عب بن أبى عمر الدنى ازيل مكة تقدم 
( عن عبد الكري بن أبى الخارق ) بضم الم وبالخاء المعجمة المعلم البصرى “زيل مكة > 
واسم أيه قيس » وقل طارق ضعيف ( أب أمية ) كنية عبد الكريم ( عن حصان بن 
بلال ) ازى البصرى » روى عن عمار بن ياسر وحكم بن حزام وعنه أبو قلاية 
وأبوبشر وغبرهما , وثقه ابن المدينى. 

قوله ( نفلل لیته ) أى أدخل أصابعه فى خلال لیته ( ققيل له ) أى لمار (أو قال 
أى حسان بن بلال ( قفلت له ) أى امار ( ملل لحيته ) قال ابن العربى أى يدخل بده 
فى خللها » وهى الفروج الى بين الشعر » ومنه فلان خليل فلان أى مخالل حبه فروج 
جسمه حتى بلغ إلى قلبه » ومنه الخلال » وبناء ذلك كله يرجع إلى هذا. انتهى: 


ادل 


والحديث يدل على مشروعة مخليل الاحية فى الوضوء . قال الشوكالى : وقد اختلف 
الناس فى ذلك » فدهب إلى وجوب ذلك فى الوضوء والفسل العترة والحسن بن صال 
وأبو ثور والظاهرية » كذا فى الحر » واستدلوا ماوقع فى أحاديث اللاب بلفظ : هكذا 
أمرتى ربى » وذهب مالك واا شافعى والثورى والأوزاعى إلى أن تخليل اللحية ليس 
بواجب فى الوضوء قال مالك وطائفة من أهل E‏ 
وأبو حنيفة وأحاءهما والثورى والأوزاعى والليث وأحمد بن حنا ل وإسحاق وأبو ثور 
وداود والطبرى وأكثر أهل العلل أن تخليل ال و الجنابة » ولا بحب فى 
الوضوء > هكذا فى شرح الترمدى لابن سد الناس » قال وأظهم فرقوا بين ذلك 
والله 0 > لقوله صلى الله عليه وسل نحت كل شعرة جنابة فبلو الشعر وأتموا 
الشر . 

0 أبو بكر بن العربى فى عارضة الأحوذى : اختلف العلماء فى خلا 
على أربعة أقوال : 

أحدها أنه لاستحب » قاله مالك 


الاي أنه مسن »> قاله ابن حبيب . ١‏ 


الثالث أنها إن كانت خفيفة وجب إيصال الماء إلمها ٠‏ وإن كانت كثيفة لم يجب ذلك 
قاله دالك » عن عبد الوهاب . ا 


الرابع من علمائنا من قال يغسل ما قابل الذقن إنجابا وما وراءه استحبابا » وفى 
٠‏ تخليل اللحة فى الجنابة روايتان عن مالك إحداهما أنه واجب وإن كثفت رواه ابن 
وهب »و روى ابن القاسم وابن عبد السهسنة , لأنهاقد صارت فى حي الباطن كداخل 
العين » ووجه آخر وهو قول أبى حنفة والشافعى أن الفرض قد انتقل !1 لى النعر بعد 
نباته كشعر الرأس اتتهى كلام ابن العربى . 


قلت : أرجح الأفوال وأقواها عندى هو قول أ كثر أهل العم والله تعالى أعم . 


0 تحفة الأحوذي - جزء‎ - ٩( 


١ 


a 03‏ 3 ع رە 5 03 
الى عر لان لعن سار اه 


٠. 


وات لا ان 
عر وة عن د عن يدان ن بلال عن 5 بار عن انی صلى اله 
عليه وسل : 9 

فال أبو عبسّى : وف | لباب OEE‏ 


37 - قوله ( نا سفيان ) هو ابن عبينة (عن سعيد بن أبى عرؤية) اليشكرى مولام 
أى النضر البصرى » ثثمة حافظ له تصانيف لكنه كثير التدليس واختلط وكان من أثنت 
الناس فى قتادة ( عن قتادة ) بن دعامة السدوسى البصرى الأ كه » ثقة ثبت مدلس » 
احتج به أرباب الصحاح ( عن حسان بن بلال عن عمار عن انی صلی الله .عليه وسم 
مثله ) قال الحافظ فى التلخيص بعد ذ هذه الرواية : حسان ثقة لكن لم يسمعه ابن 
عبينة من سعيد ولاقتادة من حسان اننهى» خديث عمار من هذا الطريق ضعيف » ومن 
طريق عبد الكريم بن أبى الخارق عن حسان أيضا ضعيف لأنه لم يسمع منه هذا 
الحديث کا ينه الترمذى . 

تراد ( وق الباب عن عائقة وأم سامة وأنس وابن أوفى وأبى أيوب ) أما حديث 
عائشة نشة فأخرجه أحمد من رواية طلحة إن عبد الله بن كريز عنها » وإسناده حسن » 
كذا فى التلخيص . وأما حديث أم سامة فأخرجه الطبرالى والعقيلى والببيق. بلفظ : 
. كان إذا توضأ خلل لته » وفى إسناده خالد بن إلياس وهو منكر الحديث » كذا فى 
التلخص . وأما حديث أنس فأخرج+ه أبو داود بلفظ كان رسول الله صلى الله عله 
وسل إذا توضاً أخذ كفا من ماء فأد<له نحت حنكه غلل به لحيته وقال هكذا أمرنى 
ربى » وف إسناده الوليد بن زروان وهو هول الال » وله طرق أخرى عن اض 
ضعيفة » قاله الحافظ . وأما حديث ابنأبى أو فى فأخرجه أبوعبيد فى كتاب‌الطهور» وفى 
إسناده أبو الورقاء وهو ضعيف » وهو فى الطرالى أيضا كذا فى التلخص . وأما حديث 
أبىأيوب فأخرجه ابن ماجه والعقلى وأحمد والترمذى فى العلل > وفه أبوسورة لابعرف 

قلت : وف الباب أيضا عنابن عباس وابن عمر وأبى أمامة وأبى الدرداء وكعب بن 
عمرو وأبى بكرة وجار بن عبد الله وجرير وعبداله بن عكيرة » ذكر أحاديث هؤلاء 
مع الكلام علبها الحافظ الزيلعى فى حرج الحداية والحافظ فى التلخيص » قال ابن أبى 


١ 


ا 0 ر سا اه 2 ۶ه 


م ےہ 


نيلو + قل ب 1 عة : 0 يتح عبد 3 ن سان i‏ آل 


: اصح د شىء ' فى هذا الباب حديث اور بن 


حاتم فى كتاب العلل : معت ألى بقول لشت فى مخليل اللحة حديث النهى :» وقال 
عبدالله بن أحمد عن أيه ليس فى تخليل اللحية شىء صحيح اننهى . 


قلت : قولهما هذا معارض بتصحيح الترمذى لحديث عمان الآنى و بتصحيح الحاكم 
وان القطان وغيرهما بعض أحاديث اباب غيره » ولاشك فى أن أحاديث ليل اللحمة 
كثيرة وتجموعها يدل على أن لما أصلا کف وقد حح الترمدى حديث عهّان وحسنه 
الامام الخارى کا ستعرف » وحسن الحافظ أنْحجر حديث عائشة وھی عجہوعا تصلح 
للاحتجاج على استحباب مخليل اللحية فى الوضوء وهذا هو الحق عندى والله تعالى أعلم . 


قوله (عن عامر بن شقيق ) بن جمرة تانكم داز ی التكرف > لين الحديث 
كذا فالتقريب » وقال الذهى فى اليزان : ضعفه ابن معين » وقالأبو<اتم ليس بقوى » 
وقال النسالى ليس به بأس انتهى » وذ كره ابن حبان فى الثقات وحسن حديثه الإمام 
النخارى وصححه الترمذى »فالظاهر أنه يصلح للاحتجاج > وأماقول أبى حاتم ليس بقوی 
واتضعيف ابن معين فهو تمل . 


قوله ( كان مخلل لحبته) وفى حديث أنس عندأبى داود أخذ كفامن ماء فأدخله تحت 
حنكه نفلل به يته وف حديث ابن حمر عند ابن ماجه والدارقطى والبييق كان إذا 
توضاً عرك عارضيه بعض العرك ثم بشبك يته اطا من نحتها » وحديث ابن عمر 
هذا صححه ابن السكن وضعفه غيره . 


قوله ( هذا حديث صحيح) وقال الترمذى فى علله الكبير . قال مد بن إسمعيل يعنى 
البخارى أصح شىء عندى فى التحليل حديث عمان وهر حدث حسن أانتهى . 


نضن 


1 قال أبو عِيسَّى : وقال ذا 0 أهل و اسل من أصحاب. الت 
مل اله عليه عليه وسل ومن يعدم : 5 أو تخلیل اللحية > وبر تقول" 


وقآل لحد : إن 8 تخلول ا 


ê‏ 0 عسةخ 6 e 2 f‏ کر سو 
وَقال إسئحق : إن تر 7 فاسیا أ ده أَحِرَأَهُ » وَإِن تر که 


وقال الحافظ الزيلعى : أمثل أحاديث مخليل اللحية حديث عمّان » وقال الحافظ فى 
بلوغ المرام : أخرجه الترهذى وصححه ابن خزعة انتهى » ورواه اجام فى الستدرك 
وقال سح الإسناد اتنهى » والحديث رواه أيضا ابن ماحه وابن حجان وابن خزعة 
والدارقطنى . 


قوله (وقال بهذا أ كير أهل العل) أى قالوا بعايدل عليه أحاديث الباب من استحباب» 
تخليل اللحية . (من أصعاب النى صلى الله عليه وسلم ومن بعدم رأوا خليل اللحية ) وقد 
روى عن ابن عباس وان عمر وأنس وعلى وسعيد بن جبير وأبى قلابة ومجاهد وابن. 
سيرينوالضحاك وإبراهم النخعى أنهم كانوا خللون ام ون روى عنه أنه كان لامخلل. 
إبراهم النخعى والحسن وابن الحنفية وأبو العالية وأبو جعفر الحاثمى والشعبى ومجاهد 
والقاسم وابن أبى لی » ذكر ذلك عنهم ابن أبى شيبة بأسائيده إلهم » ذ كره الشوكائى 
( وقال إسحاق إن تركه ناسيا أو متأولا أجزأه وإن تركه عامدا أعاده ) أى أعاد. 
الوضوء » فعند إسحاق لخليل اللحية واجب فى الوضوء » واستدل من قال بالوجوب 
يبعض أحاديث التخليل الذى وقع فيه قوله صلی الله عليه وسل هكذا أمرنى دبى . 


أجاب عنه من قال بالاستحباب بأنه لايصلح للاستدلال به على الوجوب ء لما فيه من. 
الالء وقال الشوكاتى فى النيل: والإنصاف أن أحاديث الباب بعد تسلم انتباضهاللاحتجاج 
.وصلاحيتها للاستدلال لاتدل على الوجوب » لأنها أفعال وما ورد فى بعض الرؤايات من 


r 
حدثنا يَحْتى بن مُوسى حدّثن عبد الرراق عن إِسْرَائيلَ‎ - ١ 


5 2 ء 8 ر ص 5ة 
عن کار بن شقيق عن أب وال عن عن بن عفان : « أن الي 
ەر 


تعسو 0 حيتةُ » . 


قال ١‏ عى هذا 0070 حن صَحيح . 


قوله صل الله عليه وسلم هكذا أمرنى ربى لايفيدالوجوب على الأمة لظهوزه فى الاختصاص 
به » وهو يتخرج على الخلاف الشهور فى الأصول : هل يعم الأمة ما كان ظاهر 
الاق يه آم و إلا يفين والشح فى ما لم يفرطه الله بالفرضية 
کل على ما فرضة بعدمها » لا شك فى ذلك لأن فى كل واحد منهما من التتقول على الله 
.الم يقل » ولا شك أن الغرفة. الواحدة لاتكنى كث اللحبة لغسل وجهه وليل لحيته » 
.ودفع ذلك كا قال بعضهم بالوجدان مكابرة منه » نعم الاحتياط والأخذ بالأوثق لاشك فى 
أولووته لکن بدون جاراة على المع بوجوب اننهى كام الشركى » وقد استدل من 
قال بعدم الوجوب يحديث ابن عباس أنه توضأ فغسل وجهه فأخذ غرفة من ماء فتمضمض 
مها واستنشق ثم أخذ غرفة من ماء غفعل مها هكذا  :‏ أضافها إلى بده الأخرى فغسل 
ها وجبه ثم أخذ غرفة من ماء قغسل بها بده العنى ثم أخذ غرفة من ماء فغسل مها بده 
-اليسرى » الحديث رواه البخارى » وإلى هذا الاستدلال أشار الشوكانى بقوله : ولاشك 
أن الغرفة الواحدة لاتكفى لغسل وجبه وتخليل ليته إل » وقداستدل ابن تيمية محديث 
ابن عباس هذا على عدم وجوب إيصال الماء إلى باطن اللحية الكثة فقال : وقد عل أنه 
حلى الله عليه وسلم كان كث اللحية وأن الغرفة الواحدة وإن عظمت لاتكنى غسل باطن 
اللحية الكثة مع غسل الوجه › فعلم أنه لا يجب انتهى . 
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8 -س باب 


ملاو فی سن الأ 


- 


س 
ص 
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الرأس إلى مُوؤْخرم 


اا 


هر 20 
ن هه 
| نه بدا عقدم 


ص کر ١‏ لع © سمس 2 
٢‏ احداثناً إسدق بن مُوسى الأنصارئ حدثناً مین ن عسّى 
٣ ۶ 5‏ 2 و - مث 2ه ےه 5 ب 
س 0 1 ١‏ 01 
ابن زید « أن رسول لله صلى الله عليه وسل مسح راس بيديه » فا 
3 وأدير : د دمر رأسو ¢ 0 ذه 5 إلى ا ¢ 6 و 
تی رجح إلى اکان اذى بدأ من م غ رِجْلي » . 


(باب ماجاء فى مسح الرأس أنه يبدأ بمقدم الرأس إلى موخره) أى ذاهبا إلى مؤخره 

٣‏ -قوله (مسح رأسه) زاد ابن الطباع « كله » وكذا فى رواية ابن خزعة (فأقيل 
بهما وأدبر ) أى بدأ عمقدم الرأس الذى إلى الوجه وذهب مهما إلى القفا ثم ردها إلى 
الكان الذى بدأ منه وهو مبتدأ الشعر » وهذا العنى هو المتعين العتمد » ويدل عليه 
قوله ( بدأ عقدم رأسه ثم ذهب بهما إلى قفاه إل ) وهذه الجلة عطف بان لقوله فأقبل 
بهما وأدبر » ومن ثم لم تدخل الواو على بدأ » قال الزرقانى ء قال الحافظ فى الفتح : 
الظاهر أنه من الحديث وليس مدرجا من كلام مالك : ففيه حجة على من قال السنة أن 
أن بدا مؤخر الرأس إلى مقدمه اظاهر قوله أقبل وأدر ش 


ويرد عليه أن الواولاتقتضى الترتيب » وعند البخارى هنرواءةسامان بن بلال فأدر 
يديه وأقبل » فل يكن فظاهره حجة لأن الإقبال والإدبارمن الأء ور الإضافية » ولميمين 
ما أقبل إلبه وماد ر عنه RCE‏ ععنى واحد . وعمنت رواية مالك 
البداءة قيحمل قوله أقبل على أنه من تسمية الفعل بابتدائه » أى بدأ بقبل الرأس » وقيل 
فى توجهه غير ذلك اتتعى كلام الحافظ 


10 


قال أبو عيتى : وفى الاب عن معاوية » وَلْقَدَام بن مندى.. 


٠ 0 2 3 5‏ 1 . ده ٤ے‏ ا 
قال ابو عسّى : حديث عبد الله بن زيد اصح ثىء فى البابر 


0 و 


9 0 5 75 1 عم سا تر ا 


قوله ( وفى الباب عن معاوية والقدام بن معد يكرب وعائشة ) أما حديث معاوية 
فأخرجه أبو داود بلفظإن معاوية توطنا للناس كا رأى رسول الصلى الشّعليه وسل يتوضأ 
فما بلغ رأسه غرف غرفة من ماء فتلقاها بشماله حى وضعها على وسط رأسه حت قطرالاء 
أوكاد بقطرء ممع حن عدا إلى وره ون ورد إلى مقدمه . وأماحددث القدام 

خد نکر ب فاڪر حه شا أبو داود » وفه فلا بلغ مسح رأسه وضع كفيه على مقدم 
رأسه فأمرهما حتى بلغ الففا.ثم رد هما إلى الكان الذى منه بدأ » والحديئان سكت عليهما 
أبو داود ثم النذرى . وأما حديث عائشة فأخرجه النساتى وفيه ووضعت يدها فى مقدم 
رأسها ثم مسحت رأسها مسحة واحدة إلى مؤخره . 

قوله (حديث عبد الله بن زيد أصح شیء فى هذا الباب ) حديث عبد الله بن زيد هذا 
أخرجه اجاعة ( وبه يتقول الشافعى وأحمد وإسحاق ) قال الحافظ ابن عبد الير : أصح. 
حديث فى هذا الباب حديث عبد الله بن زيد:والشهور التداول الذى عليه الهور البداءة 


من مقدم الرأس إلى مؤخرہ اتهى ٠‏ 


۳۹ 


a 3 ¢ وراك‎ 3 

ان حفن عل عن ر ار بذ متك بن علراه و : أن النى 
: 0 3 ت 9 2 

الله و ار 0 2 0 : دا بۇ خر ا ۴ بمقدّمد 


( باب ما جاء أنه يبدأ يمؤخر الرأس ) 


مم قوله ( نابشر بن امفضل ) بن لاحق الرقاشى أبو إسمعيل البصرى » ثقة ثبت 
عاد » قال أحمد إليه المننهى ف التثبت فى البصرة » وقال ابن المدينى كان يصلى كل بوم 
أربعائة ركعة ويصوم یوما ونشطر نوما توفى سنة ۱۸۷ سبع وأمانين ومالة . 


( عن عبد الله بن عد بن عقيل ) متكام فيه تقدم ترجته فى باب مفتاح الصلاة 
الطهور ( عن الرييع ) بض الراء وفتح الموحدة وكسر التحتانية الشددة أنصاربة حار ىة 
من المبايعات حت الث جرة » (بنت معوذ). بض الم وفتح العين وكسر الواو الشددة (بن 
عفراء ) بسكون العين المهملة وسكون الفاء والد (مسح برأسه مى تين بدأ مؤخر رأسه 
م عقدمه) الظاهر أن قوله بدأ مؤخر رأسه بان لقوله مرتين فليستا يمسحتين:والحديث 
يدل على البداءة بمؤخر الرأس وهو مذهب بمض أهل اللكوفة كا حكى الترمذى . 

وأجاب ابن العربى عنه : بأنه تخريف .من الراوى بسيب فهمه فإنه فهم من 
قوله فأقبل بهما وأدبر أنه يقتضى الابتداء بمؤخر الرأس فصرح عا فهم منه وهو 
مخطىء فى فهمه ا 

وأجاب غيره بأنه عارض ما هو أصح منه وهؤ حدديث عبد الله بن زد . ويأئه فل 
لبيان الجواز 


١ 


03 د س اہ س الله 
سے 


e 3 9 5 2‏ ن 53 
قال ابو عسى : هذا حديث حسن . وحديث عد الله بن ري 
ا ا o£‏ ِ 2 9 2 9 و 

وقد دهب بض اهل الكوفة إلى هدا الدريث 4 محم وكيم 
ان ا 
3 جراج 


وقال الشوكاق : قال ابن سيد الناس فى شرح الترمذى : هذه الرواية مولة على 
الرواية بالمعنى عند من يسمى الفعل عا ينتهبى إليه »كأنه حمل قوله ما أقبل وما أدر على 
الاءتداء بمؤخر الرأس فأداها ممناها عنده وإن لم + اک کن كذلك » قال ذكر معناه ابن 
العربلى » ويمكن ¿ أن يكون النى ضا لی الله عليه وسل فول هذا لبيان الجواز مرة وكانت 
مواظبته على البداءة عقدم اران وما كان أ كثر مواظبة عليه كان أفضل » والبداءة 
عؤخر الرأس محكية عن الحسن بن حىووكيع بن الجراح » قال أبو تمر بن عبد البر : 
قد توم بعض الناس فى حديث ابن عبد الله بن زيد فى قوله ثم مسح رأسه ,ديه فأقبل 
مهما وأدر أنه بدا عؤحر رأسه وتوم غيره أنه بدأ من وسط رأسه فقا قىلى سده وأدر 
هذه ظنون لاتصح » وقد روى عن ان عمر أنه كان يبدأ من وسط رأسه ولايصح . 
وأصح حديث فى الباب حديث عبد الله بن زيد ء والشهور المتداول الذى عليه الجهور 
البداءة من مقدم الرأس إلى مؤخره التهى . 


و حسن ) حديث ريع بنت معوذ هذا له روايات وألفاظ مدار 
الكل على عبد الله بن “تند بن عقيل » وفيه مقال مشهور لاسما إذا عنعن وقد فعل ذلك 
فى حميعها . قاله الشوكانى > قلت عند الله بن تمد بن عقيل es‏ ال 
طبقات المدلسين ولذا قال الشوكانى لاسا إذا عنعن . ( وحديث عبدالله بن زيد أصم من 
هذا وأجود ) لان حديث عبد الله بن زيد متفق عله و بنت معوذ هدا 
ققد عرفت حاله (وقد ذهب بعض أهل الكوفة إلى هذا الحديث ث) وهومدهب مرجوح » 
والدهب الراجح. المعول عليه هو البداءة عقدم الرأس 


١8 


0 كن م 


€“ — حدثنا فتيبة حدثنا ؟ مض نر ابن عحلان عن 
َ0 س 8 + هك 
عبد الله بن محمد بن عقيل ع, عن ر ا معو بن عفراء : « ا 


كك 7 

رات النى صلی اله عليه وسل بتو ضا » قالت : : مسح ¢ ومس 
ب ص 2 5-5 O‏ و 0 0 م 7 

ما قبل منه وما ادر » وصدغيه وأذنيه مره r‏ 6 ء 


8 
ا ا 


قال : وفى الباب عن“ عل »> وحد طَلحَةَ بن مُقساف بن تحرو 


سے 


( باب ما حاء أن مسح الرأس مرة ) 


عم - قوله ( نا بكر بن مضر ) بن معد بن حكم مولى شرحبيل بن حسنة واه أحمد 
وابن معين ( عن ابن عجلان ) هو محمد بن عجلان المدنى صدوق إلا أنه اختلطت عليه 
أحاديث أبى هر رة كذا فى التقريب : ش 


قوله (ومسح ماأقتل منه وما أدبر) هذا عطف تفسيرى تقوله ومسح رأسهأى مسح 
ما أقبل من الرأس ومسح ما أدر من الرأس أى مسح من مقدم الرأس إلى منتهاه ثم 
٠‏ رد بديه من مؤخر الرأس إلى مقدمه (وصدغيه وأذنيه ) معطوفان على ما أقبل والصدغ 
يضم الصاد اأهملة وسكون الدال الموضع الذى بين العين والأذن والشعر المتدلى على 
ذلك الموضع .( مرة واحدة ) متعلق مسح فيكون قيدا فى الإقبال والإدبار وما بعده 
فباعتبار الإقبال يكون مرة وباعتبار الإدبار مرة أخرى » وهو مسح واحد وبه مجمع 
ينه وبين ماسبق من حديتها أنه مسح برأسه مرتين ١‏ والحديث يدل على مشروعية .سح 
الصدغ والأذن وأن مسحهما مع الرأس وأنه مرة واحد . 


قوله (وفى الباب.عن,على واجد طلة.بن ٠‏ مصرف ) أما حديث على فأخرجه الترمذى 


۴۹ 


وقذ روه من غر وجه عن الي صلى الله عليه وسل : « أن مسح 
راسد مره » : 

العمل على هذا عند أ كر أهلٍ م من أصماب لني صلى | الله 

رم ودن بده ٠‏ وبه يقول جەةر بن مر , سفن لور 
بوا البارك ولاف م وأعمد مو اشح + راا مسح اراس م 


2 
ص 
0 


واعيدة 0 


وابن ماجة وأما حديث جد طلحة بن مصرف » فأخرجه أحمد عن ليث عن طلحة بن 
«مصرف عن أيه عن جده أنه ری رسول اله صلی الله عليه وسل مسح رأسه حق بلغ 
القذال وما يليه من مقدم العنق » وفه ليث بن ای سليم وهو ضعيف » وأخرجه 
أبوداود وذ كر له علة أخرى عن أحمد بنحنيل » قال : كان ابن عبينة ينكره ويقول: 
أبش هذا طلحة بن مصرف عن أبيه عن جده . قوله حديث الريع حديث<سن يح . 
قال الشوكانى وفى تصحيحه نظر ؟ فإنه رواه من طريق ابن عقيل اتتهى . قلت تقدم 
الكلام فى ابن عقيل فى باب مفتاح الصلاة الطهور فتذكر . 

قوله ( وقد روی من غير وجه عن النى صا لی الله عليه وسل أنه مسح برأسه مرة ) 
:روى الطرالى فى الأوسط من حديث أنس بافظ : ومسح برأسه مرة » قال الحافظ 
وإسناده صالح . ورواه على بن السكن من حديث رزيق بن حكيم عنرجل من الأنصار 
مله » وفى الباب أحاديث كثيرة مذ كورة فى التلخص والنبل ونصب الراية والدراية . 


قوله ( والعمل على هذا عند أ كثر أهل العلل من أصعاب انى صلى الله عليه وسلم 
ومن يعدم وبه يتقول جعفر بن محمد وسفيان الثورى وابن المبارك والشافعى وإسحاق 
رأوا مسح الرأس مرة واحدة ) قال فى شرح السنة : اختلفوا فى تكرار المسح هلهو 
سنة أم لا فال كثر على أنه عسح مرة واحدة ومنهم الأئمة الثلاثة . والشهور من مذهب. 
العاف ى أن السح يثلائة أصابع بثلاثة مياه جديدة » كذا فى المرقاة » وقال فى النيل : قد 
احتلف فى ذلك فذهب عطاء وأ كثر العترة والشافعى إلى أنه ,لستحب ليث مسحه 
كسار الأعضاء انتبى : فعلم أن لاشافعى فى مسح الرأس قولان ا والثليث . 
ذكر الأول الترمذى والثانى صاحب شرح السنة » واستدل من قال بالمسح مرة واحدة 


١5٠ 


حدئنا ید ن منصور کر قال : عدت سيان ن عة يقو ل ساقت 


0-07 °° إن دفر 0 
جعفر بن محمد عن ممح الرأس : أيَحْزىه مده ؟ قآل ی وال , 


۷ - باب 
- مورغم 5 5 
ماجاءا نه اخذ لرَاسه مَاةِ جددًا 


. حدننا عل بن حشرم حبرا عبد الله‎ ٥۵ 


بأادات الباب ويما ف الصحيحين من حديث نان وعبدالله بن زيد من إطلاق مسح 
الرأس مع ذ كر تثليث غيره من الأعضاء وهو القول اراج الول عله : ولبتدل ين 
قال بتثليث السح بأحاديث لا خاو واحد منها من كلام ء قال القاضى الشوكاق فى الدل: 
والإنصاف أن أحاديث اثلاث لم اد ری فد لا ران 
الزيادة > فالوقوف على ما صح من الأحاديث الثابتة فى الصحيحين وغيرها من حديث 
عئان وعبد الله بن زيدوغيرما هو للتعين لاسما بعدتقسيده فىتلك الروايات بالرة الواحدةء 
وحديث : من زاد على هذا فقد أساء وظم »الذى ححه ابن خز بمة وغيره قاض بانع من 
الزيادة على الوضوء الذى قال بعده النى صلى الله عليه وسلم هذه اللفالة .كف وقد وردق 
رواية سعيد بن منصور فى هذا الحديث النصر ع بأنه مسح رأسه مرة واحدة ثم قال من 
زاد : قال الحافظ فى الفتح وحمل ما ورد من الأحاديث فى تثليث المسح إن حت عل 
إرادة الاستيعاب بالمسح لا أنها مسحات مستقلة يع الرأس جعا بين الأدلة انتهى . 

قوله ( حدثنا مد بن منصور ) بن داود الطوسى أبو جعفر العابد ازيل يغداد ء ثقة 
من صغار الماشرة ( سألت جعفر بن عمد ) بن على بن الحين بن على بن أ طالب 
الحاثمى المعروف بالصادق ثقة » صدوق فقيه إمام مات سنة م5١‏ مان وأربعين ومائة ء 
عن أمان.وستين سنة ( فقال إى والله ) بكسر الهمزة حرف إنجاب . ٠‏ 


( باب ما جاء أنه يأخذ لرأسه ماء جديد ) 


و+- قوله (حدثنا على بن <خشرم) ععجمتين على وزن جعفر الروزى نة ( ناعبد الل 
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ابن وهب حدثنا عرو بن الحارث عن حمان بن وأسسع عن أبيو عن عبد الله. 


ص 


5 9 5 ام رك 2 . pe E‏ 0 
ابن ريخ : « ا راى: النى صل الله عليه وسم تواضا 0 أنه مش 


قال ١‏ عسى : هذا تخل 0 یح" . 


سے ت a‏ 17 ع 2 0 0 
وروی ان فيعة هدا اتاديث عن حمان س اسم عن أبيه 3 


8 
٠. 


ل 
ت ا كر ص 
ن الى دلى الله عليه وسل توضا ¢ وا نه مسح 


فصل ديد ». 


ان وهب) بن مسل الفرشی مولام المصرى الفعيه حافظ عابد من التاسعة مات سنة تسع 
و نسعين ومائة عن أربع وسبعين سنة ( نا عمرو بن الحارث ) بن يعقوب الانصارى 
«ولاثم الصرى أبو أدوب ثقة . فقيه حافظ من السابعة مات قديما قبل الخمسين ومائة 
( عن حبان ) بفتح الحاء الهملة وباللوحدة الشددة ( بن واسع ) بن حبان بن منقذ 
ابن مرو الأنصارى ثم المازتى ادى > صدوق من الخامسة ( عن أيه ) واسع بن حبان. 
بفتح الهملة ثم موحدة ثقيلة صحابى ابن حابي وقيل بل ثقة من كار التابعين . 

قوله ( وأنه مسح عاء غير فضل يديه) قل النووى معناه أنه مسح الرأس اء جديد 
لاببقية من ماء بده » ولا يستدل بهذا على أن الاء المستعمل لاتصح الطهارة به لأن هذا 
إخبار عن الإتيان اء جديد للرأس ولا يازم من ذلك اشتراطه اتی . قال فى سبل 
السلام : وأخذ ماء جديد للرأس أمر لابد منه » وهو الذى دلت عليه الأحاديث 

قوله ( وأنه مسح عاء غير ) بالغين العجمة والباء الموحدة الفتوحتين » أى بق 
وماموصولة » وفى بعض النسخ اء غر ( فضل يديه ) كذا فى النسخ الظبوعة الو جودة 
عندنا وفى نسخة قامية عتيقةصحيحة من فضل بديه» بزيادة لفظة من» وهو الظاهر والظاهر 
عندى أن من ببانية » والعی أنه لم عسح الرأس اء جديد بل مسح ا بق على يديه أى. 
ببعية من ماء .ديه وأما على ما في النسخة المطبوعة فالظاهر أن فضل يديه بالجر بدل حه 


١ 


و م وه 5 5 2 عو د 5 0 
ورواية عرو بن الحارث عن حبان اصح ¢ انه قل روى من 


َه هو ١‏ 2 . 0 0 0 دي اس الى 
غير وحه هذا الحديث عن عبد ألله بن زل وغيرو : » أن النى 


صل الله عليه وسل اد ا ار ا 


ما غر » ووز أن يكون بالرفع على أنه خر مبتدأ محذوف » أى وهو فضل يديه » 
هذا كله ماعندى والله تعالى أعلم » وروابة ابن ميعة هذه مخالفة لروابة عمرو بن الحارث 
الذ كورة أولا » ولكن رواية مرو أصح من روابة ابن عة کا صرح به الترمذى 
قوله ( والعمل على هذا عند أ كر أهل العلم رااان أخد اراس ماء جديدا ) 
واستدلوا على ذلك يحديث الباب » قال أبو الطيب السندى فى شرح الترمذى : وبه 
أخذ عاماؤنا يعنى الخنفية » غير أنهم قالوا هذا إذا أصاب يده شيا بحيث لم ببق البلل فى 
.بده » وهو لا يناف الحديث بل العلة تقتضيه » نعم ظاهر هذا الحديث الإطلاق فيأخذ 
ماء جديدا على كل حال » لکن الحديث الثانى مسح رأسه اء غبر أى بق من فضل 
يدنه يدل على الذى ذهب إليه عاماؤنا » فهم حملوا الحديثين على حالة والآخر على حالة 
أخرى فقه جمع بين الحديثين » ولاشك أن المع أولىاتهى كلام أبى الطيب . 
قلت رواية مسح بماغير تفرد بها ابن للميعة وهو ضعيف » وخالف فا عمرو بن 
الحارث وهو ثقة حافظ » فهذه الرواية غير حفوظة » نعم أخرج أبوداود عن ريع بنت 
معوذ أن النى صلى اله عليه وسل مسح برأسه من فضل ماءكان فى يده » قال السيوطى 
فى مرقاة الصعود : احتح به منرأى طهورية الماء المستعمل » وتأوله البييق على أنه أخذ 
ماء جديدا وصب نصفه ودسح يبلل بده » ليوافق حديث عبد الله بن زيد ومسح رأسه ٠‏ 
بماء غير فضل يديه » أخرجه مسلم والصنف يعنى أبا داود والترمذى انه ى كلام السيوطى 
قلت : إن صح حديث ريبع بنت «عوذ هذا فلا حاجة إلى تأويل البيق » بل يقال 
كلا الأمرءن جائزان إن شاء أخذ لرأسه ماء جديد أو إن شاء مسحه بفضل ما يكون 
فى يده » لکن فى سنده ابن عقيل » وفيه مقال مشهور كا عرفت » وفى متنه اضطراب » 
فإن ابن ماجه أخرج من طريق شريك عزعبدالله بن عقيل عن الربيع بنت معوذ قالت: 
أتيت النى صلى الله عليه وسل ميضأة فقال اسكى فسكبت فغسل وجهه وذراعيه وأخذ 
ماء جديدا مسح به رأسه مقدمه ومؤخره » فالقول الراجح هو أن بيؤذ لمسح الرأس 
ماء جديد والله تعالى أعل . 


. 4۳ 


5 ° 


وَالدَمَلٌ عَلَ هذا عفد أ كر أهل الم : رأؤا أن يأخذ إرأسه 
ما جديدا . 
8 - باب 
0000 1 ەور 7 2 
| مأجآء ف 0 الأذئين ظأهر ها وياطنهما 
۳٣٦‏ سه خد ا هناد حلا 25 اله ن إد, روس عن عمد بن لان عن 


زد ين أل عن عطاء بن عباس : 0 النى” صل الله عليه وسل مسح سه 
وأذئئه : ظاهر ما وباط . 


( باب مسح الأذنين ظاهرها وباطنهما ) 
بس - قوله (نا ابن إدريس) هو عبد الله بن يزيد بن عبد الرحمن ¿ الأودى ا الكوفىء 
تة فيه عابد من الثامنة . ( عن ابن تجلان ) هو محمد بن تجلان الدتى » صدوق إلا أنه 
اختاطت عليه أحاديث أبى هريرة » من الخامسة ( عن زيدبن اسل ) العدوى مولام 
ادى ,2 ثمة ( عن عطاء بن يسار ) الملالى الدى » مولي ميهونة » ثقة فال صاحب 
مواعظ وعبادة من صغار الثالثة . 
قوله ( ظاهرما وباطنهما ) اله ر فهما بدلان من أذنيه » وظاهر الأذنين خار جما 
عا بلى الرأس وباطن الأذنين کک عا بلى الوجه وأخرج ج ابن حبان فى حه من 
حديث ان عباس : أن رسول الله صلى الله عله وسل وا فغرف غرفة فغسل وجه 
الحديث » وفيه ثم غرف غرفة مسح برأسه وأذنيه داخلهما بالسبابتين وخالف بإبهاميه 
إلى ظاهر أذنيه فس حظاهرها وباطنهما . ذكره الحافظ فى التلخص وقالححه ابن خزعة 
وان مندة » قال ورواه أيضاً النسانى وابن ماجة والحاك والببيق > ولفظ النسائى : ثم 
مج برأسه وأذئيه باطنهما بالسبايتوين وظاهرما بإهاميه » ولفظ ابن ماحة مسح أذنه 
فأدخل فبهما السبابتين وخالف إبهاميه إلى ظاهر أذنيه فسح ظاهرها وباطنهما . 0 
الحافظ فى التلخص وقال حه ابن خزعة وابن مندة قال ورواه ضا النسانى وابن 
ماجه والحا كم والبہقی ولفظالنسانى : ثم مسح برآسهوأذنيه باطنهما بالسبابتين وظاهرها 
بإواميه ولفظ ابن ماجه : مسح أذنيه فادخلهما السيابتين وخالف بإهاميه إلى ظاهر 
أذنيه مسح ظاهرها و باطنهما انتهى» وفى حديث القدام بن معديكرب : وأدخل أصبعبه فى 
صماخى أذنه » أخرجه أبو داود والطحاوى فن هذه الآثار يا نكيفية مسح الأذنين . 


€ 
ال أبوعيسى : وقى الباب عن الوم . 
قال أو عسى : عدف ان عباس عدي حسخ” یح 


7 - فادرة يي 2 3 ر »جر 
والعمل على هذا عند أ كر أهل الع يرون مح الاذئئن. : ظبورها 
وبطونهما . ٠‏ 


۷ س حدثنا قنيبة حذثنا كماد بن" رید عن ستآن بن ربيعة عنم 
شير بن حَوشّب عن ألى أَمامَةَ قال : « توضاً النىة على الله عليه وسل 
قصل وجرد ثلاثاً » ويديْم ثلا » ومسح برأسه » وقال : الأذتان ف 
الرأس 6©. 


قوله ( وف الباب عن _الرييع ) أخرجه أبو داود والتومذى والحام فى. المستدرك 
(حديث ابن عباس حديث حسن صحيح ) وصححه أيضا ابن خزمة وابن مندة کا تقدم 

قوله (والعمل على هذا عند أ كثر أهل العم برونمسح الأذنين ظهورها وبطوتهما ) 
وهو الحق » يدل عليه أحاد بث الياب 8 


( باب ما جاء أن الأذنين من الرأس ) 


۴۷ - قوله ( عن سنان بن ريعة ) الباهلى البصرى أبى ربعة » صدوق فيه لين » 
أخرجله البخارى مقرو نا من الرابعة (غن شمر بن حوشب ) الأشعرى الشاعى مولى أسماء 
بنت يزيد بن السكن » صدوق كثير الإرسال والأوهام من الثالثة . كذا فى التفريب . 


ام 0 ص اه له 8 2 3 > 2ه ر . 
قال ابو عسّى : قال ده ل کھاد لآ أذرى » هذا من 
قول النَىّ صلى الله عليه وسل أو ل أن اا 


قوله ( وقل الأذنان من الرأس ) أى فيمسحان معه لامن الوجه فيغسلان «مه ( قال 
٠‏ حماد) أى ابن زيد ( لاأدرى هذا ) أى قوله الأذنان من الرأس . 

قوله ( وف الباب عن أنس) قد ورد فى أن الأذنين من الرأس أمانية أحاديث : قال 
الحافظ فى التلخص . ٠‏ ۰ 

الأول حديث أبىأمامة » رواه د ت ق وقد بينت أنه .درج فى كتاى فى ذلك . 

الثانى حديث عبد الله بن زيد قواه النذرى وان دقيق اليد » وقد بينت 
أيضا أنه مدرج 

الثالث حديث ابن عباس رواه البزار وأعله الدارقطنى بالاضطراب وقال إنه وم » 
والصواب رواية ابن جرج عن سلمان بن موسى مرسلا . 

والرابع حديث أبى هريرة رواه ابن ماجه وفه مرو بن الحصين وهو متروك 

الخامس حديثأنى موسى أخرجه الدارقطنىواختلف فى وقفه ورفعه» وصوب الوقف 
وهو منقطع أيضا . 

السادس حديث ابن عمر أخرجه الدارقطنى وأعله أيضا : 

السابع حديث عائشة أخرجه الدارقطنى وفيه محمد بن الأزهر وقد كذبه أحمد 

الثامن حديث أنس أخرجه الدارقطنى من طريق عبدالحكم عن أنس وهوضعيف 
اف اق اش 

قلت : حديث عبد الله بن زيد أخرجه ابن ماجه قال الزيلعى فى تخر ج المداية بعد 
ذكره هذا أمثل إسناد فى الباب لاتصاله وة رواته انتبى » لكن قال الحافظ إنه 
مدر کا عرفت » قال الزياعى أما حديث ابن عباس فأخرجه الدارقطنى عن أبى كامل 
المحدرى : 5ناغندر مد بن جعفر عن ان جرم عن عطاء عن الى صل الله عليه وسم 
قال : الأذنان من الرأس » قال ابن التقطان إسناده يح لاتصاله وثقة رواته انتهى. 

قال : وأعله الدارقطنى بالاضطراب فى إسناده » وقال إسناده وم » وإعا هو مرسل 
ثم أخرجه عن ابن جر يج عن سلمان بن موسى عن النى صل الله عليه وسلم مرسلا وتبعه 


)١ تحفة الأحوذي - جزء‎ - ٠١ 


١5 


قلت الوق هاا حدق عن لك اده بذاك لهام 
وَالْتَمَلَ عل هذا عند أ 007 أَخْل لار من" اطعات: ال تمل نان 
صر ص . ونه 3 
کک الا ين من ى و بور تقول 
8 وأ 3 شحو . 


قل نض أل الم 


ع 


a‏ ی ذذ نين فن ا 
فمن الرَأس . 
عبد الحق فى ذلك » وقال ابن جر الذى » دار الحديث عليه يروى عنه عن سلمان 
ابن موسى عن النى صلى اله عليه وسم مرسلا . قال وهذا ليس بقدح فيه وما عنع أن 
يكون فيه حديثان مسند ومرسل انتهى 

قلت : كلام ابن القطان هذا متجه 
قوله ( هذا حديث ليس إسناده بذاك اقام ) أى ليس بالقوى » قال ابن دقيقالعيد 
في الإمام : وهذا الحديث معلول بوجبين : أحدهما الكلام فى شهربن حوشب » والثانى 
الشك فى رفعه ولكن شبرا وثقه مد ومحى والعجلى ويعقوب بن شيبة » وسنان بن 
رببعةأخرج له البخارى » وهو وإن كانقد لين فقال ابن عدى أرجوأنه لابأس به وقال 
ابن معين ليس بالقوى » فالحديث عندنا حسن والله عل انتهى كلامه . وقال ابن القطان 
فى الوم والإنهام شر بن حوشب ضعفه قوم ووثقه الأخرون وتمن وثقه ابن معين وقال 
ابو زرعة لابأس به وقال اپو حاتم ليس هو بدون ابن الزبير وغير هؤلاء ضعفه 
ولا اعرف اضعفه حجة كذا فى خر الزيلعى . وقال الزيلعى وقد همح الترمذى فى 
كتابه حديث شهر بن حوشب عن أم سابة أن النى صلى الله عليه وسلم لف على الحسس 
والحسين وعلى وفاطمة كساء وقال هؤلاء أهل بي ثم قال هذا حسن يح . 
قوله ( والعمل على هذا عند أ كثر أهل العلل من أسماب النى صلى الله عليه وسل 
.ومن بعدم أن الأذنين من الرأس ) أى فبمسحان معه وهو القول الراجح المعول عليه 
( وبه يقول سفيان الثورى وابن المبارك وأحمد وإسحاق ) وهو قول أنى حنيفة ( وقال 
بعض أهل الع ماأقبل من الأذنين فن الوجه وما أدبر هن الرأس ) وإليه ذهب الشعى 
والحسن بن صالم ومن تبعهم » فإنهم قالوا يغسل ما أقبل منهما مع الوجه و مسح ما أدبر 


ف 


ا ا ص تنه وص 
ختارٌ أن" مسح مقدمها مم الجر » مرها 
فال الخافنى : هأ سنة ل حيا لما : عسحهما بماء جديا : 


مع الرأس ذكره العينى وغيره . ( وقال إسجاق أختار أن مسح مقدمهما مع وجه 
ومؤخرهما مع رأسه ) ذكر الترمذى فى هذه المسألة ثلائة مذاهب » وهنا مذاهب 
أخری : فنها أن الأذنين من الوجه فغسلان معه وإلبه ذهب الزهرى وداود ذ كره 
الشوكانى فى النيل » ومنها مذهب E‏ يغسلهما مع الوجه وعسحهما 

مع الرس ت 

واستدل من قال إن الأذنين 1 أس بأحاديث الباب 

واستدل الطحاوى لذهب الشعى ومن تبعه في شرح الآثار عا رواه سنده عن على 
أنه حك الوضوه النبوى فأخذ حفنة من ماء يديه جميعا فضرب بهما وجهه ثم الثانية 
مثل ذلك ثم الثالثة ثم ألقم إمهاميه ماأقبل من أذنه ثم أخذ كفا من ماء بيده العنى فصيها 
على ناصيته ثم أرسلها تسيل على وجهه م غسل يده العنى إلى المرفق ثلاثا واليسرى مثل 
ذلك ثم مسح برأسه وظهور أذنيه > وذكر ابن تيمية هذا الحديث فى النتق هلا 
مسند أحمد وأنى داود وقال : فه حجة لن رأى ما أقبل من الأذنين من الوجه انتهى.. 

قلت : قال النذرى فى هذا الحديث مقال » قال الترمذى : سألت تمد بن إسمعيل عنه 
خضعفه » وقال ماأدرى ماهذ اتهى . وقال الحافظ في التلخيص:ورواه البزار وقاللانعم 
أحدا روى هذا هكذا إلامن حديث عبد الله الخولاتى ولا نعل أن أحدا رواه عنه إلا 
محمد بن طلحة بن زيد بن ركانة » وقد صرح ابن إسحاق بالماع فيه وأخرجه ابن 
حبان من طريقه مختصرا وضعفه البخارى فما حكاه الترمدى انتهبى » فهذا الحديث 
لايصلح للاستدل . 1 

وذكر الحافظ الزيلعى في نصب الراية فى استدلال ابن شرع أنه روى أصماب السان 
عن عائشة أن رسول الله صل اله عليه وسلم كان يقول فى سجود الفرآن سجد وجهى للذى 
<لقه وصوره وشق سمعه وبصره » فهذا الحديث يدل على أن الأذنين من الوجه : فبذا 
الحديث وحديث الأذنان من الرأس استند ابن شر ے فا کان يفعله . 


١مل‎ 


م 


LEG E‏ أقف على حديث 
حيح صر ع يدل على كون الأذنين من الوجه لت عن , ° لی صلى الله عليه وسل 
غسل الأذنين وما الثابتعنه صلى الله عله وس! لم هو مسح الأذنين فقط > فالقول ار راجح 
امعول عله هلو أن الأذنين من الرأس لأحاديث الباب » ويدل عليه حديث الصنا بحى أن 
النى صلی الله عليه وسلم قال : إذا توضأ العبد المؤمن ¿ فتعضمض خرجت الخطايا من فيه » 
وذكر الحديث » وقنه : فإذامسح برأسه خرجت الخطايا من رأسه حق مخرج م نأذنه 0 
رواه مالك والنسانى وان ماجه » قال ابن تيممة فى النتق فعوله حرج من أذنه إذا 
ضح انه دليل على أن الأذنين داحلتان فى مسماه > ومن جملته انتهى ٠‏ فالمتعين هو 
مسح الأذنين مع الررأس . 1 

واختلفوا فى انما عسحان ببقية ماء الرأس أو بماء جديد » قال الشوكانى فى النبل : 
ذهب مالك والشافعى وأحمد وأبو ثور إلى أنه بوخد مما ماء جديد » وذهب الثورى 
وأبو حنفة إلى ألما بمسحان مع الرأس ماء واحد » قال ابن عبد الر . وروى عن 
جماعة مثل هذا القول .من الصحابة والتابعين › واحتج الأولون عا فى حديث عبد الله 
ابن زد فى صفة وضوء رسوا الله صلی الله عليه وسل أنه م مسح أذنه عاء غير الماء 
ادى هسح به الرأس » أخررجه الجا ک من طريق حرملة عن ابن وهب » قال الحافظ 
EE‏ من طريق عمان الدارى عن اليثم بن خارجة. 
عن ابن وهب لفظ : فأخدذ لأذنه ماء حلاف الاء الذى أخذ لرأسه » وقال هذا إسناد 
يح » لكن ذ ذكر الشيختق الدبن ندقيق الع.د ف الإمام أنه رأىفى رواية ابنالقرى 
عن ابن قتييشعن خرهلة + بهذا الإساد ولاه : ومسح برأسه اء غير فض ليده لم بذ كر 
الأذنين . وقال الحافظ كذا هو فى حح ابن حبان عن ن أبن مسلم عن حرملة وكذا روا 
الترمدى عن على بن حشرم عن ابن وهب » وقال عبد الحق : ورد الأمر بتجديد الماء. 
للآذنين من حديث ممران. بن جارية عن أيه عن عن النى صلى الله عليه وسل » وتعقبه ابن 
اللهطان بأن الذى فى رواية جارية بلفظ أخد للرأس ماء جديدا رواه البزار والطبرائى » 
وروی فى للوطأ عن .نافع عن ابن عمر أنه كان إذا وا باد تلا بأصبعيه لأذئبه . 
وصرح الحافظ فى بلوغ ارام بعد أن ذكر حديث البييق السابقأن الحفوظ ماعند مسلي 


١6 


۰ باب 


اق ا 


ر 


60007 32 : « إِذَاتَوَضَاتَ فال والأصايم ». 


آل : وفى الْبآب ن اس عباس ٤‏ والمستوارد > وهو أبن سدَّادٍ 


من هذا الوجه بلفظ : ومسح برأسه عاء غير فضل بده . 

وأجاب القائلون ہما تمسحان اء الرأس عا سلف من إعلال هذا الحديث » قالوا. 
فيوقف على ما ثبت من مسحهما مع الرأس کا فى حديث ابن عباس والربيع وغيرهماقال 
ابن العم فى الحدى : لم بت عنه أنه أخذ مما ماء جديدا وإنما صح ذلك عن ابن عمر 
ا ها فى الل 

قلت : لم أقف على حديث مرفوع صحيح خال عن الكلام يدل على مسح الأذنين بماء 
جديد » نعم ثبت ذلك عن ابن عمر رضى الله تعالى عنهما من فعله . روى الإمام مالك 
.فى موطثه عن نافع أن عبد الله بن عمر كان بأخذ الاء بأصبعيه لأذنيه والله تعالى أعلم . 


( باب فى مخليل الأصابع ) 
۳۸-قوله (عن سفيان ) هو الثورى (عن ابی هاشم) امه إسمعيل بن كثير الحجازى 
الى ثقة من السادسة ( عن عاصم بن لقيط بن صبرة ) بفتح المهملة وكسر الموحدة 
العقيل. بالتصغير ثقة من الثالثة ( عن أيه ) لقيط بن صيرة سحا مشهور 
قوله ( إذا توضأأت نفلل الأصابع ) صيغة أمر من التخليل»ء وهو إدخال الثىء خلال 
شىء وهو وسطه » والحديث دليل على وجوب مخليل أصابع اليدين والرجلين .' 
قوله ( وف الباب عن ابن عباس والستورد وأ أيوب ) أما حديث ابن عباس 


\a: 


قال ابو عيسى : هذا حديث - دس * سن ضحي . 
والكتل على هذا عند أظل البز : أنه يخال 0 ر ليد ف 
اا ع يول الخد وإسحق . وقال إسطق : يحل أصَا بم 


وبق ہام امه « إسماعيل” بن" 0-7 اكه 6 


فأخرجه أحمد وابن ماجه والترمذى » وأما حديث الستورد فأخرجه الخسة إلا أحمد » 
وأما حديث أبى أيوب فأخرجه ابن أبى شيبة فى الصنف . 

قلت : وفى البابأيضا عن عثان أخرجه الدارقطنى بلفظ أنه خلل أصابع قدميه ثلاثا 
وقال رأيت رسول الله صلی الله عليه وسل فعل كا فعلت » وعن الربيع بنت معوذ أخرجه 
الطبرانى فى الأوسطء قال الحافظ وإسناده ضعبف » وعن عائشة أخرجه الدارقطنى وفيه 
عمر بن قيس وهو منكر الحديث » وعن وائل بن حجر أخرجه الطبرانى فى الكبير »> 
قال الحافظ فيه ضعف واتقطاع > وعن عبد الله بن زيد أخرجه أحمد وعن أبى هر رة 
أخرجه الدارقطنى خللوا بين أصابع؟ لاخلا الله بوم القيامة بالنار : وف الباب أيضا 
أحاديث أخرى عن غير هؤلاء الصحابة رضى الله عنهم أجمعين من شاء الوقوف 
عليها فليرجم إلى النيل . 

قوله ( هذا حديث حسن صحيح ) وأخرجه أحمد وأبو داود؛ والنسانى والشافعی 
وابن الجارود وابن خزعة وابن حبان والحاكم والبيق مطولا ومختصرا وصححه أيضا 
البغوى وابن القطان . 

قوله ( والعمل على هذا عند أهل العم أنه مخلل أصابع رجاية فى الوضوء ونه 
. تقول أحمد وإسحاق) قال ابن سيد الناس فى شرح الترمذى قال أا بنا من سان الوضوء 
تخليل أصابع الرجلين فى غسلهما قال وهذا إذا كان الماء يصل إليها من غير مخليل » فلو 
كانت الأصابع ملتفة لايصل الاء إلا إلا بالتخليل فينئذ حب التخليل لالذاته » لكن 
لأداء فرض الغسلاتنهى . قال الشوكانى بعد ذ كر كلام ابن سيد الناس هذا: والأحاديث. 


36١ 
2 ١ - إن 5-5 لے‎ 5 
س حدنا اراھ بن سَعيد هو اللواهرى حدثنا سعد بن‎ ۳۹ 
^ فق سى 2 چ 5 2 ھە‎ 7 
عبد اميد بن حفر حدثنا عبد الرّحمن بن ألى الزناد عن" موسى بن‎ 
0 0 2 2ه‎ f To ر‎ 
عقيه عن صَالحر موا ى التَوأْمَمَ عن انر عباس أن رسول أللّه صلى الله‎ 
» عليه وسل قال : « إذا توضأت فخلل بين أضّابع ديك ورجُليك‎ 


قد صرحت بوجوب التخليل وثبت من قوله صلی الله عليه وسلم وفعله ولافرق بین إمكان 
وصولالماء بدون ليل وعدمه.ولابين أصا بع اليدين والرجلين فالتقيبد بأصاع الرجلين. 
أو بعدم إمكان: وصول الاء لادليل عليه انتبى . قلت الأمر کا قال الشوكانى ( وقاله 
إسحاق مخل ل أصابع يديه ورجليه ) قول إسحاق هذا هو الراجح العول عليه لإطلاق قوله 
صلى الله عليه وس نفلل الأصابع » ولحديث ابن عباس الآنى فى هذا الباب . 


هخ قوله (حدثنا إراهم بن سعيد) الجموهرى أبو إسحاق الطيرى زيل بغداد » تة 
حافظ تكلم فيهبلا حجة من العاشرة ( قال نا سعد بن عبد الجيدين جعفر ) الأنصارى 
بومعاذالدنی زيل بغداد صدوق لهأغاليطمن کار العاشرة.(قالثناعبدالر من بنا بی الزناد) 
الدنى مولى قريش صدوق تغير حفظه لاقدم بغداد وكان فقا من السابعة كذا ف التقريب 
تقلا عن التهذيب : وماحدثبه يغداد والعراق فُضطرب . (عن موسى بن عقبة) إن أله 
عياش مولى آل الزبير: ثقة فقيه إمام فى الغازى من الخاءسة » لم يصح أن ابن ٠عين‏ لينه 
كذا فى التتقريب » وقال فى الخلاصة : قال مالك : عل عغازى عقبة فإنه ثقة وى أصح 
الغازى مات سنة 181 إحدى وأربعين وماثة . (عن صا مولى التوأمة ) بفتح امنا 
وسكوت الواو وبعدها همزة مفتوحة صدوق اختلط بآخره قال ان عدى لاباس بروابة 
القدماء عنه كابن ألى ذئب وابن جرج » من ال 
ابن عقبة منه قبل أن مختلط 

0 توضأت نفلل بين يديك ورجليك) هذا الحديث حجة على من قبد التخليل. 

بع الرجلين » وأما ماجاء فى بعض الأحاديث من ذ كر الرجلين ققط فهو تنصيص 

سعض الأفراد 5 

قوله ( هذا حدیث‌حسن غریب ) قال فى الیل شاط توق ادرا و ت 


16 
قال أبو عسى : هذا عدي ن ر 
رمع و 2 ا ص 
٠ع‏ لس حلدثنا قتيْبةٌ حدثنا ابن" لميمة عن يزيد بن مرو عر“ 
١ 5‏ 0 کے ص ت هه 1 5 
أبى عبد اومن اليل عن النتؤرد بن شداد الفهرئ قال : « رأيْت الفى> 
ت ٠‏ ام - ضع لام سم 3 . 
على اله عليه وسا إذا توضأ دلت أصَابحَ ر جلي بختهره » . 
9 9 2 و >> ل“ ررد ه. * 
قال أبو عيتى : هذا حديث حسّن” غريب” لأنمرفه إلا من حديث 
ابن طيعة : 
ت 2 
باب 


ا e‏ 06 هس 
ماحاء :3 ل“ للاغقاب من الثار 3 


و 


€١‏ - حدثنا قتيبة قال حدثنا عبد التزيز بن مد عن سيل 


ولکن حسنه البخارى لأنه من رواية موسى إن عقبة عن صا وماع موسى عنه قبل 
أن مختلط اہی . 
قوله ( عن يزيد بن عمرو )المعافرى المصرى » صدوق من الرابعة . ( عن أبى 
عبد ال رحمن الحبلى ) يضم المهملة والموحدة المعافرى ثقة من الثالثة . 

قوله ذلك ) أى خلل ( مخنصره) أى مختصر يده اليسرى . 

قوله ( هذا حديث غريب لانعرفه إلا من حديث ابن لميعة ) عرابة هذا الحديث 
والدى قله ترجع إلى الإسناد فلا ينا الحسن ء قاله ابن سيد الناس : وقد شارك ابن 
عة فى روايته عن يزيد بن مرو الليث وعمروين الحارث فالحديثإذن يح سالم عن 
الغراية . كذا فى النيل ٠ | ٠‏ 
٠‏ ( باب ما جاء ويل للأعقاب من النار ) 
١‏ مسقوله (ثنا عبد العزيز بن مد) بن عبيد الدراوردى أبو محمد الجهنى مولام للدت 


١6 

ان أن صا غ أ هر ركه أن الل شل انا عله ودر 

بنر الى الح عن ابم عن أبى هرارة أن النى: صلى الله عليه وسل 
قال : « ويل للاعقآب من الثّار » . 

قال : وف البأب عن“ عبد ال بن عمروء وَعَائْثَة » وجاير » وعبد الله 


س 


و 5 5 ع 0 5 3 9 ١‏ 
.بن اتخارث هو ان حزء الزبيدى › ومعيقيب ؛ وخالد بن الوليد › 


صدوق كان محدث من كت عر فى 7 قال النسالى حدثه عن عبيد الله العمرى 
منكر من الثامنة . 

قوله ( ويل للأعقاب من النار ) الويل الحزن والملاك والشقة من العذاب كذا فى 
المجمع » قال الحافظ فى الفتح : اختلف فى معناه على أقوال أظبرها مارواه ابن حبان فى 
حیحه من حديث أبى سعيد مرفوعا : ويل واد فى جيم » قال الحافظ : وجاز الابتداء 
بالنكرة لأنه دعاء انتهى » والأعقاب جع عقب بفتح عين وكير قاف وابفتح عين 
وكسرهامع سكون قاف مؤخر القدم » قال البغوى معناه ويل لأحاب الأعقاب اللقصر بن 
فى غسلها » وقيل أراد أن العقب عختص بالعقاب ورواه غيرهمطولاءفروىعبد الله نعمرو 
قال : تخلف النى صلى الله عليه وسل عنا فى سفرة فأدركناوقد أرهةنا العصر فعلناتتوطاً 
ومسح على أرجلنا فنادى بأعلى صوته ويل للأعقاب من النار مرتين أوثلاثا » أخرجه 
:الىخارى ومسلم واللفظ للبخارى » والحديث دلل على وجوب غسل الرجلين » وأن 
السح لامجزى” ء قال ابن زية لو كان الماسح مؤديا للفرض لما توعد بالنار » وأشار » 
بذلك إلى ما كان من الخلاف من الشيعة أن الواجب السح أخذا بظاهر قراءة وأر جج 
بالخفض » وقد تواترت الأخبار عن النى صلى الله عليه وسل فى صفة وضوئه أنه غسل 
رجليه وهو البين لأمرالله » وقال فى حديث عمرو بن عنبسة الذى رواه ابن خزعة 
وغيره مطولا فى فضل الوضوء : ثم يغسل قدميه کا أمره الله » ول شت عن أحد من 
الصحابة خلاف ذلك إلا عن على وابن عباس وأنس » وقد ثبت عنهم الرجوع عن ذلك» 
قال عبد الرحمن إن أبى ليلى : أجمع حاب رسول الله صلى الله عليه وسل على غسل 
القدمين » رواه سعيد بن منصور وادعى الطحاوى وابن حزم أن المسح منسوخ والله 
اع » كذا فى فت البارى . . 


قوله ( وف الباب عن عبد الله بن عمرو وعائشة وجار بن عبدالله وعبدا قله بنالحارث 


١6 
ا قار ص ت 0 ا نا‎ 3 2 
. وش رحبيل بن حسته 6 وخمرو بثر الماص ¢ ونريد تر فى سقيان‎ 


1 - 1 2 ا اعم عر عه ا ي 
قال بو عسى : حديت !لى هربرة حديث حن صحيح . 


- 
ول 
و5 


دوع عن النى” صلى اله عليه وسل أنه قال : « ويل للاغقاب 
و الأقدام رمن الثار » ٠.‏ 


قال : وَفْقَد هدا الحديث : أنه لايجوز الح عل القدميّن إذا 1* 


ومعيقيب وخالد بن الوليد وشرحبيل بن حسنة وعمرو بن العاص ويزيد بن أبى سفيان ) 
أما حديث عبد الله بن عمرو فأخرجه الشيخان وأبو داود والنساى وابن ماجه : وأما 
حديث عائشة فأخرجه مسل : وأما حديث جاب بن عبد اله فأخرجه ابن أبى شيبة فى 
مصنفه بلفظ: ويل للعراقيب من النار وأخرجه ابن ماجه وأخرجه الطحاوئى أبضاكذا 
فى عمدة القارى ص 85 ج ١‏ وأماحديث عبد الله بن الحارث فسيجىء حر حه » وأما 
حديث «عيقيب فأخرجه أحمد والطيرانى فى الكبير عثل حديث الباب » قال الميثمى : 
وفيه أيوب بن عتبة وال كثر على تضعيفه وأما حديث خالد بن الوليد وشرحبيل بن 
حسنة وعمرو بن العاص ويزيد بن أبى سفيان فأخرجه ابن ماجه بلفظ : أعوا الوضوء 
ويل للأعقاب من النار . 

قلت : وف الباب أيضاعن عبد اللهبن عم رأخرجداب نأ ىشيبة وعن ألى أمامة أخرجه 
أيضا ابن أبى شيبة » وقد روى من حديث أخه ومن حديثهما معا ومنحديث أحدهاعل 
الشك قاله ابن سيد الناس » وعن عمر بن الخطاب أخرجه مسل » وعن خالد بن معدان. 
أخرجه أحمد كذا فى النيل » وف الباب أحاديث أخرى ذكرها العينى فى عمدة القارى 
ص ٥٩‏ ج ١‏ بألفاظها من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه 

قوله ( حديث ابی هربرة حديث حسن صحيح ) وأخرجه البخارى ومسل والنسای 
وابنماجه ( وقدروى عن النى صلی الله عليهوسل أنه قال ويل للأعقاب و بطون الأقدام 
من النار) قال الندرى فى .الترغيب : هذا الحديث الذى أشارإله الترمذى رواه الطيراتى. 
فى الكبير وابن خزعة فى صحيحه من حديث عبدالله بن الحارثه بن جزء الزيندى رفوع 
ورواه أحمد موقوفا عليه اتتهى ( وققه هذا الحذيث أنه لامجوز» للسح ل القدمين 


Noo 


س ۰ م 0 2 
ن عليهما خفآن أو“ جواريآن . 


هه 
35 
ت 5 


و 


۲ - باب 
شرا : 6 و ست 
ماجاء فى الوضوء مرّة مرّة 

4 مره ست ره 2 
؟ س حدثنا اورت وهتاد” وفتيبّة قالوا : حدثنا ویم عن" 
ر ورت سن 
سفیان ح قال : وحدثنا محمد بن” بشار حدثنا یی بن سعيد قال حدثنا 
و 3 و ا 2 5 بت a‏ 30 
سفيان عن زيد ن اسر عن عطاء بن يسار عن ابن عباس : أن 
انى“ صل ا عليه وسل وا 
ت 0 19 75 ٠‏ هر سمه 03 
قال ابو عيّى : وف الباب عن عر » وجار » وريدة » وأبى 


رافع » وابن الفا كه . 


إذا لم يكن عليهما خفان أو جوربان ) إذ لو جاز السح عن القدمين لم يدع 
رسول الله صلی اله عليه وسل على الماسح على القدمين بالويل من النار » وقوله جوريان. 
تثثية جورب ويجبى* تفسيره وح المسح عليهما . 
( باب ما جاء فى الوضوء مرة مرة ) 
۲-قوله (عن سفيان) هو الثوری لأن أبا نعم صرح به ىكتابه » قاله العيى (توضة 
مرة مرة ) فيه دليل على أن الواجب من الوضوء مرة مرة » ولهذا اقتصر عليه 
النى صلى الله عليه وسل » ولو كان الواجب مرتين مرتين أو ثلاثا ثلاثا لما اقصر عل 
مرة مرة . قال النووى : قد أجمع السامون على أن الواجب فى غسل الأعضاء مرة مرة» 
وعلى أن الثلاث سنة » وقد جاءت الأحاديث الصححة بالغسل مرة مرة ومرتين مرتين. 
وثلاثا ثلاثا » وبعض الأعضاء ثاثا وبعضها مرتين » والاختلاف دلل على +واز ذلك 
كله » وأن اثلاث هى الكال » والواحدة تجزىء اتهى . 
قوله ( وق الباب عن تمر وجابر وبريدة وأبى رافع وابن الفا کہ ) أما حدیث 


165+ 
قال ن بو عیسی : وحلريث ابن عباس ا سی فى هذا الأب وصح . 


وروی رشدین ی و ٥‏ هذا ادي عن ۽ الضاك 2 مر حر 


قال : ولیس هذا بتئء . ا ما رَوَى 0 عحلان » 
م a‏ م سم 4 
وهثام” ابن سَعْدٍ > وسفيان الور ئ > وعد التزيز إن حمر عن زيد 


ان ا عن" عطاًء بن سار عر 


عمر فأخرجه الترمذى وابن ماجه وأما حديث جار فأخرجه ابن ماجه وأما حديث 
بريدة فأخرجه البزار » وأما حديث أبى رافع فأخرجه البزار أيضا والدارقطنى فى سنه 
وأماحديث.ابن الفاكه فأخرجه البغوىمعجمه وفيهعدى بن الفضل وهو متروك » وقد 
ذكر العينى فى شرح البخارى حديث ابن الفا كه بسنده ومتنه » 

قلت : وفى الباب أيضا عن عبدالله بن عمر أخرجه البزار وعن عكراش بن ذؤيب 
ذ كره أبو بكر الخطيب » وع ن کعب أخرجه انن ماجه . 

قوله (حديث ابن عباس أحسن شىء فى هذا الباب وأصح ) أخرجه الجاعة إلامسلا 

قوله ( وروی رشدين ) بكسر الراء وسكون الشين العجمة ( بن سعد ) للهرى 
ابوا لحا اج الصرى ضعيف رجح أبو حاتم عليه ابن لمبعةء وقال ابن يونس كان صالخا فى 
تند قن ف اسان و الخريت ا )ا لا رادل ا 
بن شرحبيل) الغافق للصرى صدوق مهم من الرابعة وروابة رشدين هذه أخرجها ابن 
ماجه ( والصحيح ماروى ابن تجلان وهشام بن سعد ) الذنى صدوق له أوهام ورى 
بالتشيع من كبار السابعة ( وسفيان الثورى وعبد العزيز بن عد ) بن عبيد الدراوردى 
أبو عد الجبنى مولام » الدنی صدوق کان محدث من كتب غيره فيخطىء ء قال النسائى 
-حديثه عن عبيد الله العمرى منكر من الثامنة .. 


\oV 


۳ — باب 
حاء ف ا ر ران مرن 


ر 03 ماج ا ص ج 
۳ حدثناً أبو رن ود بن رافم قلا حدت رَيْدُ بن 
م اه 30 سے ص 5-4 3 م ق ات ۹ س کے 5 1 
حباب عن عبد الرثمن بن ثابت بن ثوبان قال : حد ی عبد الله 


© ~e 


٤ 0 0 3 2,‏ سے 
بن الفضل عن عبد ر الرهن بن هرم هو الأعرج عن 
« أن ١١‏ الى ؟ صلل الله عليه وسا“ توضاً رين مرتین » . 

ال ا عسی وف البب عن جار ١‏ 


عه دس 4 
قال أبوعيسى : هَذَا حَدِيث حسن عت 4لا تغرف إلا 


ا 5 {oa‏ 35 8 30 ر الله کے 

حریس ان ون عن عبد الله 54 الفضل . وهو إمناد حسن“ 
کہ 

e سے‎ 


( باب ماجاء فى الوضوء مرتين مرتين ) 

٤٣‏ - قوله (حدثنا أ بو كريب وعمد بن رافع) الفشيرى النيساربوى , ثقة عابد من 
الحادية عشرة ( نازيد بن حباب ) بضم الهملة وموحدتين أبو الحسين العكلى أصله من 
خراسان وكان بالكوفة ورحل فى الحديث فأ كثر منه » وهو صدوق مخطىء » فى 
حديث الثورىمن التاسعة( عن‌عبد الرحمن بن ثابتبن. اثوبان ) العسىالدمشق و الزاهد > 
صدوق ذطىء ورى بالقدر » وتغير بآخره 7 ن السابعة ( حدثنى عبد الله بن الفضل ). 


الحاثمى المد ثقة من الرابعة (عن عد رمن بن هرمز الأعرج ) الدنى فة 
ع من الثالثة . 


قوله ( توضاً تان عرتين ) أى غسل أعضاء وضوئه تین تین » وفه دلل 
على أن التوناً واه لراك 


کی سے 2 2.0 ت ت َ0 ۶ 0 2,0 سو " .8 
8م س حدثنا عمد ن شار نأ عبد ال هن ن مېدی عن 

٠.‏ سم ص 
يي ا 0 سے ٤٢‏ ع أ كي اه - ٠‏ 
الرس ,° 2 أ .8 3“ o‏ 5< كت | أ 5 ان 
سھیاںن ای ا عحى عن ای حيه عن 2 « أن صل لله 


5 8 5 0 ل ت 0 ت 56-7 2 
قال أبو عیسی : وى الباب عن عمان وعااشة وال بيع » وان ¢ 


م 


قوله ( وفى الباب عن جابر ) أخرجه ابن ماجه وف الباب أيضا عن عبد الله بن زيد 
أن النى صلى اله عليه وسلم توضأ مرتين مرتين » أخرجه أحمد والبخارى ( وقد روى 
عن ألى هريرة أن النى صل الله عليه وس توضأ ثلاثا ثلاثا ) مجی* تخر مجه فى البابالآنى 

(باب ماجاء فى الوضوء ثلاثا ئلاثا ) 

٤‏ - قوله ( تاعبد عبد الرحمن بن مهدى ) بن حسان العنبرى مولام أبو سعيد 
البصرى » ثقة ثبت حافظ عارف بالرجال والحديث » قال ابن الدينى ما رأيت أعلم منه » 
مات سنة تمان وتسعين ومائة بالبصرة عن ثلاث وستين سنة ( عن سفيان ) هو الثورى 
( عن أبى حية ) بفتح الحاء للهملة ونشديد الثناة التحتية ابن قيس الممدالى الوادعى قيل 
اسمه مرو بن نصر وقبل اسمه عبد الله وقبل امه عامر بن الحارث » وقال أبو أحمد 
الحا وغنره لايعرف اسمه » مقبول من الثالثة 

قوله ( توضأ ثلاثا ثلاثا ) قد أجمع العلماء على أن الواجب غسل الأعضاء مرة واحدة 
| .وأن الثلاث سنة لثبوت الاقتصار من فعله صلى الله عليه وسلم على مرة واحدة ومرتين 
عم 

قوله (وفى الباب عن عمان والرسع وابن عمر وعائشة وأبى رافع وعبدالله إن عمرو 


له 


ومر تین افا ا ثلاث و ت . 


وا دك :۷ ان اَن الود عل الات أن بام . 


ومعاوية وأبى هريرة وجابر وعبد الله بن زيد وأبى ذر ) أما حديث عثان فأخرجه أحمد 
ومسل بلفظ حديث الباب » وأما حديث الريع وهى بنت معوذ بن عفراء فأخرجه 
الترمذى وأبو داود وابن ماجه » وأما حديث ابن عمر فأخرجه ابن حبان وغيره أنه 
اتوضأ ثلاثاثلاثا ورفع ذلك إلى النى صلى الله عليه وسل » وأما حديث عائشة وأبى هريرة 
فأخرجه ابن ماجه بسند لايأس به أن النى صلى الله عليه وسل توضأ ثلاثا ثلاثا وأما 
حدرث أبى أمامة ا ثاءت بن الما سم الس رقسطى فى كتاب الدلائل فلاا به 
أن رسو لاله صلى الله عليه وسل 59 > وأماحديث انى رافع فأخرجه الطرانى 
فى الأوسط » وأماحديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه وأما 
حديث معاوية ففى كتاب الفرد لأبى داود من حديث على بن ألى جملة عن أنه عن أمير 
الؤمنين عبداللك : حدثنی أبوخالد عن معاوية رضىالله عنه رأيت النی‌صلى الله عليه وسل 
توضاً ثلاثا ثلاث كذافى عمدة القارى ص ۷٤۸‏ ج ١‏ وف الباب أحاديث كثيرة أخرجها 
خاب الصحاح الستة وغيرهم 

قوله ( حديث على أحسن شىء فى هذا الباب وأصح ) وأخرجه أبو دواد والنسائى 
وان ماجه . 

قوله(وقال ابن المباركلا آمن إذازادفى الوضوء على الثلاث أنيأثم ) يدل عليه حديث 
مرو بن شعيب عن ايه عن جده » قال جاء أعرابى إلى النى صلى الله عليه وسل يسأله 
عن الوضوء فأراه ثلاثا ثلاثا ٣‏ ثم قال هكذا الوضوء فن زاد على هذا ققد أساء وتعدى 


م ر 4 00 7 9 
وقال ألحد وإشحق : لآ يزيد على الثلاث إلا رجل مُبِتلَ . 
2 
٥۵‏ - باب 


ته 


م خا فى ال 0 2 ودر لك ولا 


وظل »> رواه النسائى وابن ماجه قال الإمام حافظ الدين النسئى هذا إذا زاد معتقداً أن 
السنة هذا » فأما لوزاد لطمانينة القلب عند الشك أونة وضوء آخر فلا بأس لأنه 
عليه الصلاة والسلام أمر بترك مايريبه إلى مالا ريه انتهى » قال القارى قلت 
أما قوله لطمانينة القلب عند الشك ففيه أن الشك بعد التثليث لاوجه له ون وقع بعده 
فلانهاية لهوهو الوسوسةء ولهذا أخذابن المبارك بظاهره » فقال لا آم نإذازاد على الثلاث 
أن يأثم انتهى » قال الفارى وأما قوله أو بنية وضوء آخر. فبه إن قبل الإتبان بعبادة بعد 
الوضوء لايستحب له التجديد مع أنه لايتصور التجديد إلابعد تمام الوضوء لاف الأثناء » 
وأما قوله لأنه أمر بترك مابريبه إل ففيه أن غسل المرة الأخرى ممابريبه فينبغى ركه إلى 
مالا بريه وهو ماعينه الشارع ليتخلص عن الرببة والوسوسة انتهى كلام القارى 

قلت : قوله قبل الإتيان بعبادة بعد الوضوء لا يستحب له التجديد مخدشه إطلاق” 
٠‏ حديث: الوضوءءلبىالوضوء نورعلى نور » لكنهذاالحديثضعيف .قال الحافظالعراق فى 
خر الإحياء لم أقف عليه وقال الحافظ ابن حجر هو حديث ضعيف رواه رزين فى 
مسنده (وقال أحمد وإسحاق لابزيد الثلاث إلا رجل مبتلى ) أى بالحتون لمظنة أنه بالزيادة 
محتاط لدننه » قال ابن حجر ولقد شاهدنا من الموسوسين من ل بد ياقين وموم 
ذلك يعتقد أن جدثه هو اليقعن كذا فى المرقاة . 

(باب ماجاء فى الوضوء مرة ومرتين وثلاثا ) 

قال أبو الطيب السندى فى شرح الترمذى : أى باب الحديث الذى ورد في الوضواء 
مرة ومرتين وثلاثا .يعنى فى الحديث الواحد المشتمل على ثلاث أوقات فيرجع مآل هذا 
الباب الواحد إلى مجموع الأبواب الثلاثة إلا أن الأبواب الثلاثة السابقة باعتبار الأحاديث 
الثلائة » وهذا الباب باعتبار حديث واحد لا باعتبار حالة » لأنه صلى الله عليه وسل لم 
مجمع الأحوال الذ كورة فى وضوء واحد . اتتعى . 


أكا 


ص 2 کہ 2 
مع - حدثنا إماعيل” بن مُوسَى الفزارىة حدثنا شريك عن ابت 


00 لوه اس 2 2 وای سا َه 
ان انىن صَندََّةَ قال : قات لای حغفر : حدثك جابر : « أن النى- 
1 0 5-7 نولك اموه س عم E‏ 
صلى الله عليه وسم توآضا 5 مره » وم ع مر تين » وثلاثا ثلا ؟ 


ا 
5 - قال أبو عيتى : وروی وكيم هذا اتلديث عن ثبت 


ا 12 اود ر ENE EE‏ کے 
ان ای صعيه قال : فات لاق جعهر حدنك حابر : » ان النى 
َ ت 2 E‏ ا ah"‏ اه E‏ 
صلى الله عليه وسل توآضا مره مره ؟ قال - نعم ¢ وحدثنا بدلاك هناد 
سه 2 03 ا 
و . قال : حدثنا و كيم” عن ابت يّ ابى صفية 


هع ( حدثنا إسمعيل بن موسى الفزارى ) الكوفى أبو عد أو أبو إسحاق نسيب 
السدى أو ابن أخته أو ابن بنته » صدوق مخطىء ورى بالرفض من العاشرة 

45 ( عن ثابت بن أبى صفية ) القاللى بضم الثلثة كنيته أبو حمزة واسم أيه دينار 
وقبل سعيد . كوفى ضعرف رافضى من الخامسة مات فى خلافة ألى جعفر . 

قوله (قال قلت لأبى جعفر) هو محمد الباقر (حدثك جابر أن النى صلى الله عليه وسل 
توضأ مرة مرة ) أى تارة (ومرتين مرتین) أى أخرى ( وثلاثا ثلاثا ) أى أخرى ( قال 
نعم ) قال الطيى : من عادة الحدثين أن بقول القارى* بين يدى الشيخ حدثك فلان 
عن فلان يرفع إسناده وهو ساكت يقرر » وذلك كا بقول الشييخ حدثى فلان 
عن فلان وسمعه الطاب اتهى . وتوضيحه ما قال ابن حجر أن من أحد 
طرق الرواية أن يمول التاميذ : حدثك نلان عن فلان كذا والشيخ سمع » فإذا 
فرغ قال نعم » فهو ,مزلة قول الشیخ حدثنى فلان إل والتاميذ سا كت أى ,سمع كذا فى 
المرقاة . قلت قال السيوطى فى تدريب الراوى : إذا قرئء على الشيخ قائلا أخبرك قلان 
أو حوه كقلت أخرنا فلان والشيخ مصغ إله فام له غير م: EY‏ صح 
الماع وجازت الرواية به أ كتفاء بالقرائن الظاهرة » ولايشترط نطق الشيخ بالإقرار 
كقوله نعم على الصحيح الذى قطع به جماهير أصحاب الفنون » وشرط بعض الشافعية 


(غ١ تحفة الأحوذي - جزء‎ -1١١( 


۱11۲ 


3 0 8 بت کے 0 سنت وتر ےم 
قال أبو عيسَى : وهذا 00 من' حديث شريك » لانه قد رَوىَ 

ص ص کہ ص 
٠ es‏ 3 ها هم ,ا واس سا » 3 و 
من غير وحور هدا عن بت ا رِوَايمٌ دي 8 وسر ا 


القاط . وثآبت بن ا ضيه هه » أ 2 الال » 


“م - باب 


رار عي م 
ما حَاء فين ا بض وضو مرنان 


ص 
س 
ال 
م 0© ۰ هاوه 
وبعصة ١‏ أ 


و8 


إن یخی عن 


والظاهريين نطقه به . انتهى كلام السيوطى 

قوله ( وروی وكبع هذا الحديث إل ) الفرق بين روابة وكيع وشريك أن وكعا 
روا مختصرا بلفظ توضأ مرة مرة قال نعم » ولم بذ کر لفظ مرتين مرتين وثلاثا ثلاثاء 
وأما شرىك فرواه بلفظ توأ مرة مرة ومرتين مرتين وثلاثا ثلاثا قال نعم » وحديث 
شريك رواه ابن ماجه أيضا » وقال على القارى فى المرقاة سنده حسن 

قلت فى سنده شريك وقد عرفت حاله » وأيضا فى سنده ثابت بن أبى صفية وهو 
ضعيف كا عرفت » ولكن فى الباب أحاديث صصبحة ( وشريك كثير الغلط) شريك هذا 
هو ابن عبد الله النخعى الكوقى القاضى بواسط تقدم ترجته 


( باب فيمن توضأ بعض وضوئه مرتين وبعضه ثلا ) 


7 - قوله (عن عمرو بن محی) بن عمارة بن أبى حسن الازى الد سبط عبد الله 
ابن زد بن عاصم ء ثقة وثقه أبو حاتم والنسائى ( عن أيه ) يحي بن عمارة . ثقة 
من الثالثة . 


۹۳ 


E E‏ ا و E. a‏ ممه TE‏ ا ا 
وض : متتل وجهة 66 » وسل دير مركن م تين » وسح 
در اسه 6 0 0 0 نين . 


ہے کے ت 


َه س د 0 2 
ر فى غثر عدي د أن 7 8 اله عليه وسل توضا 


3 
E 3‏ ثلا » و مضه مرّتين أو مَرَةَ . 


3-4 


۲۷ باب 


€۸ دا شاد و 006 نا اب الخو مق عن ألى إسحق 


قوله (توضأ فغسل عه تلزنا وغسل ده مرتين مرتان ومسح برأسه وغسل رجليه) 
كذا فى النسخة الحاضرة المطبوعة وف نسخة قامية. عتيقة صحيحة وغسل رجليه مرتين 
بزيادة لفظ مرتان . 

قوله ( هذا حديث حح ) وأخرجه البخارى ومسل مطولا 

قوله ( وقد ذكر فى غير حديث ) أى فى عدة أحاديث 

( وقد رخص بعض أهل العم فى ذلك لم يروا بأسا أن شوضا الرجل بعض وضوئه 

ملاتا وبعضه مرتين أو مرة ) وهو القول الراجح المعول عليه لأحاديث الباب 
( بإب فى وضوء النى صلی الله عليه وس كيف كان ) 
ار واو ال و0 
صاحب حديث من السابعة (عن أبى إسحاق) هو مرو بن عبد الله الحمدانى السسعى ثقة 


0 م وخ سسا 8 


عن أبى حيّة قال : « رايت علا وض فنسل گنه ر حت اھا ني” 


تو © ت م 2010 


س ص ع ا 5 a‏ 0 510 د ا حر 
ومس بر اسه © * ۴ ع ق مید إلى ال بين ¢ ع ام وا حل 
م E‏ 


۶ 2 < Pea 
» فضل طهوره فشر به وهو فام‎ 


مدلس (عن أبى حية) بفتح الحاء المبملة وتشديد التحتانية المفتوحة هو ابن قيس الممدانى 
الوادعى » عن عل » وعنه أبو إسحاق فقط » قال أحمد شيخ كذا فى الخلاصة : وقال 
الحافظ فى التقریب قبل امه مرو بن نصر » وقيل اسمه عبد الله وقبل اسمه عامر بن. 
الحارث ؛ وقال أبو أحمد الجا وغيره لانعرف اسمه مقبول من الثالثة اتهى . 

قوله (توضأ فغسل كفيه) أى شرع فى الوضوء أو أراده فالفاء تعقيبية والأظهر أنها 
لتفصل ما أجمل فى قوله توضاً قاله القارى ( فغسل كفيه ) المر اد ل 
إلى الرسغين ( حت أنقاما ) أى أزال الوسخ عنهما ( ومسح برأسه مرة 5 ) فيه دليل 
أن السنة فى مسح الرأس أن ا واحدة » وعليه اخهور » وقد تقدم 0 
فى هذا فى باب ماجاء أن مسح الرأس مرة ( ثم غسل قدميه إلى الكعبين ) فيه رد على 
من جوز المسح على الرجلين بير خف أو جورب ( ثم قام فأخذ فضل طهوره ) بفتح 
الطاء أى بقية مائه الذى توضاً 4( كمريه وهو )راد یدز ابة للبخارى ر ثم قال 
. إن أناسا يكرهون الثعرب قائما وإن النى صلی الله عليه وسل صنع مثل .اصنعت» » قال. 
بن اللك أما شرب فضله فلاّنه ماء أدى به عبادة وهی‌الوضوء » فیکون فيهبركة ذ فسن 
شر به قا عا تعلما للآمةأن الشرب قائما جائز فه . 

قلت هذا الحديث بدل على جواز الشرب قانها وثيت الشرب قابا عن عمر أخر جه 
الطيرى » وف الموطا أن مر وعمّان وعليا كانوا شربون قاما » وكان سعد وعائشة 
لارون ذلك باسناو كك ال خت عن جماعة من التابعين » وقد اك لاعن قورب 
قائما فنى حح مسل عن أنس أن انى صلى الله عليه وسل زجر عن اشرب قائما وفى 
روایة أخرى عنده نهى أن ,شرب الرحل ا لايثسربن أحدكم 
قا مان نسىفليستقٍ »فسلك أهل العم فى هذا مسالك : نهم من قل إن أحاديث الجواز 
أثبت من أحاديث النهى » ومنهم من قل إن أحاديث النهى منسوخة بأحاديث الجواز 


4 واستنشق ثلاثا ¢ وغل و لاا ودر راعية 5£ 6 7 5 


۱1 

ثم قال : أحيبت أن أريك* کف کان طهور رسول الله صلى الله 
عليه وسل ١6‏ . 

قال أب فكي وق" اب عن 0 و ال و 

وان عباس > وعد الله ن عرو > والربيم ٠‏ وعد الله بن اتيس » 


ا ا 
وعاشة رضوان ا ل علئهم . 


ءِ 3 ۱ 
9 س حدثنا فة وناد الا حدثنا بو الأ حوّص عن" أبى إستحق 
5-0 س سے o‏ 3 ر ص 8 gE‏ 
عن عبد خير وک عن على مدل حدیث اى حبية , إلا أن 


ومنهم من قال إن أحاديث النبى حمولة على كراهة التنزيه وأحاديث الجواز على باه . 
قال الحافظ هذا أحسن المسالك وأسامباوا بعدها من الاعتراض » ويأتى الكلام مبسوطا 
فى هذه المسألة فى موضعها ( ثم قال ) أى على رضى الله عنه ( كنف كات طهور 
رسول الله صلى الله عليه وسل ) بضم الطاء أى وضوءه وطبارته . 

قوله ( وف الباب عن عبان وعبد الله بن زيد وابنعباس وعبدالله بن عمرو. وعائشة 
والرييع وعبد اله بن أنيس ) أماحديث عبان فأخرجه البخارى ومسل وغيرها » وأما 
حديث عبد الله إن زيند فأخرجه اللخارى ومسل وأبو داود والنساتى وابن ماجه 
مطولا ومختصرا » وأما حديث ابن عباس فأخرجه البخارى وغيره » وأما حديث 
غبد الله بن عمرو فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماجه » وأما حديث عائشة 
فم أقف عليه . 

وأما حديث الريع وهى بنت معوذ بن عفراء فأخر جه أبو داود » وأما حديث 
عبد الله بن أئيس فلينظر من أخرجه 


وغ - قؤله ( عن عبد خير) بن يزيد الهجدانى أبى عمارة الكوفى » مخضرم ثقة من 


كا 
5 0 27 ء و را کی 0 و م2 1 
قال 1 بو عسى * ت عل روا | دو إمدى الهمد ان عن الى 


لحف +" 3 0 
حيّة وعبد خير واكخارث عن عل . 


o‏ رز س 7 ھر o‏ ت ى 
وقد اة زأددة بن قدامة وغيرٌ واحلر عن حالد بكر عن 


5 
عبد خير عن عل رَضى الله عند حديث ع الوضوء بطوله . 


لم 
وَهَذَا حديع” صحيح” : 
روس سه ¢ >2 


قال ٠‏ وروی َة هدا لديف عن خاد J‏ عاقمَة > فاخط 


05 


ت 


امه وان ابيد 34 فقال : مالاك 5 ا « عن" عبد خَير عن عل 


قال : وَرُوى عن أبى عوانة : عن حار بن علقمة عن عبد 


ا 


اثثانية» م يصح له حبةء وهو من كبا رأصحاب على بن أبى طالب رضي الله عنه(حديث على 
رواه أبو إسحاق الحمدانى ) هو عمرو بن عبدالله السبعى أى روى أبوإسحاق الممدالى 
حديث على عن ثلاثة شيوخ أبى حية وعبد خير والحارث وهؤلاء رووا عن على 

قوله(وقد رواه زائدة بنقدامة وغير واحد عن خالدين علقمة عنعبد خير عن على 
حديث الوضوء بطوله ) أخرج حديث قدامة عن خالد بن علقمة عن عبد خير عن على 
أبو داود والنسانى والدارى والدارقطی 

قوله ( فقال مالك بن عرفطة ) رذ بضم العين وسكون الراء الهملتين وضم الفاء وفتح 
الطاء » أى قال شعبة مالك بن عرفطة مكان خالك بن علقمة . واتفق الحفاظ كالترمذى 
وأبى داود والنساى على وم شعبة فى تسبية شيخه الك بن عرفطة » وإعا هو خاد بن 
علقمة > قال النسائى فى سننه : قال أبو عبد الرحمن هذا خطأ والصواب خاد بن علقمة 
ليس مالك بن عرفطة اننهى . ظ 

قوله ( وروى عن أبى عوانة إل ) بصبغة المجهول أى روى هرة عن أب عوانة عن 


¥ 


و 


48> باب 


مَاجَاه فى النَضْحْ جمد الوصو 


3 ل ٠‏ اه 0 م 42 f.‏ س 03 
66 س حرتنا نص بن عل الهضمى واعهد 31 أبى عبو د اله 


ا ص س 0 ا م 9 شض ت 
السّليمِى البمئرئ قال حدثنا أبو قتيبّة 0 بن قتيّة عن اتسن بن 


ع الْوَاشعى” , 


خالك بن علقمة عن عبد خير عن على » وروى مرة أخرى عن أبى عوانة عن مالك بن ' 
خرفطة »كا روى شعبة والصحيح خالد بن علقمة » قال أبو داود فى سننه : مالك بن 
عرفطة إا هو خالد بن علقمة » أخطأ فه شعبة » قال أبو داؤد قال أبو عوانة يوما 
حدثنامالك بن عرفطة عن عبد خر ققال عمرو الأعصف : رحمك الله أباعوانة هذاخالد 
بن علقمة ولكن شعبة مخطىء فيه » فقال أبو عوانة هو فى كتابى خالد بن علقمة 
ولكن قال شعبة هو مالك بن عرفطة » قال أبو داود حدثنا عمرو بن عون قال حدثنا 
أبو عوانة عن مالك بن عرفطة » قال أبو داود وسماعه قدم »› قال أبو داود وحدثنا 
أبو كامل قال حدثنا أبو عوانة عن خالد بن علقمة وسماعه متأخر » كان بعد ذلك رجع 
اله السك اي 

اعل أن هذه العبارة ليست فى أ كثر نسخ ابی داود قال الحافظ المزی بعد ذ كرهذه 
العبارة فى رواية أبى الحسن بن العبد : ولم يذ كره أبو القاسم اننهى . 


( باب فى النضح بعد الوضوء ) 
الراد بالنضح ههنا هو أن يأخذ قليلا من الماء فيرش به مذا كيره بعد الوضوء لينى 
عنه الوسواس » وقد نضح عليه الاء ونضحه به إذا رشه عليه » كذا فى النهاية . 
٠ه‏ قوله (وأحمد بن أبىغبيد الله السليمى) بفتح الهملة وكسر اللام ( البصرى ) 


الوراق» ثقة من العاشرة (نا أبوقتيية سلم بن قتيبة) الخراسانى زيل البصرة صدوق من 
التاسعة ( عن الحسن بن على الحاثمى ) هو الحسن بن على بن عد بن ربعة بن نوفل بن 


A 
عن عبر الرثمن الأعرج عن ان ور : أذ النى صلى الله‎ 
عليه وسل قان : « جاء بي حجر ل قال : اد 3 إذا وسات‎ 


ر 9ے 


ا نتضح ¢ . 


الحارث بن عبد للطلب النوفلى الماشعى » ضعيف كذا فى التقريب ( عن عبد الرحمن ) 
وف نسخة قامية عتيقة صحيحة عن الأعرج وعبد الرحمن هذا هو عبد الرحمن بن 
هرمز الأعرج ثثة ثبت من الثالثة . 
قوله ( يامد إذا توضأت ) أى إذا فرغت من الوضوء ( فاتتضح ) قال القاضى 
أبوبكر بن العربى فى العارضة : اختلف العاماء فى تأويل هذا الحدرث على أربعة أقوال: 
الأول معناه إذا توضأت فصب الاء على العضوصبا ولاتقتصر على مسحه فإنه لامجزى* 
فه إلا الفسل . ٠‏ 
الثانى : معناه استبرى* الماء بالنثر والتتحنح » يقال نضحت استبرأت وانتضحت 
تغاطبت الاستيراء له . 
الثالك : معناه إذا توضأت فرش الإزار الذى يى الفرج ليكون ذلك مذهبا 
وکوا | 
الرابع : معناه الاستنجاء بالماء إشارة إلى المع بينه وبين الأحجار فإن الحجر مخقف 
الوسخ والماء يطهره . وقد حدثنى أبو مسل المهدى قال : من الفقه الرائق الماء يذهب 
الماء » معناه أن من استنجى بالأحجارٍ لابزال البول رشح فيجد منه البلل فإذا استعمل 
الماء نسب الخاطر ماحد من البلل إلى الماء وارتفع الوسواس » انتهى كلام ابن العربى 
ملخصا : وقال الخطابى فى معالم السان : الانتضاح ههنا الاستنجاء بالماء » وكان من عادة 
أكثرم أن يستنجوا بالحجارة لا بمسون الماء » وقد يتأول الانتضاح إيضاعلى رش الفرج 
بالماء بعد الاستنجاء ليدفع بذلك وسوسة الشيطان انتهى » وذكر النووى عن الهورأن 
الثاتى هوالراد ههنا » وفى جامع الأصول الانتضاح رش الاء على الثوب ونحوه » والمراد 
به أن برش على فرجه بعد الوضوء ماء ليذهب عنه الوسواس الذى بعرض للانسان أنه 
قد خرج من ذکره بلل » فإذاكان ذلك اكان بللا ذهب ذلك الوسواس » وقيل أراد 
بالانتضاح الاستنجاء بالماء لأن الغالب كان من عادتهم أنهم ستنجون بالحجارة اتهى . 


۱۹ 
5 0 ا کہ تب ت انى م ا 2 لس وير 
أ 2 5 ب 00 _ - 1 a‏ 
اسن بن عل الهائى؟ نكر الديث . 
قال وفى الباب عن أبى اک ن سفيان > وابن عیایں ؛ وَزید بن 


3 5 0 ره هات 
خارثة 4 والى سعیدر اند ری 4 


قلت : والحق أن المراد بالاتتضاح فى هذا الحديث هوالرش على الفرج بعدالوضوءء 
كا بدل عليه ألفاظ أ كثر الأحاديث الواردة فى هذا الباب . 


قوله(هذا حديثغريب) وأخرجه‌ابن ماجه (وسمعت عدا يتقول الحسن بنعلى المائعى 
منكر الحديث ) قال فى شرح النخبة : قولهم .تروك أو ساقط أو فاحش الغلط ومتكر 
الحديث أشد من قولهم ضعيف أو ليس بالقوى أو فيه مقال انتهى » قال الذهى فى 
الميزان : ذعفه أحمد والنسالى وأبو حاتم والدارقطنى » وقال البخارى منكر 
الحديك ا ؛ 

قلت خديث الباب ضعيف » وفى الباب أحاديث عديدة مموعها يدل على أن له أصلا 

قوله ( وفى الباب عن أبى الح بن سفيان وا بن عباسوزيد بن حارثة وأبى سعيد) 
.ا حديث ا بن سفيان فأ رجه أبو داود وابن ٠‏ ماحه ولفظه أنه رأى رسول 
الله صلی الله عليه وسل توضا أ ثم أخذ كفا من ماء فنضح به فرجه » وأماحديث ابن عباس 
فأخرجه عبد الرزاق فى جامعه أنه شك إله رجل فقال إنى أكون فى الصلاة فبتخيل لى 
أن بذ كرى بللا » ققال قاتل الله الث.طان إنه »س ذ كر الإنسان ليريه أنه قد أحدث 
فإذا وما فانضح و فرك بالماء فإن وجدت فقل هو هين الاء » ففعل الرجل ذلك 
فذهب .كذا فى شح سراج أحمد ء وأما حديثزيد بن حارثة فأ رجه ابن‌ماجه ولفظه 
“قال رسول الله صلی الله عليه وسل علمنی جبريل الوضوء وأمرثى أن أنضح تحت ثوبى لما 
مخرج: من البول بعد الوضوء ء وأخرجه الدارقطنى أيضا وفه ابن لميعة وفيه مقال 
مشهور » وأما حديث أنى سعيد فل أقف على من أخرجه » وف الباب أيضا عن 
جابر قال توضاً رسول الله صلى الله عليه وسل فنضح فرجه » أخر جه ان ماجه. 
موعن أسامة بن زيد عن النى صلى الله عليه وسلم أن جبريل عليه السلام لما أزل على النى 


١07 


ل ا ا ان اك جک أ ا ن سفيآن 2 واضطر بوا 


ف مدا اللديث 


صلى الله عليه وسم فعلمه الوضوء فلما فرغ من وضوئه أخذ حفنة من ماء فرش بها حو 
الفرج فکان رسول الله صلىالله عليه وسل برش بعد وضوثه رواه أحمد وفيه رشدين 
ان سعد وثقه هيم بن خارجة . وأحمد بن حنبل فى رواية وضعفه آخرون » كذا فى 

جمع الزوائد . 

00 بعضهم ) أى بعض الرواة ( سفيان بن الم أو Ns‏ 
أى بالشك(واضطربوا فىهذا الحديث) أىفى إسنادهذا الحديثء قال الحافظ ابن الأثير : 
ورواه روح بن القاسم وشعبة وشيبان ومعمر وأبو عوانة وزائدة وجرير بن عبد اليد 
وإسرائيل وهر بن سفيان مثل سفيان على الشك » وقال شعبة وأبوعوانة وجريد عن. 
الح أو ابن الح ورواه عامة أسحماب الثورى على الشك إلا عفيف بن سالم والفريابى 
فإنهما روياه فقالا : الج بن سفيان من غيرشك : ورواه وهيب بن خالد عن منصور 
طن الحم عن امه ورواه مسعر عن منصور فقال عن رجل من ثقيف ولم 
سمعه » ومن رواه ولم يشك سلام بن أنى مطيع وقيس بن الريع وشريك فقالوا 
عن الحم بن سفيان ولم يشكوا انتهي » وقال الحافظ هوالحم بن سفيان بن عمّان 
بن عاءربن معتب بن مالك بن كعب بن سعد بن عوف بن ثقيف الثقنى » قال أ بوزرعة 
وأبو إبراهم الحربى له حبة واختاف فيه على مجاهد » فقيل هكذا وقيل سفيان بن 
ا جج وقيل غير ذلك » وقال أحمد والبخارى ليست للح حصة » وقال ابن المديق 
والخارى وأبو حاتم الصحيح الحم بن سفيان انتهى » وقال ابن عبد الر له حديث. 

واحد وهو مضطرب الإسناد اتهى . 

نيه : كون هذا الحديث مضطرب الإسناد ظاهر هن كلام الحافظ ابن الأثير » وقد. 
صرح به الحافظ ابن عبدالير ول يتقف على هذا ضاحب الطب ‌الشدىفاعترض على الإهام 
الترمدى الذى هو من أعة الحديث » حيث. قال إن ماجرح الترمذى باضطراب لبس 
a E SE‏ ثم قال: 
قوله واضطريوا فى هذا الحديث » الحديث بالمعنى اللغوى أى فى لفظ الح بن سفيان. 
انتهى » قلت هذا جهل على جهل . 


فين 


۹ - باب 
مَاجَاءٍ فى سباع ا 5 
قاع ا ع[ عدر ارا اعا حلت عل عله 
ع بن جر ارا ا ایل بن جنر عو ااا 


5 کو e‏ ا 0 #ے 00 َه م ت لعي 

ابن عبد الر مت عن ابيع عن ای هر ره أن رسول اللہ صلى اله 
ا كوه ث2 رمه 3 ١‏ م م سام 

عليه وسل قل : « ألا الک کی ما بحو اللہ بو الطاب ويرقم” به 
E‏ 2 ص ۹ خخ و و ي 

الدرجات ؟ قالوا : لى يارسول الم . قال : إسباغ الواضوء على الكار 8 


( باب فى إسباغ الوضوء ) 

قوله ( فى إسباغ الوضوء ) أى إعامه وإكاله والإسباغ فى اللغة الإعام ومنه 
درع سابغ . | | 

١ه‏ قوله ( نا إسمعيل بن جعفر )بن أبى کشر الأنصارى الزرق أبو إسحاقالقارى. 
ته ثبت ( عن العلاء بن عبد الرحمن ) بن يعقوب الحرق أبى شبل صدوق ربما وم 
( عن أيه ) ثقة. 

قوله ( ألا أدلي ) المهمزة للاستفهام ولا نافية . وليس ألا للتنبيه بدليل قوم بى 
کر ) ) 

قال القاضى :عياض محو الخطايا كناية عن غفرانها » قال ومحتمل محوها من كتاب 
الحفظة ويكون دلبلا على غفرانها قاله النووى ( ويرفع به الدرجات ) أى يعلى به النازل 
فى الجنة ( قالوا بلى يا رسول الله ) فائدة السؤال والجواب : أن يكون الكلام أوقع 
فى النفس محم الإبهام والتيين ٠.‏ | 

( قال إسباغ الوضوء ) أى إعامه وإكاله باستيعاب الحل بالغسل وو تطويل الغرة 
وتكرار الفسل ثلاثا ( على الكاره ) جع مكره بفتح الم ما يكرهه شخص وإشق 
عليه » والكره بالضم والفتح ااشقة أى يتوضأ مع برد شديد وعلل يتأذى معها مس 
. الناء ومع إعوازه والحاجة إلى طلبه والسعى فى تحصيله وابتياعه بالن الغالى و نوها غا 


يون 


عر 01 وه 5 . 5 ر. > د ص ص 3 : 
وكثرة الخطا إلى المسّاجد » وانتظار” الصّلاة ند الصّلاة » فذل>؟” 
( 
الر باط » . 
3 3 9 4 اس ٠.‏ 4 ر 2 2 
oY‏ - وحدثنا ادليه دنا عبد القزيز بن عمد عن الغلاء 
or‏ 9 9 وله 3 2 و 2 عر 2 و بور 
نحوه » وَقال قتسّة فى حدثه : فذلكم الرباط » فذلک الر باط » 
مكل و ب 2 سے : 
فذلک الرباط 6 ملاثاً . 
١ 5: 0 a‏ ر 
قال أو عسّى : وفى الباب عن عل » وعد الله بن رو» 


ت ص سے م 
ابن عباس » وَعبيدة - ويقال عبيدة- بن 


م 


شق » كذا فى المجمع ( وكثرة الخطى :إلى الساجد ) الخطى بضم الخاء العجمة جمع 
خطوة وهى هابين القدمين » قال النووى كثرة الخطى تكون بعد الدار وكبرة 
التكرار ( وانتظار الصلاة ) أى وقتها أو جبناعتها ( بعد الصلاة ) يعنى إذا صلى با جاعة 
أو منفردا ثم_يننظر صلاة أخرى ويعلق فكره بها بأن مجلس فى الجلس أو فى بيته 
ينتظرها أو يكون فى شغله وقلبه معلق بها ( فذلم الرباط ) بكسر الراء وأصل الرباط 
أن بربط الفريقان خيولهم فى ثغر كل منهما معدا لصاحبه » يعنى أن المواظبة على الطهارة 
ونحوها كال مهاد » وقبل معناه أن هذه الخلال تربط صاحبها عن المعاصى وتكفه عن 
الحارم كذا فى المجمع » وقال النووى فى شرح صمح مسلم قوله فذلك الرباط أى الرباط 
المرغب فيه » وأصل الرباط الحس على الى ءكأنه حيس نفسه على هذه الطاعة » وقتل 
إنه أفضل الرباط كا قبل الجهاد جباد النفس » ومحتمل أنه الرباط المتيسر الممكن » أى 
إنه من أنواع الرباط اتهى » وقال القاضى إن هذه الأعمال هى المرابطة المقيقية لأا 
تسد طرق الشيطان على النفس » وتقهر الموى وعنعها من قبول الوساوس » فيغلب مها 
حزب الله جنود الشيطان وذلك هو الماد الأ كر . 
۲ه - قوله (ثلانا) أى قال هذه الكامة ثلات مرات » وحككةتسكرارها للاهتامبها 
وتعظم شأنها » وقيل كررها على عادته فى تكرار الكلام ليفهم عنه » والأول 
أظهر والله أعلم . 


قوله ( وق الباب عن على وعبد الله بن عمرو وابن عباس وعبيدة ويقال عبيدة بن 


القن 


رو ومَائّشة ؛ وعبد ار من بن عاش الحضری واس : 
قال آو عيسى : وحديث أبى هْرَْرَةَ فى هذا الباب حذيث ك 
والعلاه بن عبد الر من هو ابن" دنوب الل ؛ المرق وهو ٠‏ ا د أهلِ 
الحديث . 
مرو وعائشة وعبد الرحمن بن عاش وأنس ) أما حديث على فأخرجه أبو على والبزار 
بإسنادصحيح والحام وقال صمح على شرط مسل ولفظه : إن رسولالله صلى الله عليه وسل 
قال : إسباغ الوضوء فى السكاره وإعمال الأقدام إلى الساجد وانتظار الصلاة بعد الصلاة 
سل الخطايا غسلا » كذا فى الترغيب » وأما حديث عبد الله بن مرو فأخرجه البخارى 
ومسل والنسائی وابن ماجه والداری > وأما حديث ۱ی عباس فأخرجه الترمذى بلفظ 
E‏ ربى » وفى رواية : رأبت ربى فى 
أخسن صورة . فقال لى يامد قت ليك رب :وؤسديك ول هل تدرى م حیصم اللا 
الأعل الحديث » وأماحديث عبيدة بن عمروفاأخرجهاحمد والبزار والطبرانی فى الكبير» 
ورجال أحمد ثقات ولفظه : قال رأيت رسول الله صلی اله عليه وسل وا فأسيغ 
الوضوء . كذا فى مع الزوائد » وأما حديث عبد الرحمن بن عائش فأخرجه البغوى فى 
شرح السنة » كذا فى الشكاة ص ۲ » وأما حديث أنى فأخرجه الزار ولفظه : قال 
رسول الله صلی الله عليه وسل ألا ادا على مايكفر الله به الخطايا : إسباغ الوضرء وكثرة 
الخطى إلى المساجد > قال فى مع الزوايد عاصم بن مهدلة لم يسمع من أنس وة 
رحاله ثقات 
ري ع e‏ 
قوله ( والعلاء بن عبد الرحمن هو ابن يعقوب ال جى ) ضمير هو برجع إلى العلاء 
لا إلى عبد الرحمن ( وهو ) أى العلاء بن عبد الرحمن : فهذا الضمير أيضاً برجع إلى 
العلاء لاإلى عبدالر حن ( ثقة عندأهل الحديث ) قال الحافظ فى تهذيب التهذيب فىنرججة 
العلاء بن عبد الرحمن : وقال الترمذى وهو ثفة عند أهل الحديث انهى.. 
فظهر أن طُمير هو فى قوله وهو تة عند أهل الحديث . 


V٤ 


Js ~^ 


٭€ — بإب 
| ما جا | فى النديل le‏ 


لان سد حدثنا سفيان بن ورکیم بن الجر اج حدثنا عبد الله ن ووب 


ا E‏ مھ وا 0 
عن ريد 3 حاب عن أبى 57 2 عن ا رهی عن و عن عااشه 
لم > ور 2 


قالت : كانت ارول الله صلى الله عليه وسل خراقة قشف با بعك 
ع 1 
الواضو »6 


قال" : وئ الهابٍ عن ا ن حبّز ١‏ 


) باب الماديل يعد الوضوء ( 

قال فى القاموس المنديل بالسكسسر والفتح » وكثير ااذى تمسح به ومندل به ومندل 
مسح انتهى . أى باب استعال المنديل بعد الوضوء لتنشيف الماء . قوله حدثنا سفيان بن 
وكيع بن الجراح أبو تمدالرواس السكوفى كان صدوقا إلا أنه إتلى بوراقه. فأدخل عليه 
ما ليس من حديثه فنصح فلم يقبل فسقط حديثه كذا فى التقريب ( عن أبى معاذ ) امه 
سلمان بن رقم وهو ضعيف عند أصل الحديث کا صرح به الترمذى ف) بعده . 

نه قوله (كانت لرسول الله صلی الله عليه وس خرقة ينشف بها بعد الوضوء ) من. 
٠‏ التنشيف »قال الجزرى فى النهاية » أصل النشف دخول الماء فى الأرض والثوب » يقال. 
نشفت الأرض الماء تنشفه نشفا شربته » ونشف الثوب العرق وتنشفه » وأرض نشفة » 
ومنه الحديث كان لرسول الله صلى الله عليه وسل نشافة ينشف بها غسالة وجهه يعنى منديلا 
مسح بها وضوءه اننهى » وقال فى القاموس : نشف الثوب العرق كسمع ونصر شربه ». 
والحوض الماء شر به كتنشفه » وقال فيه نشف الماء تنشيفا أخذه مخرقة ونحوها انتهى ى 
والحديث دليل جواز التنشف بعد الوضوء لكنه حدنث ضعيفف . 

قوله ( وف الباب عن معاذ بن جبل ) أخرجه الترمذى فى هذا الباب . 

قلت : وفى.الباب أحاديث أخرى فنها حديث الوضين بن عطاء أخرجه ابن ماجه 
عن محفوظ بن علقمة عن سلمان أن النى صلى الله عليه وسلم توطأ ققلب جبة صوقه 
كانت عليه مسح بها وجهه » وهذا ضعيف عند جماعة » ومنها حديث ابی بکر كانت 


سے وه مه ل ع ا ت “o‏ 
€ س حل فتيبّة حدثنا رشدين بن سمل عن عبد الرثمن بن زياد 
6 عر ا و ع 2-6 ا س .> 5 سه -. 
ل انعم ته بن “ميد عن عبادة بن سى عن عبد اار ن إل عم 1 


للنى صلى الله عليه وسل خرقة يتنشف بها بعد الوضوء ء أخرجه البق وقال إسناده 
غير قوى . 

ومنها حديث أنى مرم إياس بن جعفر عن فلان رجل من الصحابة أن النى صلى 
اله عليه وسم كان له منديلأو خرقة مسح بهاوجهه إذا توضأ أخرجه النسائى فى الكنى 
بسند سح . | ْ 

ومنها حديث منيب بن مدرك الك الأزدى قال رأيت جارية تحمل وضوء ومنديلا 
قأخذ صلى الله عليه وسلم اللاءقتوضاً ومس بالمنديل وحهه أأصنده الإمام مغلطائى ففشرحه 
کذا فى عمدة القارى شرح البخارى للعبنى . | ۰ 

قلت : هذه الأحاديث كلها ضعيفة إلا حديث أنى مرم عن رجل من الصحابة » 
فقال العينى أخرجه النسانى فى الكنى بسند صحيح » وإلى لم أقف على سنده ولم أظفر 
بكتاب الكنى للنسالى . 

٤‏ - قوله ( حدثنا رشدين بن سعد ) بكسر الراء وسكون الشين العجمة على وزن 
مسكين » قال الحافظ ضعيف ورجح أو حاتم عليه ابن يعة . ش 

وقال ابن يونس كان صا حا فى دينه فأدركته غفلة الصالخين مخلط فى الحديث. انتهى 

وقال الذهى فى اليزان . كان صالخا عابداً سىء الحفظ غر معتمد انتعى . ` 

( عن عبد الرحمن بن زياد بن أنعم ) بفتح أوله وسكون النون وضم العين الهملة 
الإفريق ٠‏ قال الحافظ ضعيف فى حفظه وكان رجلا صالحا انتهى » قلت هو مع ضعفه 
مدلس أيضاً صرح به الحافظ فى طبقات الداسين ( عن عتبة بن حميد ) الضى البصرى 
يكنى أبا معاذ وثقه ابن حبان وضعفه أحمد . 
وقال أبو حاتم صا . كذا فى الخلاصة » وقال فى التقريب صدوق له أوهام . 

( عن عبادة بن نسى ) بضم النون وفتح البملة وشدة التحتانية الخفيفة الكندى 
قاضى طيرية » ثقة فاضل ٠ن‏ الثالثة » قاله الحافظ ( عن عبد الرحمن بن غنم ) بفتح 
العجمة وسكون النون الأشعرى عختلففى حبته » وذكره العجلى فى كيار ثقاتالتابعين, 
قاله الحافظ . 


۱۷ 
ار 9ے زه 50 ركم ع ل ا و ا 
معَاذ بن جبّل قال « رايت الى صلى ألله عليه وس دا توضا مسح وحهه 
ت 5-5 
بطرف وار 5 
١‏ ا 3 سس سا ما ا ی ا و 
قال ابو عسى : هذا حد یت غریب 04 اناده صعيرف ورشدرں 
7 8 د ار 2 ِ2 8 1 عر 5 0 م 8 5 ب 
كال أو ی و عن ل بلقا ول به 
بق حدمي + اح جر عام للم ابالعا قن ادرو ب eee‏ 02 


التَىَّ صلى الله عليه وسل فى هذا الباب شى: . 


و٣‏ ير وم كوس ا 7 £١‏ 


ء۶ 
ابو مُمَازْ ا : هو 2 لمان U‏ ارقم » وهو ضعيف عند اهل 


وقد رخص قوم و ن أهل لعل من ت ٠‏ الى صلى لله عليه وسل وَمَنَ 
يمهم في التمندل بد الوؤضوء . 


قول ( إذا قوضاً مسح وجمه بطرف ثوبه ) أى نشف به بعد الوضوء وهذا الحديث 
أيضاً دليل على جواز التنشيف لكن هذا الحديث أيضاً ضيف . 

قوله ( حديث عا أشة ليس بالقائم ) وسححه الما » والحق أنه ضعيف : 

قوله ( وأبو معاذ ولون هو سلمان بن أرقم وهو ضعيف عنذ أهل الحديث ) 
قال الخزرجى فى الخلاصة : سلمان بن أرقم اللصرى أبو معاذ عن الحسن وعطاء وعنه 
الكورى وی بن رة » قال الرمذی مثروك انتهى 

وقال الذهى فى الميزان : قال خ هومولى قريظة أو النضير » روى عن الحسن 
والزهرى تركوه وقال أحمدلا بروى عنه » وقال عباس وعهان عن ابن.عين ليس بشىء » 
وقال الحوزجانى ساقط » وقال أبو داود والدار قطنى متروك » وقال أبو زرعة ذاهب » 
وقال عد بن عبد الله الأنصارى كنا :نعى عن مجالسة سلمان بن أرقم فذ كر منه أمراً 
عظما انتهى . 


قوله ( وقد رخص قوم من أهل العم من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلومن 


يفنا 
ع ةم 8 مم ° سس م . ال ا ويم سے ص 
ومن رهه إنما كرهة من قبل انه قيل : إن .الو ضوء يوزن . ودوك 


5 م تب ا" 5 8 وه - 5 
دلاك عن سعيد ين المسَهب وَالْزهرى : 


عدم فى المنديل بعد الوضوء ) قال ابن المنذر أخذ المنديل بعد الوضوء عمّان والحسن 
ابن على وأنس و بشير بن أنى مسعود ورخص فيه الحسن وابن سيرين وعلقمة والأسود 
ومسروق والضحاك > وكان مالك والثورى وأحمد وإسحاق وأحاب الرأى لا رون 
به بأساً» كذا فى عمدة القارى وا حتج المرخصون بأحاديث الباب ويحديث أم هالى عند 
الشيخين : قام رسول الله صلى الله عليه وسل إلى غسله فسترت عليه فاطمة سم أخد ويه 
فالتحف به » قال العينى : هذا ظاهر فى التنشف محديث قيس بن سعد رواه أبو داود . 
أتانا النى صلى الله عليه وسل لم فوطعنا له ماء فاغتسل ثم أتيناه علحفة ورسية فاشتمل با 
فكأنى أنظر إلى أثر الورس عليه . 

فلث : فى الاستدلال هدن الحديثين على جواز التنشيف بعد الوضوء 50 
كا لا مخف على التأمل ( ومن كرهه إا كره من قبل أنه قبل إن الوضوء يوزن ) : 
أى من جهة أن ماء الوضوء يوزن فكره إزالته بالتنشيف . 

وفه : أن الظاهر أن المراد ما استعمل فى الوضوء يوزن لا الباق على الأعضاء . 

وقنل: لان اداو نور بوم القامة . 

وفه : مثل ما فى ما قبله . 

وقبل : لأنه إزالة لأثر العبادة . 

وفيه : أنه قد ثدت نفضه صلى الله عليه وسلم يديه بعد الفسل . قال ابن دقيق اليد: 
نفضه الماء يده بدل على أن لا كراهة فى التنشف ؛ لأن كلامتهما إرالة . انتهى 

وقيل : لأن الماء سبح ما دام على أعضاء الوضوء . 

وفيه : ماقال الفارى من أرف عدم فسدمح ماء. الوطوء إدا نشف تاج إلى 
تقل صحيح . انتهى . 

قلت : قد ثره التنش.ف عبد الرحمن بن أى لی واللخعى واين السيب > 
ومجاهد وأبو العالية » كا ذكره العينى » واحتدوا 0 > وقد عرفت ماقه » 
واحتجوا محديث أنس أن رسول الله صلی الله عليه وسام لم © يكن عسح وجهه بالنديل بعد 
ا بكر ولاعمر وان ر جه ابن شاهين فالناسخ والمنسوخ ‏ 


)١ تحفة الأحوذي - جزء‎ - 1١ ٠ 


ابا 


سے کے سے ۶۸ 0 أآ و کے سه 


و ت ر 
حدثنا محمد 2 جير د ازى حا کی قال : حل دليدر عل بن 


2 نا 
و 


وفيه: أن هذا الحديث ضعيف » صرح به الحافظ فى التلخيص ٠‏ فلا صلع 
للاستدلال » ومحديث ميمونة فى غسل ل النى صلی الله عليه وسل > وفه : فناولته وا 
فلم يأخذه » فانطلق وهو نفض يديه ٠‏ أخرجه البخارى' . قالوا هذا الحديث ,دل على 
كراهة التنشيف بعد الغسل » فيئبت به كراهته بعد الوضوء أيضاً . 


وفه : ما قال الحافظ من أنه لا حجة فيه ؛ لأنها واقمة حال يتطرق إليه الاحتال » 
فبجوز أن بکون عدم الأخذ لأمر آخر لا يتعلق بكراهلة التنشيف “الل لآمن كلق 
بالخرقة أو لكو نه كان مستعجلا أو غير ذلك . قال الهاب : محتمل ركه الثوب لإيقاء 
بركة الماء أو للتواضع > أو لشىء آخر رآه فى الثوب من حرير أو وسخ > وقد وقع 
عند الإسماعيلى من رواية أنى عوانة فى هذا الحديث عن الأعمش قال : فذكرت ذلك 
لإبراهم النخمی > ققال : لا بأس بالمنديل » وإتما رده مخافة أن يصير عادة . 

وقال الدمى فى شرحه : فى هذا الحديث دليل كونب > ولولا ذلك 
ل تأته بالمنديل . ۰ 

وقال ابن دقيق العيد : نفضه الماء يده يدل ع أن لا كراهة فى اتيف ؛ 
كلا منهما إزالة ٠‏ انتهى كلام الحافظ . ْ 

والقول الراجح عندى : هو قول من قال بجواز اتيف » وال تال اع . 

قوله : (حدثنا جمد بن حميد ) بن خيان الرازى حافظ ضیف » وكان ابن معين 

حسن الرأى فيه ( قال : حدثنا جرير ) هر و ابن عبد اميد بن قرط الضى الكوفى 2 
ازيل الرى وقاضها > ثقة يح الكتاب , قا ل كان فى آخر عمره بهم من حفظه » 
( حدثنيه على , بن مجاهد ) و اقاضى لكاب - يشم الموحدة ومحفيف اللام ‏ 
متروك ولیس فى شیوخ أحمد أضعف منه ( عنى ) كان جرير حدث به أولا على بن مجاهد 
م سی جرير . فأخيره على بن مجاهد بأنك حدثتنى به عن لعلبة » فرواه جرير 
بعد ما لىی . 0 

وقال حدثنيه على بن مجاهد عنى . قال ابن الصلاح : وقد روى كثير من الأكاار 
أحاديث نسوها بعد ما حدثوا بها » وكان أحدثم قول : حدثنى فلان عنى عن فلان 


2 مه ك 


ااام 1 0 8 لم2 
وهو عندى 5 عن ل ن الزهرى قال : إنما النديل مد 


ر عر 


الوْضْوء لان الوصو دورن ٠.‏ 


ااا قال + د اومن و 


بكذا » وصنف فى ذلك الخطيب أخبار من حدث ونسى » وكذلك الدارقطى ( وهو 
عندى ثقة ) هذا قول جرير ( عن لعلبة ) بن سهيل القيمى الطبوى الكوفى » كان 
يسكن بالرى » وكان متطبباً روىعن الزهرى وغيره » وعنه جرير بن عبدالجيد وغيره . 

قال الحافظ فى تهذيب التهذيب : روى له الترمذى أثراً موقوفاً فى الوضوء اننهى . 

قلت : أشار الحافظ إلى أثر الزهرى هذا . 

( باب ما بقال بعد الوضوء ) 

هه قوله : ( حدثنا جعفر بن مد بنعمران الثعلى)-بامثلثة ثم المهملة وفتحاللام ‏ 
وتديفسب إلى جده » صدوق روى عن وكيع وبحي مويه اردان وام 
والنسالى . 

قال أبو حاتم : صدوق » قال الذهى : توف بعد الأربعين ومائتين ( عن معاوية 
ابن صا ) بن حدر الحضربى » أحد الأعلام وقاضى الأندلس » وثقه أحمد وابن 
معين » روى عن مكحول وريعة بن /زيد » وخلق » وعنه الثورى والليث » 
واين وهب > وحلق . 

قال ابن عدى E‏ > مات سنة ٢٥۸‏ 
تمان ومسان ومائة . 

( عن ريعة بن رید الد مشق ) قال الحافظ : ثتمة عايد » وقال فى الخلاصة أحد 
الأعلام »> روى عن واثلة وعبد الله بن الديامى وجبير بن نفير » وعنه جعفر بن ريعة 
وجوه بن شوح والأوزاعى » وثقه النساى قتل سنة ١7‏ ثلاث وعشرين ومائة » 

( عن أبى إدرس الخولانى ) اسمه عائذ الله بن سبد الله » ولد فى حياة النى صلى الله 


۱۸۰ 


e‏ 71 ص ع و لے 


اتو لاني » وَأ بي عمانَ عن َر بن الاب قال + قال رسول الله صلى الله 


عله ور يوم خن وهم من كاز السا :وات بل بز ان ان سد 
عبد العزيز : كان ءالم الشام بعد أبى الدرداء » ( وأبى عمان ) قال فى التقريب : أبوعمان. 
شيخ لرببعة بن زد الدمشق . 

قل : هو سعيد بن هانى الخولاى . 

وقبل : جرير بن عمان وإلا هول . 

قلت : : قال أبو داود فى سنه : حدثنا أحمد بن سعيد عن ابن وهب عن معاوية بن 
صاڂ عن أبى عمان » وأظنه سعيد , و هافء قن TS‏ 
وحدثتى ريعة بن بزيد عن أب إدريس عن عقبة إل > فرواية أبى داود هذا تؤ 
أن !عبان هو سید بن ها.» وأيا تل أن قو وان عن ى روالة ارمق 
معطوف على ربعة . 


0-3 


تنه : اعلم أن حديث اباب قد < رجه «سلم دون زيادة : اللهم اجعانى ٠ن‏ 
التوابين إل . . بإسنادين » أحدهما عن شيخه د بن حاتم قال : نا عبد الر حمن 
مهدى قال : نا معاوية بن صا » عن بر عة : عى ابن لاد عن ب 
عن عقبة بن عاص قال : وحدثى أبو عمْان عن جبير بن نفير » عن عقبة بن عاص 8 
وثانهما : روى عن شيخه أبى بكر بن أبى شيبة قال : نا زيد بن الحباب » قال : 
نا معاو نة بن صا »> عن رببعة بن يزيد » عن أبى إدررس الخولانى وأبى عمان »عن 
جبير بن نفير بن مالك الحضرمى » عن عقبة بن عامر 

وحقق النووى فى شرح سم أن قائل وحدتى أبو عمان فى السند الأول هو معاوية. 
ابن صاڂ » وأن قوله وأبى عمان فى السند الثانى معطوف على ربيعة » وأطنب فى تصويبه. 
نقلا عن أبى على الغسانى الجالى . 


م قال النووى : قال أبو على وقد خرج أبو عيسى الترمذى فى مصنفه هذا الحديث 
من طريق زيد بن الحباب عن شخ له لم تم إسناده عن زيد » وحمل أبو عيسى فى ذلك 
على زيد بن الحباب » وزيد برىء من هذه العهدة » والوم فى ذلك من أبى عيسى 
أو من شيخه الذى حدثه به ؛ لأنا قدمنا من رواية آثمة حفاظ » عن زيد بن الحبابه 
ما خالف ما ذكره أبو عيسى ٠‏ اتهى ۰ 


1 


۸1 


5 0 م بير 
عليه وسل : « مَن توضا عجان الوضوءَ م قال : اشد أن لآ إل إلا الله 
وده ل شريك ل 6 وَأَشْهَدُ أن دا و . E‏ ا ت 


رنه کے تلن 
اا ن 4 وَاحملنى من المتطور سن 5 :فت 4 اة باب اطق 3 ع 


سے كع اس 2 <f‏ 92 
لا روني وق الاب عن ان وس بن عادر 5 


هټ ق ر 


ا بو عیسّی : حلايث عر ق ل بن حباب فى هذا الطديث . 


رول ر 2 


قال rE‏ الله بن 0 وغَيْره عن ماو > ية بن e‏ عن ر ب 8 
2 يريد عن ا عن 2 بن عامر عن" ر ؛ وعن ر ية 


ع م 2 


و 
ألى عمآنَ عن حَبَدْر بزو نفير عن عر . 


وهَذًا حَديث ذ ف سد اضطراب” > ولا يصح عن ا 
فی ذا اباب گی ا 


قلت : قوله وحمل أبو عيسى فى ذلك على زيد بن الحباب إل . . يشير به إلى قول 
ای عيسى فما بعد قد خولف زيد بن الحباب فى هذا الحديث إل . 

قوله ( اللهم اجعلنى من النوا بين واجعلنى من المتطهرين ) جمع بينها إلاما بقوله تعالى 
« إن الله بحب التوابيق وبحب التطهرين » ولماكانت التوبة طهارة الباطن عن أدران 
الذنوب والوضوء طهارة الظاهر عن الأحداءث ت الانعة عن التقرب إله تعالى ناسب 
المع بينهما . 

قوله ( وف الباب عن أنس وعقبة بن عامر ) وأما حديث أنس فأخرجه ابن ماجه 
وأما حديث عقة بن عامر فأخرجه 

قوله (خولف زيد بن الحباب فى هذا الحديث ) خالفه عبد الله بن صالح وغيره وبين 
الترمذى صورة الخالفة بقوله : روى عبد الله بن صا وغيره إل . 

قوله ( هذا حديث فى إنناده اضطراب ولا يصح عن ان صلی الله عليه وسلم 
کا مس فى صحيحه من وجه آخر بدون زيادة 
تللم اجعلنى من التوابين واجعلبنى , من التطبرين » »> فهو ص بح سالم من الاضطراب . 


كما 


ہن ص 


قال ر :و بو ادر س 2 سم من 2م ع ر شيٿا . 


قال الحافظ فى التلخص بعد ذ كر كلام الترمذى هذا مالفظه : لكن رواية مسلم 
سالمة من هذا ا م عنده رواها اليزار والطيرانى فى الأوسط من 
طريق : ثوبان ولفظه : من دعا بوضوء فتوطأ فساعة فرغ من وضوئه يقول : أشبد أن. 
لا له إلا الله وأشهد أن مدا رسول الله اللهم اجعلنى من التوابين واجعلنى من التطهرين. 
الحديث ورواه ابن ماجه من حديث انس انتهى . ما فى التلخيص . 

م اعم أنه لم رصح فى هذا الباب غير حديث عمر الى رواه ٠سام‏ وقد اوق 
هذا الباب أحاديث ضعاف . 

منها خديث أبى سعيد بلفظ من توأ تقال سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله 

إلا أنت استغفرك وأتوب إليك كتب فى رق نم طبع بطابع فلم يكسر إلى يوم القيامة . 
واختلف فى رفعه ووقفه والمرفوع صعيف > وأما اللوقوف فو صصح م حمق ذلك 
الحافظ فى التلخص . ثم اعلم أن ماذكره ه الحنفية والشافعية وغيرم فى كتيهم من الدعاء 
عند کا ل :عضو فوط م يقال عند غسل الوجه اللوم يض وچی لوم تسيض وحوه والسود 
وجوه » وعند غسل اليد العنى الهم اعطنى كتابى بيميتى وحاسبنى حسابا يسيرا إل » فلم 
يشبت فيه حديث . 

قال الحافظ فى التلخخص : قال الرافعى ورد بها الأثر عن ااصالين » قال النووى فى. 
الروضة : هذا الدعاء لا أصل له . وقال ابن الصلاح لم ,يصح فيه حديث . 


ا ا شن أوردها المستغفرى فى الدعوات. 
بن عساكر فى أماليه انتهى :. 
' وقال ابن الم فى الحدى : ولم محفظ عنه أنه كان يقول على وضوئه شیا غير 
التسمية » وكل حديث فى أذكار الوضوء الذى يهال عليه فكذب متلق لم يقل 
رسول الله صلى اله عليه وسلم شيا منه ولا علده لأمته ولا شت عنه غير التسمية فى أوله 
وقوله : أشهد أن لا إله إلا الله وحده لاشريك له وأشهد أن عدا عبده ورسوله » اللهم 
اجعلنی من التوابين واجعلنى من المتطهرين فى آخره انتهى . 


AY 


€ — باب ف الوم امن 

6 - حدئنا امد ن مني 2 ن حجر قالآ دتتا ناميل 
ا عن أى ر اة e‏ ن" سفينة : » أن النىّ ل ا عليه وسل كان دع 
بالمد عو ل بالصّاع » : 

( باب الوضوء باد ) 

5 قوله ( قالانا إسعاعيل بن عة ) هو إسماعيل بن إإراهم بن مقسم الأسدى 
مولام أبنو بشر المعروف بان علية ثقّة حافظ من الثامنة ( عن أبى رمحانة ) اسمه عبدالله 
ابن مطر البصرى » مشهور بكنيته صدوق تغير بآخره من الثالثة ( عنسفينة ) هومو 
رسول الله صلی الله عليه وسلم يكتى أبا عبد الرحمن يقال كان امه مهران أو غير ذلك 
فلقب سفينة لكونه حمل شيا كيرا فى السفر » مشهور له أحاديث . 

قوله (كان يتوضأ بالد ويغتسل بالصاع ) قال الحافظ فى فتح البارى . الد يضم الم 
وتشديد الدال إناء بسع رطلا وثلثا بالبغدادى › قاله جمهور أهل العم » وخالف بعض 
الحنفية فقالوا المد رطلان انتعى . وقال العينى فى عمدة القارى : وهو أى المد رطلان. 
عند أفى حدفة » وعند اا د » وأما الصاع فعند أنى يوس ف حقسة 
أرطال وثلث رطل عراقة » وبه قال مالك والشافعى وأحمد » وقال أبو حنيفة ومد : 
الصّاع ممانية أرطال انتعى . 

وقال العينى معترضاعلى الحافظ ما لفظه : مذهب أنى حنيفة أنالد رطلان وماخالفه 
أبو حنيفة أصلا لأنه يستدل فى ذلك با رواه جابر قال : كان الى صلى الله عليه وسل 
يتوطأ بالمد رطلين ويغتسل بالصاع مانية أرطال أخرجه ابن عدى » وبا رواه انس 
قال : كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يتوأ بالد رطلين . ويغتسل بالصاع همانية 
أرطال . أخرجه الدارقطنى انتعى كلام العينى . 

قلت : هذان الحديثان ضعيفان لا تقوم .هما الحجة . أما حديث جار فأخرجه ان 
عدى فى الكامل عن عمران بن موسى بن وجه الوجيعى عن تمرو بن دنار عنه ء 
وضعف عمران بن موسى هنا عن البخارى والنسای وابن معين » ووافقهم . وقاله 
إنه فى عداد من يضع الحديث كذا فى نصب الراية » وقال الحافظ فى الدارية : فيه عمران. 
ان موسى وهو هالك انتدى 


تيل 


وأما حديث أنس فقال الحافظ فى الدراية بعد ذكره : هومن رواية ابن أفى للىعن 
عيذ ا ر هن ال واناد شك و ارت أضا مو تطريق اکر ی ونه تومن 
ان نصر وهو طعيف جدا » والحديث فى الصحيحين عن 'أنس ليس فيه ذ كر الوزن تتحى 
كلام الحافظ . 

وقال الزيلعى فى نصبالرابة ا الدارقطنى فى سنه من ثلاثة طرق ثم ذک ها 
شم قال و اعبت اہی هده الأساند الثلاية . : 

و قال الصحيح عن أنس إن مالك أن رسول الله صلى الله عليه وسل كان يتوضأ باللد 
ع يغتسل بالصاع إلى حمسة أمداد انتهى كلام الزيلعى 


والعجب من العينى أنه استدل لأفىحنيفة مهذين الحديثين الضعيفين ولم نينا 

ن المقال الذى سقطهما عن الا چ 

واستدل لی حنيفة مما رواه الدارقطنى عن صاخ بن مودى الطلحى : حدة:امنصور 
ن المعتمر عن راهم عنءعائشة قالت : جرت السنة من رسول الله صلى الله عليه وسل 
فى الغسل من الجنابة صاع من مانية أرطال وفي الوضوء رطلان » وهذا الحديث 
أيضاً ضعيف » قال الدارقطى بعد روايته لم بروه عن منصور غير صا وهو منعيف 
المد بت التھی 

والحاصل : أنه لم يقم دليل حيح على ما ذهب إليه أبو حنيفة من أن المد رطلان 
الذلك ترك الإمام أبو يوسف مذهيه واختار ما ذهب إليه جور أهل الع أن المد رطل 
بوثاث رطل . قال البخارى فى حه : باب صاع المدنة ومد انت الله عليه وسل 
و رکته وما توارث أهل المدينة من ذلك قرنا بعد قرن انتعى 

قال العينى فى عمدة القارى : قوله وما توارث أهل المدينه أى بان ماتوارث أهل 
المدينة قرنا أى جيلا بعد جيل على ذلك » ولم بتغير إلى زمنه » ألا ترى أن أبا يوسف 0ا 
اجتمع مع مالك فى المدينة فوقعت بينهما المناظرة فى قدر الصاع فزعم أبو يوسف أنه 
عانية أرطال وقام مالك ودخل بيته وأخر ج صاعا وقال هذا صاع النى صلى الله عليه 
وسلم قال أبو يوسف فوجدته حمسة أرطال وثلثا فرجع أبو يوسف إلى قول مالك 
وخالف صاحييه فى هذا انتهى كلام العينى . 


هرا 


وأخرج الطحاوى فى شرح الآثار قال حدثنا ابن أبى عمران قال أخيرنا على بن 
صاڂ وبشر بن الوليد جيعا عن أبى يوسف قال قدمت الدينة فأخرجه إلى من أثق به 
صاعا قفال هذا صاع النى صلى الله عليه وسل فقدرته فوجدته خمسة أرطال وثلث رطل » 
وسمعت ابن أبى عمران يقول يقال إن الذى أخرج هذا لأبى بوسف هو مالك بن 
أشن اتبى: : 

وقال الحافظ فى التلخيص الخبير : قوله والدليل على أن الصاع خمسة أرطال وثلث 
فقط بنقل أهل المدينة حلفا ع۰ ن سلف ولالك مع أبى يوسف فيه قصة مشهورة والقصة 
رواها الق بإسناد جيد » وأخرج ابن خزعة وال محا م من طريق عروة عن أسماء 

بنت أبى بكر أمه أنهم كانوا مخرجون زكاة الفطر فى عبد رسول الله صلى کک 
بالمد الى بقنات به آهل الدينة » وللبخارى عن مالك ء ن نافع عنابن مر أنه كان 
زكاة رمضان على عهد النى صلى الله عليه وسلم بالمد الأول اتتهى ما فى التلخص . 

وقال الزيلعى فى نصب الراية : والشهور ما أخرجه البهق عن الحسين بن الولد 
الفرشى وهو ثمة » قال قدم عجار ومين الح فقال إلى ار ريد أن أفتح علج 
بابا من العلم أمنى ففحصت عنه ققدمت الدينة فسألت عن ن¿ الصاع ققالوا صاعنا هذا صاع 
رسول الله صلی الله عليه وسل » قلت لهم ما حجتک فى ذلك ققالوا نأتيك بالحجة غدا 
فما أصبحت أتانى نحو من حمسين شيخا من أبناء المهاجرين والأنضار مع كل رجل 
منهم الصاع » سحت ردائه كل رجل منهم حبر عن أيه وأهل بيته أن هذا صاع 
رسول الله صلی الله عليه وسلم : فنظرت فإذا هی سواء قال فعيرته فإذا هو خمسة أرطال 
.وثلث بنقصان يسير فرأيت أما قويا فتركت قول أبى حنيفة رضى الله عنه فى الصاع 
موادت كول اهل الدينة ٠‏ هدا كو ال رر من رل أن تومي ` 

وقد روى أن مالكا رضی‌الله عنه ناظره واستدل عليه بالصيعان ااتى جاء ما أوائنك 
الرهط فرجع أبو بوسف إلى قوله » وقال عمان بن سعيد الدارعى معت على بن المدينى 
قول عبرت صاع الى صلى الله عله وس سم فوجدته حسة أرطال وثلث رطل ا 
انتهى ما فى نصب الراية . 

وروی البخارى فى حه ص ۲۸۰ ج ۷ بإسناده عن السائب ن يزيد أنه كان 


كما 


قال : وَفى البَاب عن عائشة وتار »وض بن مَالك . 
e 55 5 2َ‏ سے 


مه ع ت 
قال ابو عسّی حل ت ية حديث حَسَن صجیح" 3 وار 


ا «عَِدُ اللو بن مَطْرٍ » . 


۶ ر‎ 20 0 © o 
شك راع ا أهْل الع الواضوء بالمد » والغسّل بالصاع‎ 


على عمد النبىد! لى الله عليه وسلم مدا وثلثا إعدك اليومفزيد فيه ففزمن عمر بنعبدالعزيز 

قال الحافظ فى الفتح قال ابن بطال هذا يدل على أن مدم حين حدث به السائ ب کان 
أربعة أرطال فإذا زيد عليه ثلثه وهو رطل ثلث قام منه حمسة أرطال وثلث » وهوالصاع 
بدللأن .ده صلی الله عليه وسلم رطل وثلث وصاعة أربعة أمداد تھی . 

لم روى البخارى عن نافع قال كان ابن عمر يعطى زكاة رمضان عد النى 
صلی الله عليه وسم المد الأول وفى كفارة العين كنا التي صلى الله عليه وسلم قال أ يوقتيبة 
قال لنا مالك مدنا أعظم من مدك ولا رى الفضل إلا فى مد النى صلى الله عليه وسلم 
وقال لی مالك لو جاءكم أمير فضرب مدا أصغر من مد النى صلى الله عليه بأى شىء كنتم 
تعطون قلت كنا تعطى مد النى صلى الله عليه وسلم قال أفلا ترى أن الأمر إنما يعود إلى 
مد النى صلى الله عليه وسل انهى . 

ويالى باق الكلام فما يتعلق بالمد والصاع فى باب صدقة الفطر . 

قوله ( وف “الاسم عالق وجار وأنس بن مالك ) أما حديث عائشة فأخرجه 
الشبخان قالت كنت أغتسل أنا ورسول الله عليه وسلم من إناء واحد من قدح بال له 
ارق وا روات اخرى فى ينها كن بحسن تعس كا كك ورا مكرك 
وفى أخرى شل الماع ودوضته المد . 

وأما حديث جار فأخرجه أحمد قال قال رسول الله صلى ا ل من 
الخسل الصاع ومن الوضوء المد : كذافى المتتقق - وقال الشوكاتى وأخرجه أبوداود وابن 
حزعة وان ماجه و ابن القطان . 

وأما حديث أنس فأخرجه الشخان قال كان الى صلى الله عليه وسلم يغتسل بالصاع 
إلى خمسة أمداد نشوا بالد . 


قوله ( حديث سفينة حديث صميح ) وأخرجه أحمد ومسلم وابن ماجه كذا فى التق 
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قوله (هكذا رأى بعض أهل العلم الوضوء بالمد والفسل بالصاع ) أى بالتوقيت 
والتحديد ( وقال الشافعى وأحمد وإسحق ليس معنى هذا الحديث على التوقت 0+ ) 
هذا القول هو الراجح المعول عليه > قال ابن حجر : قد روى مسل من حديث عائشة 
زضی الله عنها أ: چا كانت تغتسل هی والنی صلی الله عليه وسل من إناء واحد هوالفرق. 

قال ابن عبينة والشافعى وغيرهما هو ثلاثة ة آصع > وروی مسل أيضاً من حد شا أنه 
صا لى الله عليه وسل كان يغتسل من إناء بسع ثلاثة أمداد > فهذا بدل على اختلاف الخال 
فى ذلك بقدر الحاجة » وفيه رد على من قدر الوضوء والغسل عا ذكر فى حديث اللاب 
كان شعبان من الالكة » وكذا من قال به من الحنفية مع عالفتهم له فى «قدار الد 
والصاع » وحمله المجممور على الاستحباب لأن أ كثر من قدر وضوءه وغسله صلى الله 
عليه وسلم من الصحابة قدرحما بذلك » فى مسلم عن سفينة مثله » ولأحمد وأنى داود 
بإسناد صرح عن جابر مثله . 

وفى الباب عن عائشة وأم سامة وابن عباس وابن عمر وغيرم ٠‏ وهذا إذالم تدع 
الحاجة إلى الزيادة » وهو أيضا فى حق من يكون خلقه معتدلا . انتهى كلام الحافظ . 

واعترض العينى على قوله : فيه رد على من قدر الوضوء والغسل ا ذكر إلخ بأنه 
لارد فيه على من قل به من الحنفية » لأنهل يقل ذلك بطريق الو جوب كا قال ابن شعبان 
بطريق الوجوب > فإنه قال لا يحزىء أقل من ذلك » وأما من قال به من الحنفية فهو 
مد بن الحسن فإنه روى عنه أنه قال إن المغتسل لا عكن أن يعم جسده باك ره 
وهذا مختلف باختلاف أجساد الأشخاص انتهى كلام العينى 

قلت : قول مد بن الحسن الذكور يدل دلالة ظاهرة على أنه قال ذلك بطريق 
الوجوب فإنه إذا لا.عكن عنده أن يعم الغتسل حسدة بأقل من مد وب أن کون الاي 
مدا أو أ كثر ولا محرىء أقل من ذلك . 

وأما فول العينى وهذا مختلف باختلاف 1 الأشخاص فلا محدى فعا لأن عد 
ابن اخسن لم بخص مغتسلا عن مغتسل فتفكر » ثم قال العينى : إن الروايات محتلفة 


عا هه م 


فى هذا الباب » ففى رواية أبى داود من E‏ 
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۳ - ياب ما جاء فى كر اهية الإسْرَاف فى الوضوء بِالْمّاء 
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يغتسل بالصاغ 0006 بالمد » وفى حديث أم عمارة أن الننى صلى الله عليه وسل وما 
فأى بإناء فيه ماء قدر ثل المد » وفى رواية ابن خزعة وابن حبان فى بحبهما وال محا 
فى مستدركه من حديث عبد الله بن زيد أن النى صلی الله عليه وسا م أنى بثلى مد من ماء 
فتوضاً فجعل بدلك ذراعه » وثال الحا ع هذا يث ع جر اللي 
ودک وات کر ة مختلفة ؛ نم قال : قال النووى ٠‏ قال الشافعى وغيره من العاماء اج 
بين هذه الروايات أنها كانت اغتسالات فى أحوال وجد فہا أ كثر ما استعمله e‏ 
على أنه لاحد فى قدر ماء الطبارة يحب استيفاؤه , م قال الإجاع قائم على ذلك انتعى. 
قلت فى دعوى الإجماع كلام كيف وقد عرفت مذهب ابن شعبان وبعض الخنفية . 
(٠‏ باب كراهية الإسراف فى الوضوء ) 
۷ه - قوله (نالأبو داود)هو الطيالسىواسمدسامان بنداودين الجارود الفارسى مولى 
الزيير الطيالمى اأبصرى أحد الأعلام الحفاظ » روى عن ابن عرف وهشام بن أنى 
عبد الله وخلائق > وعنه أحمد وابن ¿ الدينى وابن بشار وخلق » > قال ابن مهدى أبو داود 
أصدق الناس » وقال أحمد ثقة تمل خطؤه » وقال وكيع جبل العم مات سنة ع .ب 
أربع ومائتين عن إحدى وسبعين كذا فى الخلاصة . ش 
وقال فى التقريب ثفة حافظ غلط فى أحاديث ( نا خارجة بن مصعب ) أبو الحجاج 
السرخسى » متروك وكان يدلس عن الكذابين » ويقال إن ابن معين كذبه » قاله الحافظ 
( عن بونس بن عبيد ) العبدى مولام » أبو عبد الله البصرى » أحد الأنمة وثقه أحمد 
وأبو حاتم ( عن الحسن ) هو البصرى ( عن عق ) بضم أوله مصغرا ثقة من الثالثة . 
قوله ( أن للوضوء شيطانا ) أى للوسوسة فما ( يقال له الولحان ) بفتحتين مصد 
وله :وله ولمانا وهو ذهاب العقل والتحير من شدة الوجد وغابة العشق مى بها شطان 
. الوضوء إما لشدة حرصه على طلب الوسوسة فى الوضوء وإما لإلقائه الناس بالوسوسة 


1۸۹ 


کے یو َه 2 ن مين ا سر 3 و 2-0 لس 
آی بن كب عن النى صلى الله عليه وسل قال « إن للوضوء شيطانا يقال 
ا م تدر 0 
له : الوحسان » فاتقوا و واس المَاء » . 
قال : وی الباب عن عبد الله بن رو وعد الله بن مُتَفْل . 
ادن عر ت 2 5 ص ا EN‏ تن 
قال بو عیسی : حديث الى بن کل حديث غریب » ولیس اناده 
بالقو ى والصّحيح عند أَهْل الديث ؛ لأا لانثر أحدا أشتده عير سار 
بالمقوى و يع عند هل ديت ؛ لانا م حلا اسنده عير رجه. 
يه س 0 1 0 3 e E‏ ي 103 
وقد روى هدا اتخدريث دن عير وحار عن اسن : قواله” ولا م 
بي 2 اش 0 ا و ر ا ن ا 
ف هدا الاب عن النى صلى الله عليه وسل شى . وحار جة لیس بالقو ی عند , 
0 ا 
احابينا 4 وضكّفة ان المبارك . 


فى مهواة الحيرة حت ,ری صاحبه حيران ذاهب العقل لا دی كيف يلعب به الشيطان 
ول بعلم هل وصل الماء إلى العضو أم لا وك مرة غسله > فهو ععنى اسم الفاعل أو باق 
على مصدريته للمبالغة كرجل عدل » قاله القارى ( فاتقوا وسواس الماء ) قال الطبى أى 
وسواسه هل وصل الاء إلى أعضاء الوضوء أم لا وهل غسل حرتين أو مرة وهل هو 
طاهر أو نجس أو بلغ قلتين أو لا »> وقال ابن اللاك وتبعه ابن حجر أى وسواس 
اومان » وضع الماء موضع ضميره مبالغة فى كال الوسواس فى شأن الماء أو لشدة ملازمته- 
له كذا فى الرقاة . والحديث يدل على كراهية الإسراف فى الماء للوضوء » وقد أجمعم 
العاماء على النعى عن الإسراف ف الماء ولو على شاطىء النهر . 

قوله ( وف الباب عن عبد الله بن عمرو وعبد الله بن مغفل ) أما حديث عبد الله 
بن عمرو فأخرجه النسائی وابن ماجه » ولفظه : قال جاء أععرانى إلى النى صلى الله 
عليه وسل يسال عن الوضوء فأراه ثلاثا ثلاث ثم قال هكذا اوضر فن راد غ هذا 
فقد أساء وتعدى وظم > وأما حديث عيد الله بن مغفل فا رجه أبو داود وابن ماجه 
ولفظه : سيكون فى هذه الأمة قوم يعتدون فى الطهور والدعاء . 

قوله ( حديث ای بن کعب حديث غریب ) وأخرجه ابن ماجه ( لأنا لانعلم أحدا 
أسنده ) أى رواه مرفوعا ( وخارجة ليس بالقوى عند أحابنا ) أى أهل الحديث قاله 
الطبى كذا فى المرقاة » قلت الأم رك قال الطبى وقد تدم فى المقدمة تحقيق ذلك 
( وضعفه ابن البارك ) قال الذهبى فى اليزان : وهاه أحمد وقال ابن معان ليس بثقة 
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وكا افا دات وقال البخارى تركه ابن البارك ووكيع وقال الدار قطنى وغيره 

ضعيف وقال ابن عدى هو تمن يكتب حديثه قال الذهى انفرد خر : إن للوضوء شيطانا 

تال له الولهان » مات سنة ٧٩۸‏ مان وستين ومائة » وكان له جلالة مخراسان اتهى . 
( باب الوضوء لكل صلاة ) 

۸ - قوله ( حدثنا عد بن حميد الرازى ) بن عحيان الرازى حافظ صعيف » وكان 
ابن معين حسن الرأى فيه من العاشرة » روى عن عقوب بن عبد الله القمى وجرير 
انق غد اليد وسامة بن الفضل وغيرثم > وعنه أب داود والترمذى وان ماجه وأحمد 
ابن حنبل وبي بن معين وغيرهم. كذا فى التقريب وتهذيب التهذيب » وةل فى الخلاصة 
قال ابن معان ثقة كيس ءوقال البخارى فيه نظر وكذبه الكوسج وأبو زرعة وصالح بن 
مد وابن خراش مات سنة ۲٤۸‏ تمان وأربعين ومائتين ( نا سامة بن الفضل ) الأرش 
بالعجمة مولى الأنصار قاضى الرى صدوق كثير الخطأ من التاسعة » قاله الحافظ » روى 
عن ابن إسحاق وحجاج بن أرطاة وعنه عهان بن اى شية وان معين » ووثقه وقال 
ی 4 ان يقشع قال البخارى عنده منا كير وقال أبو حاتم محله الصدق وقال 
ابن سعد كان ثقة صدوقا وهو صاحب مغازى ابن إسحاق » وقال النساتى ضعبف كذا 
فى الخلاصة وهامشها . ش 

قوله ( عن حميد ) هو حميد بن أنى حميد الطويل البصرى > ثقة مدلس روى عن 
أنس والحسن وعكرمة » وعنه شعبة ومالك والسفيانان والجادان وخلق » قال القطان 
مات حميد وهو قالم يصلى » قال شعبة لم يسمع حميد من أنس إلا أربعة وعشر نحديثا » 
مات سنة ٠٤١‏ ثنتين وأربعين ومائة . 

قوله ( كان يترضأ لكل صلاة ) أى «فروطة ( كنا نتوضاً وضوء واحدا ) أى كنا 


قال 8 عِيسَى وحدیث يلر عن انس حديث 1 غریب من 
هذا الكو اشرو عند ال تايف عدبت عرو ن عادر لساري 
عن' اس . 

e‏ دام 0 مه و 2< - ع 

وود کان ا اهل الل رى الوضوء لكل صلاة اسشتخباباً » 
لا ل ال ويا , 
نصلى الصاوات بوضوء واحد مالم محدث كا فى الروابة الآتية . 

قوله ( حديث أنس حديث حسن غریب ) تفرد به مدا بن إسحاق وهو مدلس 
ورواه عن حميد معنعنا . 

قوله ( وقد كان بعض آهل العم برى الوضوء لكل صلاة استحبابا لاعلى الوجوب ) 
بل كان أ كثر أهل العلل يرون الوضوء لكل صلاة استحبابا لاعلى الوجوب » قالالطحاوى 
فى شرح الآثار ذهب قوم إلى أن الحاضرين جب عام أن .توضوًا لكل صلاة » واحتجوا 
فى ذلك بهذا الحديث أى بحديث سلمان عن أببه عن النى صلى الله عليه وسلم كان بتوضاً 
اكلصلاة » وخالفهم فى ذلك أ كثر العاماء فقالوا لاحب الوضوء إلا من حدث اتهى » 
وقال الحافظ فى الفتح : اختلف السلف ف معنى قوله تعالى « إذا نم إلى الصلاة فاغسلوا 
وجوه » الآدة » فقال ال كثرون التقدير إذا تنم إلى الصلاة محدثين » واستدل الدارى 
فى مسنده على ذلك بقوله صلى الله عليه وسل . لا وضوء إلا لمن أحدث » ومن العلماء من 
حمله على ظاهره وقال كان الوضوء لكل صلاة واجبا » ثم اختافوا أهل نسخ أو استمر 
حكه » ويدل على النسخ ما أخرجه أبو داود وصححه ابن خزعة من حديث عبد الله ن 
حنظلة أن النى صلى الله عليه وسل أمر بالسواك » وذهب إلى استمرار الوجوب قوم 
کا جزم به الطحاوى » وثقله ابن عيد البر عن عكرمة وابن سيرين وغيرهما واستبعده 
النووى وجنح إلى تأويل ذلك إن ثبت عنم » وجزمنا بأن الإجماع استقر على عدم 
الوجوب » وتكن حمل الآية على ظاهرها هن غير نسخ ويكون الأمر فى حق الحدثين 
على الوجوب وفى حق غيرثم على الندب » وحصل ببان ذلك بالسنة انتحى كلام الحافظ . 

قوله ( نا یی بن سعيد ) هو الفطان ( نا سفيان بن سعيد ) هو الثورى ( عن عمرو 
ابن عامر الأنصارى ) الكوفى ثقة . 


14۹۲ 


۹ وقد رُوىَ في حديثر عن ان تمر عن التي صلى الله عليه 
وسل أله قال : « من توضا على طهر e‏ اله له بو عشر حسَناتِ » 


ص 


كال و ا ر عل أن لطي ان 2ه 


قوله ( كان النى صلى الله عليه وسل يتوضأ عند كل صلاة ) قال الحافظ أى مفروطة » 
وظاهره أن تلك كانت عادته » قال الطحاوى محتمل أن ذلك كان واجبا عليه خاصة ثم 
نسخ يوم الفتح محديث بريدة يعنى الذىأخرجه مسلم أنه صلى الله عليه وسل صلى الصلوات 
بوم الفتح بوضوء واحد » قال وبمحتمل أنه كان يفعله استحبابا ثم خثى أن يظن وجوبه 
قتركه لان الجواز » قال الحافظ وهذا أقرب » وعلى التقدر الأول فالنسخ كان قبل 
الفتح بدليل حديث سويد ن النعان فإنه كان فى خر وهى قبل الفتح بزمان انتعى » 
قلت وحديث سويد بن النعمان الذى أشار إله الحافظ أخرحه اللخارى وغيره » قال 
خرجنا مع رسول الله صلی أله عليه وسام عام خيير حت إذا كنا بالصهياء صلى لنا رسول الله 
على الله عليه وسلم العصر فاما صلى دعا بالأطعمة فل يؤت إلا بالسويق فأ كلنا وشربنا 
نم قام النى صلى الله عليه وسل إلى الغرب فضمض ثم صلى لنا الغرب ولم يتوضأ ( قلت. 
فأنتم ما كتتم تصنعون ) وفى رواية البخارى قلت كيف كتتم تصنعون » والقائل عمرو 
بن عامر والراد الصحابة . 

قوله ( هذا حديث حسن مح ) وأخرجه البخارى وغيره . 

قوله ( من توضأ على طهر ) أى مع كونه طاهرا ( كتب اله له به عدر حسنات ) 
قال ابن رسلان يشبه أن يكون الراد كتب الله له به عئمرة وضوءات فإن أقل ما وعد 
به من الأضعاف الحسنة بعشمر أمثالها » وقد وعد بالواحدة سبعائة ووعد واا بغر حساب» 
قال فى شرح السنة حديد الوضوء مستحب إذا كان قد صلى بالوضوء الأول صلاة وكرهه 
قوم إذا لم يصل بالأول صلاة ذكره الطيبى » قال القارى ولعل سبب الكراهة 
هو الإسراف . 

فائدة : قال الحافظ المنذرى فى الترغيب : وأما الحديث الذى بروىعن النىصلى الله. 
عليه وسلم أنه قال الوضوء على الوضوء نور على نور فلا حضرنى له أصل من حديث النى 
صلى الله عليه وسل » ولعله من كلام بعض السلف . 

قوله ( روى هدا الحديث الإفريق ) هو عبد الرحمن بن زياد بن أنعم الإفريق. 


الَنَىّ صلى الله عليه وسل ٠‏ حَدَئَ بدَيتَ اللسين إن حَريث الاوز 
م ر2 ل 9 5 2 بير . , 
حدثنا عد بن يزيد الوَاسعارة ن N‏ > وهو إسناد ضعيف . 


E 3‏ 3 2 000 
قال على بن مدي : قال حى بن سعيد القطان : ذ كر لبشآع 
ص ست o‏ -- 5 ےت 7 0 5 7 
اة هذا المديث فقال : هذا شناد مشر . 
قال : تمغت المد بن اسن قول : مقت الد بن بل 


ركم ير 


0 ما رادت بعینی مئل ا س سعيلر القمّلات” 0 

° حدئنا د بن بَشَارٍ حدما مح 'بن سعيدر 07 الى هن 
هر ان 3 قال E‏ فيان بن سَعيدٍ ع مرو ی عابر الأنصارىئ 
قال : ت أ ن م 1 00 1 « کان النئُ صل الله عليه وسل 
2 ب 23 صَلاةَ A : ٠.‏ ما کت طون ؟ قال : 

کا نل الصَلَوّات E‏ بوصو واحلر ما 1 تخدث 6 . 


لله س ت ر وه 


قال أ عسي : هد 5-5-5 حسّن صحيح 4 وحديث حموّد 


#2 
سا كم 


ع يم 
عن انس حدیث غریب حسن 3 


a‏ > قال الحافظ مجهول ( حدثنا بذلك 
الحسين بن و ث املروزى ( ثقة من لعاشرة( حدثنا د بن يد الواسطى) أصله شای 
ثقة ثبت تابد من كار التاسعة . 

قوله ( وهو إسناد ضعيف ) لآن الإفريق ضعيف وأبا غطاف مجهول والحديث. 
أخرجه أبو داود وابن ماجه أيضاً . 

قوله ( قال على ) هو على بن عبد 5000005577 
ابن الدينى البصرى ثقة ثبت إمام أعلم أهل عصره بالحديث وعلله > حتى ةل البخارى 
ما استصغرت نفسى إلا عنده ؛ وقالالقطان كنا نستفيد منه أ كثر مما إستفيد منا وكذلك 
قال شيخه ابن عيينة » وقال النسائى كأن الله خلق علا لهذا الشأن . 

قوله ( هذا ال الحديث كك بوتت اين الكوفة 
والتضيرة كذاق من لراش 


)١ تحفة الأحوذي - جزء‎ - ٠١( 


ل 


هه xoe‏ باب امات 1 ا ا ا الصارات وصور واحد 


اس ار وماس 53 2 2 7 د 5 هټ EE‏ 
١‏ حدثنا مد بن بشار حدثنا عبد الرّثمن بن مهدى عن سَميّان 


مه 0 


عن عاف بتر مرن عر لان ب 7 52 ۰ ا و قال : : « كن ا صل الله 
علية و س 00 لكل سلا اك عام اتج اللات كلما 
بوضوه ء وَاحدٍ ع 7 حفير فال“ 00 : إنك ك شا ل ا 


۰ ؟ قال : عمدًا ا ¢ . 


ا و 5 ع اہ ےہ ےر 7 
قال | ر وعدي a‏ حسن صح 


وروی هدا ااديث عل س قادم ع ن الثوارئ وراد فيه « وض 


e 


( باب ما جاء أنه يصلى الصاوات بوضوء واحد ) 

۱ - قوله , عن سفيان ) هو ابن سعيد الثورى ( عن علقمة بن مرد ) بفتح الم 
والثاء وسكون الراء بدنهما وثقه أحمد والنسانى 

قوله ( عمدا صنعته ) أى ليان الجواز » قال الفارى فى الرقاة شرح الشكاة الضمير 
راجع لامذكور وهو جمع الصلوات امس بوضوء واحد والسح على الخفين » وعمداً 
تسيز أو حال من الفاعل . ققدم اهتّاماآً رشرعية المسالتين فى الدين واختصاصهما ردا 
ازعم من لا رى المسح على الخفين » وفه دليل على أن من يقدر أن يصلى صلوات 
كثيرة بوضوء واحد لا تكره صلاته إلا أن يغلب عليه الأخبثان كذا ذ كره الشراح » 
كن رجوع الضمير إلى مموع الأمرين يوم أنه لم يكن مسح على الخفين قبل الفتح 
والحال أنه. ليس كذلك » فالوجه أن يكون الضمير راجعا إلى الجع فقط أى جع 
الصلاوات بوضوء واحد انتهى كلامه . 

قوله ( هذا حديث حسن حح ) وأخرجه مسل والنسالی وابن ماجه . | 

قوله ( وروى هذا الحديث على بن قادم ) الحزاعى الكوفى صدوق (ودوى 


140 


اا ص 3 فا كي" و سس 9 اعم ا 
قال وروى سفيان الور ى هدا الد بث (a:‏ عن ارب ن دثار 
سے وھ 6 ت 000070 2 03 8 2 00 ا 9 ت a‏ 
عن سلئان بن بريدة : « أن النې صلى الله عليه وسل کان يتوضاً 
ا e‏ : 
لكل صلاة ‏ . 
ص ي 
ت 4 و 0 ا o 0 n‏ 1 5 2ح ممه اا 
ورواه و كيع عن سفيّان عن ارب عن سلوا ن بن ر يده عن 1 : 
Te‏ ہے o 3 “o o‏ 5 ا ص 1 2 3 
قال ورواه عبد الر هن بن مهدى وغيره عن سفيّان عن محارب ن ' 


ش 7 6 ين ل 2 5 م 2 ا 00 
دار عن سلها ن بن ر ية عن النى صلی الله عليه وسل مرا وهذا اصَحٌ 


ون حديث وكيع . 


م 


سفيان الثورى هذا الحديث أيضاً عن محارب بن دثار ) أى کا رواه عن علقمة بن ' 
مرئد » فبذا الحديث عند سفيان عن شيخين : علقمة بن مرئد ومحارب بن دثار كلاها 
عن سلبان بن بريدة ( مرسل ) أى هذا مرسل » وف نسخة قلبية حيحة مرسلا وهو 
الظاهر ( وهذا أصح من حديث وكيع ) أى هذا الرسل الذى رواه عبد الرحمن بن 
ميدى وغيره عن سفيان عن حارب بن دثار عن سلمان بن بريدة بدون ذكر عن 
أبيه أصح من حديث وكيع الذى رواه عن سفيان عن ارب مسندا بذكر عن أيه » 
ووجه كون المرسل أصح لأن رواته أ كثر » والمرسل قول التابعى قال رسول اله 
صلی الله عليه وسلم كذا أو فعل كذا > والمسند ما اتصل سنده مرفوعا إلى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم » 
تایه : اعم أن سفيان روى هذا الحديث عن شيخين علقمة بن مرئد ومحارب بن 
دثار واختلاف أسحاب سفيان فى روابته مرسلا ومسندا إا هو فى روايته عن محارب 
لا فى روايته عزعلقمة فإن أحابهلا مختلفون فى روايته عنعلقمة فى الإسناد والإرسال 
يل بم متفقون فى روايته مسندا » وهذا ظاهر على من وقف على طرق الحديث » ولم 
قف على هذا صاحب الطيب الشذى فاءترض على الترمدى حيث قال : ولعل الحق 
خلافه , ثم هذا العترض يظن أن بين الإرسال والرفع منافاة فإنه قال فى شرح قول 
الترمذى وهذا أصح من حديث وکع أى رواية الإرسال أصح من رواية الرفم » وجه 
الصحة كون المرسلين أ كثر تمن رفعه انتهى » والأمر ليس كذلك » وهذا ظاهر فإن 
ترواية الإرسال أيضاً ٠‏ رفوعة . ش 


۹ 


. مو 
العمل 3 ها عند تأئن 1 الع ۽ آنه . الصاورات ا واحلہ 
سر & 4 


2۶ 2 1 
مَا لم رث كن 0 برضا لكل صَلاةَ : : استيحبابا وإرادة 


ص ۶ 
عن أب غطيف ء عن ا عر عن عن الى صلى الله 
عليه وسل قال : مره لضا 15 طهر كم ا 0 بم عدر ات . ودا 


قوله ( والعمل على هذا عند أهل العم إل ) قال النووى فى شرح يح مسلم فىهدا 
الحديث ارام : منها جواز الصلوات المفروضات والنوافل بوضوء واحد مالم 
محدث وهذا جائز بإجماع من بعتدبه » وحكى الطحاوى وابن بطال عن ¿ طائفة أمهم قالوا 
بحب الوضوء لكل صلاة وإن كان متطهرا » واحتجوا بقول الله تعالى « إذا قم إلى 
الصلاة فاغساوا وجوهم » الآبة » وما أظن هذا الذهب عع SS‏ 
استحباب مجديد الوضوء عند كل صلاة > ودليل الجهور الأحاديث الصحيحة منها هذا 
الحديث وحديث أنس وحديث سويد بن امان » وفى معناه أحاديث كثيرة وأما الآية. 
الكرعة فالمراد بها والله أعلم : إذا قم حدثين انتهى كلام النووى مختصرا ٠‏ وقال 
الحافظ فى الفتح : اختلف السلف فى معنى الآبة : ققال الأ كثرون التقدبر إذا نم إلى 
الصلاة محدثين وقال الآخرون بل الأمر على عمومه من غير تقدير حدف إلا أنه فى حق. 
الحدث على الإيحاب وفى حق غيره على الندب » وقال بعضهم كان على الإإمجحاب ثم نسح 
فصار مندوبا » وبدل لمذا ما رواه أحمد وأبو داود عن عبد الله بن حنظلة الأنصارى 
9 رسول الله صلی الله عليه وسلم أمر بالوضوء لكل صلاة طاهرا كان أو غير طاهر 

شق عله وضع عنه الوضوء إلا من حدث 5 ولمسام من حدبثُ ريدة كان النى 
e‏ أ عند كل صلاة فاما كان يوم الفتح صلى الصلوات بوضوء واحد 
فقال له عمر أنك فعلت شيا لم تكن تفعله ققال عمدا فعلته » أى لان الجواز فا 
حديث أنس ف ذلك انتهى كلام الحافظ . قلت ( وإرادة الفضل ) بالنصب عطف على 
استحبابا أى وطلبا للفضيلة والثواب لا على الوجوب . 

قوله ( وف الباب عن جابر بن عبد الله ) أخرجه ابن ماجه . 


۹A۷ 


ص ے 


وى الباب عن جا بر بن عبد ١‏ الله : « أن النىّ صلى الله عليه وسل على 


اوک 


َه تون د و 03 ا 
6 ڪڪ باب م حاء ف وُصوء الّحل وَالْمَر مرا م : من إ: ع وَاحدِ 


.عونا ان عير ا فيان 2 عييتة عن عمو بن 


دينار عن" أب الشمثاء عن أبن عباس قال : دى مَيْمُونة قالت 2-000 
أغتسل آنا وغول اله صل الله عليه وسل من ناء اجر من اطْنابق » . 


سے کہ 


قال أن بو عیسّی : هدا حدیث سس صحيح . 


کے “م ص 2 5 ت ر ت ا 2 022 2 .8 
وهو فول عَم الفقماء : أن لا باس أن يتتسل الر جل والمرأة من 
5 ت 


( باب فى وضوء الرجل والرأة من إناء واحد ) 

٢‏ - قوله ( عن عمرو بن دينار ) الكى أنى عد الأثرم اجحى مولام ؛ ثقة ثبت 
من الرابعة ( عن أنى الشعثاء ) اسمه جابر بن زيد الأزدى ثم الخزاعى البعرى مشهور . 
بكنيته » ثفة ققيه من الثالثة كذا فى التقريب > وقال فى الخلاصة روى عن اين عباس 
فأكثر ومعاوية وابن حمرو عنه عمرو بن دينار وقتادة وخلق قال ابن عباس هو من 
الا ا 

قوله ( وضوء الرجل ) بضم الواو لأن المراد الفعل . 

قوله ( كنت أغتسل أنا ورسول الله صل الله عليه وسلم) محتمل أن يكون مفعولا معه 
ومحتمل أن يكون عطفا على الشمير » وهو من باب تغليب المتكم على الغائب لكونها 
هى السب فى الاغتسال فكأنها أصل فى الباب » قاله الحافظ . 

قوله ( هذا حديث حسن صحيح ) وأخرجه البخارى ومسلم ٠‏ 

قوله ( وهو قول عامة الفقهاء إل ) قال النووى فى شرح مسلم : وأما تطهير الرجل 
والرأة من إناء واحد فهو جائز بإجماع المسلمين لمذه الأحاديث الى ف الباب انتهى » 
وقال الحافظ فى الفتح : تقل الطحاوى م القرطى والنووى الاتفاق على جواز اغتسال 


۹۸ 


اا سه ا aA “o‏ 7 1 م ع كع رمم 
قال وف الباض 0 ن“ عل 4 وعائشة 4 وان ¢ وام هابى »وام صليه 
ا س 


انيت 3 وأم” سلة تلة ¿ ون ر 
قال بو عيسى : وأبُو بو الشهتاء امهم جار بن زيل » . 


۷ باب ما جاء فى كراهية فضل طُهُور الْمََأَءَ 


8#" س حدثناً ود بن غَيْلآنَ قال“ حا م ع تیان 
تايان الى ڪن أبى حاجب عن رَجَلٍ من بی غفار قال : تی رول اللو 
صل الله عليه وسل عن فَضْل طَهُور َرأ . 
الرجل والرأة من الإناء الواحد » وفيه نظر لما حكاه ابن النذر عن أبى هر رة أنه كان. 
ينهى عنه وكذا حسكاه ابن عبد البر عن قوم » وهذا الحدريث حجة عليهم انتهى . وتعقب 
العينى على الحافظ فقال فى نظره نظر لأميم قالوا بالاتفاق دون الإحماع فهذا القائل لي 
يعرف الفرق بين الاتفاق والإجماع انتهى كلام العينى » قلت قال النووى هو جاتر بإجماع 
السادين كا عرفت فنظر الحافظ صحيح بلامرية ونظر العينى مردود عليه 

قوله (وفى الباب عن على وعائشة وأنين وأم صبية وأم سلمة وابن عمر) أما حديث. 
على فأخرجه أحمد » وأما حديث عائشة وأنس فأخرجه البخارى وغيره » وأما حديث 


أم هانى* فأخرجه النسائى » وأما حديث أم صبية بصاد اة موده مر | فار جه 
أبو داود والطجاوى ؛ وأماحديث أم سامة فأخرجه ابن ماجه والطحاوى » وأما حديث. 
ابن عمر فأخرجه مالك فى الموطأ أ والنسائى وابن ماجه . 
( باب كراهية فضل طهور الرأة ) ظ 
۳ - قوله (عن سفيان) هو الثورى (عن سلمان التيمى) هو ابنطرخان أبو العتمر 
البصرى زل فى التم فنسب إلمم » ثقة عابد من الرابعة ( عن أبى حاجب ) امه سودة 
بن عاصم العزى البصرى » صدوق يقال إن مساما أخرج له من الثالثة ( عن رجل من 


بنى غفار ) هو الحم بن عمرو قاله الحافظ . 
قوله ( عن فضل طهور المرأة ) أى عما فضل من الاء بعد ماتوضأت المرأة منه 


n 


1۹۹ 


قال : وفى الباب عن ) عبد الله بن سراجس . 


م 


2 ج 5 0 
ا ف و ل لوْضوء «فضل طهور الْمَرْأَة وهو 


قول المد وإشحق : کر ها فضل هو راء ول“ بر يا بقضل سو رها بأسا . 


335 


ا 
ص ت > مي 


رم a ES‏ 
8" حدثنا محمد بن شار وحمو بن غيلان قلا حدثنا أبو داود 


5 


قوله ( وف الباب عن عبد الله بن سرجس ) بفتح المبعلة وسكون الراء وكسر 
الج بعدها مرملة .حابى سكن البصرة وحدثه أخرجه ابن ماجه بلفظ : هى 
رسول الله صلى الله عليه سلم أن يغتسل الرجل بفضل وضوء اار أة والمرأة بفضل الرجل 
ولكن ¿ يشمرعان جيعا . قال ابن ماجه بعد إخراجه مالفظه : الصحيح هو الأول والثاى. 
وم انتهى . قات أراد بالأول حديث الحم بن عمرو الآنى فإنه أخرحه قبل حديث 
عبد الله بن سبرجس وأراد بالثانى حديث عبد الله بن سرجس » وفى الباب ما أخرجه 
أبو داود والنسائى من طريق عبد الرحمن الخيرى » قال لقت رجلا حب النى 
صلى الله عليه وسلم أربع سنين فقال نهى رسول الله صلى الله عليه وسام أن تغتسل المرأة 
بفضل الرجل ويغتسل الرجل بفضل المرأة ولغترفا جميعا » قال فى الفتح : رجاله ثقات. 
ول أقف لن أعله على حجة قوية انتهى ء وقال فى البلوغ إسناده صحيم » قال أحمد قبده 
عا إذا خلت به » لأن أحاديث اللاب ظاهرة فى الجواز إذا اجتمعا » وتقل الميمونى عن 
أحمد أن الأحاديث الواردة فمنع التطهر بفضل المرأة وفى جواز ذلك مضطربة قال لكن. 
صح عن عدة من الصحابة المنع فا إذا خلت به » وعورض بصحة الجواز عن جماعة من 
الصحابة منهم ابن عباس والله أعلم اتتهى . اعلم أن لأحمد فى هذه المسألة قولين أحدها 
هذا الذى ذكره الترمذى وهو ااشهور ء والثانى كقول امور قال ابن قدامة فى المغنى ٠‏ 
اختلفت الرواية عن أحمد والمدهور عنه أنه لامحوز ذلك إذا خلت به ء والثانية يجوز 
الوضوء به للرجال والنساء اختارها ابن عقيل وهو قول أ كثر أهل العلم . 

قوله ( وكره بعض أهل العلم الوضوء بفضل المرأة وهو قول أحمد وإسحق إل ) قال 
الحافظ فى الفتح : صح عن عبد الله بن سرجس| الصحابى وسعيد بن المسيب والحسن. 
البصرى أنهم منعوا التطهر بفضل الرأة وبه | 

٤‏ قوله ( قالا نأبو داود ) هو الطيالسى فن رواية أب داود حدثنا ابن بشار قاله 


(ew 


ا قال سَمعت أيا اجب e‏ بن مرو 
الغفارى” « أن الب صلى الله عليه وسل نعى أن بتَوضاً الجر فصل 
هور لأ » أو قال : بسؤرها » . 
قال أبو عيسى ا حديث” حسن - وأبو اجب امه « سواد 
ان م @ . 

وقال عد بن شار فى حديثئه D:‏ نق رسول” اله صلى الله عليه 
أن م الرّجِل” فصل طهور لرا @€ .۰ وا 56 فيو ع | 


ر رت 


ان بشار 
8 - باب ماجَاء فى الرخصة فذلك 


5 024 2 ص عه o‏ ص ص 
06 - حنذثنا قتيبة. حدثنا أبو الأخوص عن ماك بن حاب 


حدثنا أبو داود يعنى الظيالبى وأبو داود الطيالبى اسمه سلمان بن داود بن الجارود 
البصرى أحد حفاظ الإسلام والطبالسى بفتح الطاء وخفة التحتية وكسر اللام منسوب 
إلى بع الطالسة جمع طيلسان وهو نوع من الأردية ( عن عاصم ) هو ابن سلمان 
الأحول أبو عبد الر حمن البصرى » وثقه ابنمعين وأبو زرعة وقال أحمد ثقة ثقة من المنفاظ 
( عن الحكم ) بفتح الحاء والكاف ( بن عمرو الغفارى ) ) ويقال له ا لحك ابن الأقرع 
حا ازل البصرة . 

قوله ( نعي عن أن يتوضأ الرجل بفضل طهور الرأة ) قبل النهى مول على التتزيه 
بقرينة أحاديث الجواز الآتية فى الباب الآنى ( أوقال ) وقال بسؤرها شك من شعبة . 

قوله ( هذا حديث حسن ) قال الحافظ فى الفتح حديث الحم بن عمرو أخرجه 
أحاب السان وحسنه الترمدى وسصححه ابن حبان » وأغرب النووى فقال اتفق الحفاظ 
غل تضعيفه . 

( باب الرخصة فى ذلك ) 
٠‏ - قوله (نا أبو الأحوص) اسمه سلام بن سلم الكوفى الحافظ» قال ابن معين ثقة 


ا 


عن ' عكر 5 0 عن ابن عباس قال :2غ ا عض ) أزواج_ر 0 3 لله 
عليه ف جفتة ¢ 0 راد سول ا صلى اله عليه وسل أن ف 
نة » فقالت : كار سول ا » إلى كنت مما » فقال : : إن المّاء 


e 
ص وه‎ 


لا و طسب ¢ . 


قال أبو عد : هذا حديث” حسن صحيح 7 


متقن ( عن عكرمة ) هو عكرمة بن عبد الله مولى ابن عباس أصله بربرى ثقة ثبت عام 
بالتفسير لم يشبت تكذيبه عن ابن عمر ولا .* شث عنه بدعة كذا فى التقرب 


قوله ( بعض أزواج النى صلى الله عليه سلم ) هى ميمونة رضى الله عنها لا أخرجه 
الدارقطنى من حديث ابن عباس عن ميمونة قالت : أجنبت فاغتسلت من جفنة ففضلت 
فا فضلة خاء النى صلى الله عليه سم يغتسل منه ققلت له ققال الماء ليس عليه جنابة 
واغتسل منه (فى جفنة) بفتح الجم وسكون الفاء أى قصع ةكييرة ومعه جفان (إ ىكنت 
جنبا ) يضم الج والنون والجنابة معروفة يقال منها أجنب بالألف وجنب على وزن 
قرب فهو جنب ويطلق على الد كر والأثى والفرد والتثنية وابمع ( إن الاء لا جنب ) 
بضم الياء وكسر النون ووز فتح الياء وضم النون . قال الزعفراتى أى لايصير جنبا 
کا فى الرقاة » وحديث ابن 0 يدل على جواز التطهر بفضل امرأة وحديث 
الح بن عمرو التفارى الذى تقدم فى الباب التقدم .يدل على النهى عن ذلك » وقد جمع 
بينهما بأن الى مول على ماتساقط هن الأعضاء لكونه قد صار مستعملا والجواز على 
.عابق من الماء و وبذلك مع الخطانى » وبأن النبى مول على التنزيه بقرينة أحاديث الجواز 
قل إن قول عض أزوج النى صلى الله عليه وسل إلى كنت جنبا عند إرادته صلى الله 
عليه وسل التوضاً بفضلها يدل على أن النهى كان ٠تقدما‏ خديث الجواز ناس لحديث النهى 
والله تعالى أعلم . 


قوله ( هدا . حديث حسن صحيح ) وأخرجه أحمد وأبو داود والنسانى > وقال 
.فى الفتح وقد أعله قوم سماك بن حرب راويه عن عكرمة لأنهكان يقبل التلقين لكن 
د رواه عنه شعبة وهو لا محمل عن مشامخه إلا حح حديثهم انتهى . 


¥ 


۸ے مر 5 < 58 0 59 ت ع 


وأخرج امد ومسل .عن ابن عباس أن رسول. الله صلى الله عله وسلم كان لغتسل 
رغ يه أحمد وان ماجە‌عن ١‏ بن عباس عن ميمونة أن ر سول اه صل اله 
عليه وسلم توضاً بقضل غسلبا من الجنابة . 

قوله ( وهو قول سفيان الثورى ومالك والشافعى ) قال الثورى فى شرم مسل وأما 
تطهير الرجل بفضلم! فهو جائز عندنا وعند مالك وأبى حنيفة وجماهير العاماء سواء خلت. 
به أو لم تخل قال بعض أحابنا ولا كراهة فى ذلك للاأحاديث الصحيحة الواردة به» 
وذهب أحمد بن حشل وداود إلى أنها إذا خلت بالماء واستعملته لاوز للرجل استعال 
فضلها » وروى عن أحمد كذهبنا وروى عن الحسن وسعيد بن السيب كراهة فضلها 

مطلقا والختار ما قاله الجاهير لهذه الأحاديث الصحيحة فى تطهيره ه صلی الله عليه سلم - 
أزواحة وكل واجد مهما سعمل فل صاحه + ولا تار للخاوة انهى .+ 

قلت هذا الاختلاف فى تطهير الرجل بفضل الرأة وأما تطهير الرأة . بفضل الرجل 
فقال النووى جائّز بالإجماع » وتعقبه الحافظ بأن الطحاوى قد أثبت فيه الحلاف » وأعم 
أن الامام أحمد ومن تبعه حملوا حديث ميمونة على أنهالم حل به قال ابن تيمية فى التق 
أكثر أهل العم على الرخصة للرجل من فضل هور الرأة والإخبار بذلك أصح 
وكرهه أحمد وإسحاق إذا حلت به وهو قول عبد الله بن سرحس ء وحملوا حديث 
ميمونة على أنها لم حل به جمعا ببنه وبين حديث الحم انتهى . 

قلت: فى هذا الجل نظر فإن الخاوة عند الإمام ہد کا فی المغنى لابن قدامة استعاللها' 
لاماء من غير مشا رك الرجل فى استعاله لأن أحمد قال إذا خلت به فلا عجبنى أن يغتسل 
به وإذا شرعا فيه حميعا فلا بأس به » وظاهر أن ميمونة رضى الله عنها خلت به كيف 
هو وقد قالت أجنبت فاغتسلت هن جفنة ففضلت فا فضلة اء النى صلى الله عليه وسل 
إل كا فى رواية الدار قطنى » فكيف يصح حمل حديث ميمونة على أنها لم مخل به وأما 
ماتقل المولى عن أحمد هن أنه قالالأحاديث 5 الطرفين مضطربة فأجاب عنه الحافظ. 
بأنه إنما يصار إلبه عند لوط ل بان حمل أحاديث النهى على ما تساقط 

ں الأعضاء وال جواز و أو تحمل النبى على التنزبه جمعا بين. 
00 

قلت : حمل النهى على التثريه هو أولى والله تعالى أعلم . 


سپ 


عم 


8غ- باب ما ان ال 0 ا 8 


55 س حدتنا هناد والحدّن بن عل الال و و ا 
كدق أبن اساقة عن الريك عن كر عن مد بن كسب عن عبید اش 
ان عبد لَه 7 ر خلريچ ع a‏ سعيكر الأذرى قال : «قيل : 
يارسول. الله › أنتوضا من بر وضاعة ٠‏ وى 2 NT‏ 


باب ماحاء أن الاء لا منجسه شىء 


> - قوله ( والحسن بن على الخلال ) الحاوالى الرمحالى الكى روى عن 
عبد الرزاق ووك.ع وعبد الصمد وخلق وعنه الأمة الستة » کان ثقة شتا متقنا توفى ككة 
سنة ع۲ اثنتين وأربعين ومائتين ( نا أبو أسامة ) هو حماد بن أسامة القرثى مولاهم, 
الكوفى › مشهور بكنيته » ثقة ثبت رعا دلس وكان بآخره محدث من كتب غيره » من 
كار التاسعة مات سنة ١ء‏ ۽ إحدى ومائتين وهو ابن انين ( عن ع الوليد بن كثير ), 
المذبى : م الكوفى وثمه ابن ا صلم بن أسد 
القرظى الدنى » وكان قد ازل الكوفة مدة » ثتمة عالم من الثالثة ولد سنة ٠خ‏ أر بعين على. 
الصحيح » ووهم من قال ولد فى عبد النی صلى الله عليه وس كذا فى التقريب 

( عن عبيد الله بن عبد الله بن راقع بن خدج ) قال الحافظ فى التقريب : عبيد اله 
ابن عبد الله بن رافع بن خدج يأنى فى عبيد الله بن عبد الرحمن > ثم قال فيه : عبيد الله 
بن عبد الرحمن بن رافع الأنصارى ويقال ابن عبد الله هو راوى حديث بر بضاعة » 
مستور من الراعة انتعى . 

قلت : فالحق .أنه ليس عستور کا ستعرف ن ی جما 
العجمة امه سعد بن مالك بن سنان بن عبيد الأنصارى له ولاه حة استصغر بأحد 
: لم شهد ما بعدها لو ا سنة ثلاث أو أريع أو حمس وستين 
كذاف التقريبت. 
قوله ( قبل يا رسول الله أتتوطأ ) كذا فى النسخ الخاضرة بالنون وااو ةة 


292 


وللوم الكلاب والنتن ؟ فقال رسول الله صلى الله و : إن 


5 +2 ى ٣ور‏ 6 
الَاء طهور لا ينحسة شوب » . 


انكلم مع الغير » وقال الحافظ فى التلخيص : قوله أتتوضأ بتائين خطاب للنى صلى الله 
عليه وسل انتعى . ' 

قلت والظاهر هو ما قال الحافظ »> ففى روابة قاسم بن أصبغ فى مصنفه؛: قالوا 
يا رسول الله إنك تنوضأ من بثر بضاعة . الحديث ( من بر بضاعة ) بض الباء اموحدة 
وأجبز كسرها وبالضاد العجمة وحكى بالصاد الهملة وهى بث معروفة بالمدينة قاله ابن اللك» 
وقال الطب نقلا عن التوربشق بضاعة دار ينى ساعدة بالدينة وهم بطن من الخزرج ؛ 
وأهل اللغة يضمون الباء' ويكسروتها والحفوظ فى الحديث الضم ( وعى بر يلق فبا 
الحيض ) بكسر الحاء البملة وفتح التحتية جع حيضة بكسر الحاء وسكون التحتية وهى 
الخرقة الى تستعمل فى دم الححض ( ولحوم الكلاب والنان ) بفتح النون وسكون التاء 
وتكسر وهى الراحة الكر.هة » والراد هبنا الشىء النتن كالعذرة والخيفة . 

قال ابن رسلان فى شرح سنن ابی داود وينبغى أن يضبط بفتح النون وكسر التاء 
وهو الفىء الذى له رائحة كريهة من قولمم نتن الثىء بكسر الناء ينآن بفتحها فهو 

قال الطبى معنى قوله بلق فما أن الب كانت عسيل من بعض الأودية التق محتمل 
أن ينزل فما أهل البادية فتلق تلك القاذورات بأفنية منازلهم فيكسحها السيل فيلةهها 
فى البثر فعبر عنه القائل بوجه بوهم أن الإلقاء من الناس لقلة تدينهم » وهذا ما لامجوزه 
مسل » فأنى يظن ذلك بالذين هم أفضل الفرون وأز كاهم . انتعى . 

قلت كذلك قال غير واحد من أهل العلل وهو الظاهر التعين ( إن الاء طهور ) 

أى طاهر مطبر » قال القارى فى المرقاة قبل الألف واللام للعهد الخارجى » فتأويله إن 
الماء الذى تسألون عنه وهواماء بر بضاعة فالجواب مطايق لا عموم كلى كا قال الإمام 
مالك . انتهى . 

وإن كان الألف واللام للجنس فالحديث مخصوص بالاتفاق کا ستقف ( لا ينجسه 
شىء ) لكثرته فإن بير بضاعة كان بنرا كثير الماء يكون ماؤها أضعاف قلتين لا بتغير 
حوقوع هذه الأشياء » والاء الكثير لا ينجسه شىء ما لم يتغير ٠.‏ 


(0 


قال أبو عیسّی : هذا حدیث حن » وق ١‏ جود او 
اديت ¢ 1101 2 أ حديدث ا سعیار ف ار ف اخس 0 


روى أ أسامّة 5 وق روك هذا ا من غير وح عن 
أبى سعيل 1 


قال العلامة الشاه ولى الله الدهلوى فى حجة اله البالغة : قوله صلى الله عليه وسل 
الماء طهور لا ينجسه شىء معناه العادن لا تنجس علاقاة النجاسة إذا أخرجت ورمبت 
وم بتغير أحد أوصافه ولم تفحش ٠‏ وهل عكن أن يظن بر بضاعة أنها كانت تستقر 
فها النجانا ت كيف وقد جرت عادة نی آدم بالاجتناب عما هذا شأنه فكيف ستة تق مها 
رسول الله صلی اله عليه وسم يل ت ٠‏ تقع فا النجاسات من غير أن بقصد إلماؤها 
کا تشاهد م.: ن آبار زماننا م مخرج تلك النجاسات » فلما جاء الإسلام سلوا عن الطهارة 
الشرعية الزائدة على ما عندهم فقال رسول الله صلى اله عليه وسلم اء مح 
شىء » يعنى لا ينجس نحاسة غير ما عندك انتعى . 

قوله ( هدا حديث حسن وقد جود أبو أسامة هذا الحديث ) أى رواه بسند جيد 
وصمحه أ<مد بن حنبل وى بن معين وأبو مد بن حزم قاله الحافظ فى التلخص وزاد. 
فى البدر المنير والحا كم وآخرون من الأمة الحفاظ . 

فإن قلت : فى سند هذا الحديث عبيد الله بن عبد الله بن رافع بن خديج وهو مستور 
كما قال الحافظ فى التقريب » فكيف يكون هذا الحديث ححا أو حسنا . 

قلت : حح هدا الحديث آحد بن حنبل ويمى بن معين وها إماما الجررح والتعديل.. 
وأيضآ صحح هذا الحديث E‏ وغيره » وذ كر ابن حبان عسد الله هذا فى الثقات » 
قبت أنه لم يكن عند هؤلاء الأئمة مستورا والبرة لفول من عرف لا بقول من جل : 

فإن قلت : قال ابن القطان فى كتاءه الوهم والإبهام : إن فى إسناده كور 
بقولون عبيداله بن عبدالله بن رافع وقوم يقولون عبد الله بن عبدالله بن رافع » ومنهم من 
قول عبد الله بن عبد الرحمن بن رافع 0 ومنهم من بقول عبد الله > ومنهم من 0 
عن عبد ال رحمن بن رافع فيحصل فيه حمسة أقوال وكيف ما کان فهو لا يعرف له حال 
ولا عبن كذا فى تخريج المدابة للزيلى . 


۰ 


وقال الحافظ فى التلخيص : وأعله ابن القطان محهالة راويه عن أنى سعيد واختلاف 
الرواة فى اسمه واسم أببه . 

قلت : أما إعلاله محبالة الراوى عن ألى سعيد فليس بشىء فإنه إن جهله ابن القطان 
فقد عرفه أحمد بن حنبل وبحى بن معين وغيرها » وأما إعلاله باختلاف الرواة فى اسه 
واسم أبيه فهو أيضاً ليس بشىء لأن اختلاف الرواة فى السند أو الان لا وجب الضعف 
.إلا بشرط استواء وجوه الاختلاف » فت رجح أحد الأقوال قدم ولا بعل الصحيح 
بالمرجوح » وهبنا وجوه الاختلاف ليست مستوة بل روابة التردلذى وغيره الى وقع 
فبها عبيد الله بن عبد الله بن رافع بن خديج راجحة » وباق الروايات مرجوحة » فإن 
.مدار تلك الروايات على عد بن إسحاق وهو مضطرب فما » وتلك الروايات مذ كورة 
سق لك ارقظى :فيه لز وات الز اک شی عل ملك الروايات الر و و ل 
.هذه تلك . 

(وف الباب عن ابن عباس وعائشة) أما حديث ابنعباس فأخرجه أحمد وابن خزعة 
وان حبان بلفظ : إن الماء لا نجسه شىء ورواه أحاب السنن بلفظ : إن الماء لاجنب 
وفيه قصة . 

وقال الحازى لا عرف محوداً إلا من حديث ماك بن حرب عن عكرمة »> وسماك 
مختلف فيه وقد احتج به مسلم كذا ف التلخيص . 

وأما حديث عائشة فأخرجه الطبرانى فى الأوسط وأبو يعلى والزار وأبو على بن 
السكن فى سحاحه من حديث شريك يلفظ إن لاء لايننجسه شىء » ورواه أحمد منطريق 
أخرى سحيحة لكنه موقوف كذا ف التلخص . ) 

قلت : وفى الباب أيضا عن جار بلفظ إن الاء لا بنجسه شىء »> وفه قصة أخرجه 
ابن ماجه وف إسناده أبو سفيان طريف بن شهاب وهو ضعيف متروك » وقد اختلف 
فيه على شريك الراوى عنه . 

وهنا فوائد متعلقة محديث الباب فلنا أن ن ذكرها . 

الفائدة الأولى : اعل أن بر بضاعة كانت بارا معروفة بالدينة وم تكن غديرا 


أو طريقا لاماء إلى البساتين لم تسم برا قال فى القاموس . بر بضاعة بالضم وقد نكسو 
بامدينة » قطر رأسها ستة أذرع اننهى . ۰ 

وقال فى النهاية : هى بش معروفة بالمدينة انتهى . 

وقال أبو داود فى سننه معت قتيبة بن سعد قال سالت قم بثر بضاعة عن عمقها 
قال | كثر ما كن الاء إل العانة قلت :فإذا قفصت قال دون العورة #'قال أبوداوه 
وقدرت أنا بر بضاعة بردانى مددته عليها ثم ذرعته فإذا عرضها ستة أذرع وسألت الذى 
فتح لی بابالبستان فأدخلىإليه هلغير بناؤها قال لا وریت فيها ماء متغير اللون انتعى 

وأما قول صاحب المداية إن ماء بر بضاعة كان جاريا بين اليساتين وكذا زعم 
الطحاوى أن بر بضاعة كانت طريقا لاماء إلى الساتين فغلط لا دليل عليه . 

قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية : وقول صاحب الكتاب إن ماءها كان جاريا 
إلى البساتين هذا رواه الطحاوى فى شرح الآثار عن الواقدى » فقال أخبرنا أبو جعفر 
مد بن أنى أحمد بن أبى عمران عن أبى عبد الله تمد بن شجاع الثلجى عن الواقدى 
قال كانت بير بضاعة طريقا لاماء إلى النساتين اننهى . 

وهذا سند ضعيف مرسل ومدلوله على جريانه غير ظاهر . 

قال الببهق فى العرفة : وزع الطحاوى أن بر بضاعة كان ماؤها جاريا لا ستقر 
واا كانت طريقا إلى البساتين ونقل ذلك عن الواقدى والواقدى لا محتج ما سند 
فضلا عما برسله . وحال بر بضاعة مشهور بين أهل الحجاز حلاف نا حكاه انتهئ ما فى 
نض ار اة وتان اطانظ تكن واوا + واا قوله إن مارج ير اع کن 
جاريا بين البساتين فهو كلام مردود على من قاله وقد سبق إلى دعوى ذلك وجزم 
به الطحاوى » فأخرج عن أنى جعفر بن ألى عمران عن مد بن شجاع الثلجى عن 
الواقدى قال : كانت بير بضاعة طر قا للماء إلى البساتين وهذا إسنادواه جدا » ولو صح 
لم يشت به المراد لاحتال أن يكون المراد أن الماء كان ينقل منها بالسانية إلى البساتين 
ولوكانت سیا جاريآ لم نسم برا اہی كلام الحافظ . 

قلت : العجب من الطحاوى أنه أسنده من طريق محمد بن شجاع الثلجى عن الواقدى 
وجزم به » وعمد بن شجاع ااثلجى كذاب » قال الذهى فى اليزان : حمد بن شجاع 


الثلجى الفقيه البغدادى أبو عبد الله صاحب التصازيف » قال ابن عدى كان إضع الحديث 
فى التشبيه وينسبها إلى أهل الحديث ,ثلهم بذلك » قال الذهى جاء من غير وجه أنه 
كان ينال من أحمد وأصحابه تقول أبش قام به أحمد » وقال زكريا الساجى عمد بن شجاع 
كذاب احتال فى إبطال الحديث نصرة للرأى اتهى كلام الحافظ الذهى . 


والواقدى متروك قد استقر الإجماع على وهنه » ومع هذا لم يدرك عهد النى صلى الله 
عليه وسلم ولا عصر الصحابة رضى الله عنهم فإنه مات سنة سبع ومائتين ولم يذكر من 
أخذ هذا عنه فكيف يبعا بوله هذا . 

ثم قول الواقدى هذا معارض بقوله الآخر شك البلاذرى فى تاره عن الواقدى. 
أنه قال تكون بر بضاعة سبعا فى سبع وعيونها كثيرة فهى لا تنزح انتنهى . 

الفائدة الثانية : حديث الباب قد استدل به الظاهرية على ما ذهبوا إلبه من أن الماء. 
لا بتنجس مطلقا وأن تغير لونه أوطعمه أو ر حه بوقوع النجاسة فيه . وأما غير فكلهم 
خصصوه أما المالكية فبحديث ألى أمامة مرفوعا : إن الاء لا ينجسه شىء إلا ما غلب على 
رمحه وطعمه ولونه أخرجه ابن ماجه: . ومذهيهم أن الاء لا يتنجس إلا ما تغير لونه. 
أو طعمه أو رمحه » وأما الشافعية فبحديث القلتين وهو حديث صمح کا ستعر فء 
ومدههم أن الماء إن كان قلتين لا يتنجس إلا أن تغير ره أو طعمه أو لونه وإن كان 
دون القلتين يتنجس وإن ل بتغير أحد أوصافه » وأما الحنفية فبالرأى > وم فى هذا 
لناب اثنا عثر مدها : الأول التحديد بالتحريك » قال الامام مد فى موطئه ص “٩‏ 
إذا كان الحوض عظما إن خركت منه ناحية ل تت تتحرك به الناحة الأخرى لم يفسد ذلك 
الاء ما وقع فيه من قذر إلا أن يغاب على ريح أو طم »فإذا كان حوضا دغيرا إن حركت 
منه ناحية حركت الناحية الأخرى فولغ فيه لسباع أو وق فيه القذر لا يتوط مه » 
قال وهدا كله قول ألى حنيفة اہی كلامه : 


قلت : وهو مذهب أصابه القدماء ‏ والثانى التحديد بالكدرة ‏ والثالث التحديد. 
بالصبغ ‏ والرابع التحديد بالسبع فى السبع ‏ والخامس التحديد بالانة فى القانية ‏ 
والسادس عشيرين فى عشرين ‏ والسابع العشر فى العشر ¢ وهو مذهب جمهور الحنفة 


المتاخرين » والثامن #سة عشر فى #سة عشر > وااتاسع اثنا عثمر فى اثنا عدر » قال 
صاحب التعليق الممجد بعد ذ كر مذهب الظاهرية : ومذهب امالكية ومذهب الشافعة 
وهذه الذاهب الأثنى عشر احنفية ما لفظه : ولقد خضت فى حار هذه الباحث وطالعت 
لتحقيقها كتب أحابنا ,نى الحنفية وكتب غيرجم العتمدة فوضح لنا ما هو الأرجح منها 
وهو الثالى؛ , اھ ا > ثم الثالث هنی مذهب الشافعية > ثم الرابع وهو 
مذهب قدماء أصحابنا وأعتنا » والباقية مذاهب ضعيفة انتهى كلامه . 

قلت : والذهب الرابع أعنى مذهب قدماءالحنفية أيضا ضعرف لم تم عليه دليل یح 

فإن قلت : قد احتج الإمام مد على هذا الذهب عا رواه بإسناده أن عمر بن الخطا 
رضى الله عنه خرج فى ركب فيهم عمرو بن العاص حت وردوا حوضا فقال عمرو بن 
العاص يا صاحب الحوض هل ترد حوضك السباع فقال عمر بن الخطاب يا صاحب الحوض 
لا مخيرنا فإنا نرد على السباع وترد علينا ‏ قال الحنفية إن غرض عمر من قوله لا نخيرنا 
أنك لو أخيرتنا لضاق الحال فلا مخيرنا فإنا نرد على السباع وترد علينا ولا.يضرنا ورودها 
عند عدم عاءنا ولا يازمنا الاستفسار من ذلك . ولو كان سؤر السباع طاهرا !ا منع 
صاحب الحوض عن الإخبار لأن إخباره لا يضر » قالوا والحوض كان صغيرا بتنجس 
علاقاة النحاسة والا فلو كان كرا لما سألفكف قل إنالذهتالرامعله دلل صد 
: لاي 7 : e DE © r‏ 

قلت : محتمل أن يكون غرض عمر من قوله لا خخمرنا أن كل ذلك عندنا سواء 
أخيرتنا أو لم مخيرنا فلا حاجة إلى إخبارك » وعلى هذا حل المالكية والشافعية قوله 
لا تخيرنا ل يقم وإذا جاء الاحتال بطل الاستدلال ثم هذا الاستدلال موقوف على نحاسة 
سثور السباع وهى ليست متفق عايها بل المالكية والشافعية قائلون بطهارته . وقد ورد 
بذلك بعض الأحاديث المرفوعة . 

قال ابن الأثير فى جامع الأصول : زاد رزين فال زاد بعض الرواة فى قول عمر 
إنى معت رسول الله صلی الله عليه وسل يتقول : لها ما أخذت فى بطونها وما بق فهو لا 
طهور وشراب انتهى . 

وروی ابن ماخه عن ET EE‏ الله عليه وسلم سئل عن الحياض 
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الى بين مكة والدينة تردها السباع الكت وار وعن الظهازة ا شان + ها 
ما حملت فى بطونها ولنا ما غغر طهور . 

وروی الدارقطنى فى سننه عن جار قيل يارسول الله أنتوضا أ ها أفضات اجر ؟ قال: 
نعم وما أفضلت السباع وعد الأحاديك: تيد ا فال الالكة والشافصة من أن غرض 
عمر من قوله لا تخبرنا أ ن كل ذلك عندنا سواء أخيرتنا أو لم مخبرنا فلا حاجة إلى 
إخبارك فتفكر 

والحاصل : أن الاستدلال بول عمر الم كور على المذهب الرابع ليس عستقم » 
على أنه ليس فيه ما يدل على ما فى الذهب الرابع من التحريك ومحديده . 

فإن قلت : كيف قلم إن الذهب الرابع أيضا ضعيف لم يقم عليه دليل صحيح ٠‏ 
وقد أقام عليه الهنفية دلائل من الكتاب والسنة . 

قال صاحب البحر الرائق و اتدل ب غلابن ذكره الرازى فى أحكام القرآن 
تموله تعالى : « و محرم عليهم الخائث» والنجاسات لا محالة من ٠‏ الخيائث 0 رمها الله تعاللى 
تحر عا مبهما ولم يفرق بين حالة اختلاطها واتفرادها بالماء فوجب حر ايا انه 
جزءا من النجاسة ويكون جهة الحظر من النجاسة أولى من جهة ة الإباحة لأن الأصل أنه 
إذا ا الحرم والبيح قدم الحرم » وبدل عليه هن السنة قوله صلى الله عليه وسل 

لا مولن اح دک فى الاء الداع ثم يغتسل فه من الجنابة وفى لفظ آخر ولا شتسل 
فيه من جنابة ومعلوم أن البول القليل فى الاء الكثير لايغير لونه ولا طعمة ولا راتحته » 
ويدل أيضا قوله عليه الصلاة والسلام إذا استقظ أحدك من منامه فلبغسل يده ثلاثا قبل 
أن بدخلها فى الإناء فإنه لا يدرى أين باتت بده » فأمر بغسل اليد احتياطا من حاسة 
أضابته من موضع الاستنجاء » ومعلوم أنها لا تغير الماء ولولا آنا مفسدة عند 
التحقيق لما كان للاأعى بالاحتياط معنى » و حك النبى صلى الله عليه وسلم » »> بنجاسته بولوغ 
الكلب وله طهور إنا ۽ أحدك إذا ولغ فيه الكلب أن يغسل سبعا وهو لا يغير وهذا 
كلام الرازى 

والحاصل أنه حث غلب على الظن وجود نحاسة فى اماء لا يجوز استعاله لهده 
الدلائل لا فرق بان أن كون قلتين أو أ كثر أو أقل تغير أو لا وهذا هو مذهب. 
أنى حنيفة والتقدبر بثىء دون شىء لا بد من نص ولم يوجد انتهى كلام صاحب البحر 
الرانق : 
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وقال أيضا وما صرنا إلبه يشد له الشرع والعقل » أما الشرع فقد قدمنا الأحادىث 
الواردة فى ذلك . 

وأما العقل فإنه إذا ل يتيقن بعدم النجاسة إلى الجانب الآخر أو يغلب على ظننا 
والظن كاليقين ققد استعملت الماء الذى فيه نحاسة قينا » وأبو حنيفة لم يقدر ذلك بشىء 
بل اعتير غلبة ظن المكلف فهذا دليل عقلى مؤيد بالأحاديث الصحبحة المتقدمة » فكان 
العمل به متعينا انتهى . ش 

قلت : هذه الدلائل كلها غير مفيدة : أما الاستدلال بآية « وبحرم عام الخبائث » 
فلآن هذه الآية تفيد تحر أكل الخبائث لا مطاق استعالما » بقرينة ما قله » وهو 
قوله تعالى « ويحل لمم الطيبات » فإن الحل والحرمة غالبا يستعملان فى الأ كولات 
ولدا فسر المفسرون الخبائث بلميتة والدم والخيزير وأمثال ذلك . فالمعنى بحل لهم أ كل 
الطيبات ومخرم أ كل الخبائث فإذن لا فيد الآبة إلا حرمة النجاسة الخلوطة بالماء أ كلا 
لا حرمة مطلق استعالها » ولأن سامنا أن المراد حرم استعمال مطلق النجاسة فلا يفيد 
أيضا إذا الماء سبال بالطبع مغير للا اختلط به إلى نفه إذا غلب عليه فإذا وقعت النجاسة 
فى ماء ولم يغلب رحه أو لونه أو طعمه عليه حصل العلل بأن تلك النجاسة فيه قد تغيرت 
إلى طبيعة الماء الغالب ول تبق نحاسة وخبيثة فينبغى الوضوء حينئذ سواء حرك جانب منه 
بتحريك جانب منه أو لم يتحرك مخلاف ما إذا غلب رمحه أو طعمه أو لونه فإنه ح بعل 
«خلوبية اماء وبقاء النجاسة على حالما فلا يوز الوضوء ح وأما الاستدلال محديث 
لا يبولن فلأنه بعد تسل دلالته على التحريم والتنجس إنما يفيد تنجس الماء الدائم فى الخجلة 
لا على تنجس كل ماء » ولو حمل على الكلية للزم تنجس الحوض الكبير أأيضا بالبول 
ولا قائل به » وكذا الاستدلال محديث الاستيقاظ فإنه لا يدل إلا على تنجس الاء فى اعأتلة 
لا على الكلية » فلا ينض هذا وأمثاله إلا إزاما على من قال بالطهارة مطلقا لا محقيقا 
لمذهب ألى حنيفة » وكذا حديث ولوغ الكلب وأمثاله . 

وأما شادة العقل فتعارضه:شبادة أخرى وهى ما مر من كون الاء مغيرا إلى نفسه » 
وبالملة فهذه الدلئل لا تثيت التحدى بالتحريك » وأما التحديد بالقلتين فقد ثبت من 
كلام الشارع بنفسه » وكذا التحديد بالنغير وعدمه ثابث من كلام الشارع ومؤيد بشهادة 
العةل أيضا » والفياسات العقلية والاستنباطات الفقهية من الآيات المهمة والأحاديث 
للطلقة لا تعارض هذه التحديدات الصرحة ٠‏ كذا أجاب صاحب السعاية حاشية شرح 
الوقاية وهو من العاماء الحنفة . وقد أجاد وأصاب ثم قال : والذى أظن أن هذه 
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الأخبار لم تصل إلى الإمام أبى حنيفة أو وصلته وحملها على معنى لاح له وإلا لقال بها حا 
ولم محتج إلى الاستنباط قطعاً » ولقوة دليل الشافعية والالكية فى هذا الباب جوز 
أصحابنا تقليدم فى ذلك » بل قلدم أبو يوسف فى بعض الوقائع مع كونه محتهدا » وقد 
صرحوا بأن ايند بحرم عليه التقليد كا فى الطريقة الحمدية وشرحها الحديقة الندية » 
وقد جوز أمتنا الحنفية الأخذ فى باب الطهارة عذهب الغير ولو كان الأخذ بعد صدور 
الفعل فاسدا في مذهبه » كا حكى أن أبا يوسف اغتسل ليوم المعة وصلى بالناس إماما 
ببغداد فوجدوا فى البثر الذى اغتسل من مائه فأرة مبتة فأخير بذلك فقال : تأخذ بقول. 
إخواننا من أهل الدينة تمسكا بالحديث المروى عن النى صلى الله عليه وسلم أنه قال إذا 
بلغ الماء قلتين لم حمل خبثا . كذا فى التاتار خانبة وغيرها » ولءل حرمة التقليد للمجتهد 
مقيدة عا إذا لم يكن ماقلده حك قويا مواقا للقياس داخلا فى ظاهر النص » فإذا كان. 
حكا ضعيفا مخالفا للقياس غيرداخل فى ظاهر النص مرم تة ليد الجتيد فيه لمجتهد آخروهذم 
المسألة الح فبباقوى لأن عدم التغير بوقوع النجاسةدليل على يقاء الطهارة «وافق للقياس. 
داخلف ظاهرالنص وهو حديث القلتينانتهى كلامهما ملخصا انتبى كلام صاحب السعاية . 
الفائدة الثالثة : سك الظاهريةمحديث الباب على أن البعرلاتتنجس بوقوع النجاسةفيها 
قليلاكان الماء فيها أو كثيرا تغير لونه أوطعمه أوربحه أو لم بتغبر » وقد عرفت أن حديث. 
الباب وما فى معناه ليس على إطلاقه وعمومه بل هو مخصوص بأحاديث أخرى كححة . 
ولنا أن نذ كر هنها مذاهب أخرى فى طهارة البثّر وجاستها : فاعلم أنهم اختلفوا 
فما إذا وقعت نحاسة فى البئر هل تتنجس أم لا على مذاهب . 
٠٠‏ الأول : مذهب الظاهرية وقد ذكزناء آنا . 
والثانى: أنهإن تغير لونهأو طعمه أورحهيتئنجس وإلا لاءوهومذهي المالكيةو عسكوا 
محديث : الماء طهور لاينجسه شىء إلا ماتغير لونه أو طعمه أو رحه وقد تقدم مخ ريه . 
والثالث : أن الماء فى البئر إن كان دون الفلتين بتنجس وإن كان قدرالفلتين فصاعدا 
لايتنجس إلا إذا تغيرلونه أو طعمه أو ر هوهو مذهب الشافعية» و عسكواحديث القلاتين. 
وهو المذهب الراجح وبه عمل الإمام أبو يوسف فى بغدا د کا عرفت أنأبا يوسف اغتسل . 
يوم الجعة وصلى بالناس إماما ببغداد فوجدوا فى البير الذى اغتسلمنمائه فأرة مبتةفأخر 
بذلك فقال تأخذ بقول إخواتنا من أهل المدينة تمسكا بالحديث المروى عن النى صلى الله 
عليه وسلم أنه قال : إذا بلغ الماء قلتين لم محمل خبثا . كذا فى التتارخانية وغيرها ٠‏ 
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والرايع : إن كان غديرا عظما بحيث لايتحرك أحد طرفه ت بتحريك الآخر لم بتنجس 

وإلا تس وهو مذهب التقدمين من الحنفية . 

الحا ۽ إن كان عشرا فى عفر لابتنجس وإلا يتنجس وهو مسلك أ كثر 
التأخرن من | عافية » وقد م فى الفائدة الثانية أن للحنفية فى الماء أربعة عشر مذهبا 
فكلها يحرى ه.ا . وها هذا مذهب آخر زائد على مامر خاص بالأبار وهو : ماروى 
عن عد أنه قال اجتمع رای ورأى أبى وسف عل أن ماء البئر فى حم الماء الحارى 
لأنه ينبع من أسفله ويؤخذ من أعلاه فهو كحوض الام يصب من جانب ومخرج من 
جانب آخر فلا يتنجس » كذا نقله فى الغنية وفتح القدير وغيرهما . 

لم إذا تننجس ماء البّر هل يطهر بزح الماء ء أم لا ؟ ققال يشر الررسى إنه لابطهر 
أبدا لأنه وإن نزح جميع مافما ببق الطين والحجارة جسا فيتنجس الماء الجديد فلا سبيل 
إلى طبارته . كذا حكاه ابن الممام والعينى وغيرها عنه » وقال غير بششر المرسى من 
أهل العلم طهر البر بزح الماء . 

واستدل الحنفية على تنجس ماء لبر وإن كان زائدا على قدر القلتين وطهارته بزح 
الماء : عا رواه الطحاوى وابن أبى شيبة عن عطاء أن حبشيا وقع فى زمزم مات فأمر 
ابن الزبير فنزح ماءها مل الاء لاينقطع فنظر فإذا عين تيحرى من قبل الحجر الأسود 
فقال ابن الزبير حسم ء قالوا إسناد هذا الأثر يح ويردون به حديث القلتين . 

قلت : سامنا أن إسناده يح لكن قد تقرر أن حة الإسناد لاتستازم حة الآن » 
ولوسل سحة الثن فيحتمل أن يسكون نزح لنجاسة ظهرت على وجه الاء أوتطبيبا للقاوب 
وتنظيفا للماء » فإن زمزم للشرب لامن جهة الوجوب الشرعى » وقد اعترف به صاحب 
السعاية من الحنفية حيث قال فما : ص۲۲ ع وماروى عنهم من البزح“لايدل على النجاسة بل 
حمتل التنظيف والتئزه اتهى » وأماماقال صاحب الجوهر الثق من أن الراوى جءل غلة 
أزحها موته دون غلبة دمه لقوله مات فأمر أن تز حكقوله زى ماعز فرجم اتهى 
ففيه نظر » فإنه ليس فيه دليل على أن الموت كان علة للزح » إما فيه أن الزبحى مات فى 
زمزم فأمر بعد ذلك أن زح > وأما أن علة الزح هل ہی الموت أواصس آخر فلا بدل 
عليه لفظ مات فأمرأن تنزح كاقال الطحاوى فى شرح الآثار ليس فى حديث أب الدرداء 
وثوبان : قاء فأفطر دلي على أنالق* كان مفطرا له إا فيه أنه قاء فأفطر بعد ذلك اتهى 


"1 


وقال الشيخ العلامة محدث المندالشاه ولىالله فى كتابه حجة الله البالغة ص ٤)‏ اج اوقد 
أطال القوم فى فروع موت الحيوان فى الببر والعشير فى العثمر والماء الجارى وليس فى كل 
ذلك حديث عن النى صلى الله عليه وسلم ألبتة » وأا الآثار التقولة عن الصجابة والتابعين. 
كأثر ابن الزبير في الزيحى وعلى فى الفأرة والنخمى والشعى فى نحو السنور فليست ما 
بشهد له المحدثون بالصحة ولا ما اتفق عليه جمهور أهل القرون الأولى » وعلى تقدير 
متها ممكن أن يكون ذلك تطيبا للقاوب وتنظيفا للماء لا .ن جهة الوجوب الشرعى. 
كا ذ كر فى كتب المالكية ؛ ودون نفى هذا الاحتال خرط القتاد . وبالجلة فليس فى هذا 
الباب شىء يعتدبه وبحب العمل عله » وحديث الفلتين أثبت من ذلك كله بغر شبهة > 
ومن الحال أن يكون الله تعالى شرع فى هذه المسائل لعباده شيئا زيادةعلى مالا ينفسكون. 
عنه من الارتفاقات وهی مما يكثر وقوعه وتعم به البلوى ثم لا ينص عليه النى 
صلى الله عليه وسلم نصاجليا ولا يستفيض فى الصحابة ومن بعد ولا حديث واحد فيه 
انتهى كلامه . وقال الحافظ ابن حجر فى الدراية : روى الي من طريق ابن عبينة : 
كنت أنا كه منذ سبعين سنة الم أر صغيرا ولا كيرا يعرف حديث الز جى ولا سمعت. 
أحدا قول 'زحت زمزم » وقال الشافعى إنثبت هذا عن ابن عباس فلعل نجاسته ظهرت 
على وجه الماء أو نزحها للتنظيف اننهى . قال الببهق فى السنن الكبرى بعد ذكر قول. 
الشافعى وابن عبينة : وعن أبى عبيد قال : وكذاك لادغى لأن الآثار جاءت فى تما 
أنها لاتزح ولا تذم انتهى . قلت فهذه الاثار أ ضا تخدش فى صحة واقعة زح زمزم فإن 
صحتها حالف قوله لاتتزح وكذلك تخالف قوله لاتذم » فأى الذمة لزمزم تسكون أقبتج 
من أن يكون ماؤها نحسا خبيثاً . فإن قلت أجاب عن ذلكصاحب الجوهر النق حيث 
قال : ليس فيه أنابن عباس وابن از بر قدرا علىاستثصال الماء القع حقیکون مخالفا 

للآثار التق ذ كرها أبو عبيد بل صرح فى رواية ابن أبى شيبة بأن الاء لم يتقطع » وف 
رواية البهق بأن العين غلبتهم حتى دست بالقباطى والمطارف انتهى . قلت ظن صاحب 
الطوغر الو أن نزح البر لا يكون إلا باستتصال مائها وليس كذلك » ففى القاموس 
زح البير استق عق مادعا کی فد أو قل اتن 

وأما قول بعضهم E CE‏ و سمه 
قريب من ماثة وحمسين سنة . 
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ور يمير 


e‏ 0 س اب“ مته اخر 


۷ حدثنا هناد حدثنا دة عن تمد بن إسئحق عن مد بن 


070 


جمْفر بن زار عن عبيد الله بن عبد اش بن عر عن ابن حمر قال: 
Cs »‏ رسول الله صل الله عليه وسل و بال عن الكاء يكون ف 
الفلا م 7 ن الارضٍ وما و من السباع والدّوَاب ؟ قال : فقال : 
زول لل صلل الله عليه وسل : | وا کن او لن 0 1 ييل الخبّث ¢ 


ففيه : أن وقوع الزنجى فى زمزم وموته فيهاثم /زحها من الوقائع العظام والحوادث 
الجسام فلو كان هذا صحيحا لم يكن فى ذلك الوقت نسيا منسيا حيث لابعرفه أحد من 
أهل هكة لاصغير ولا كبير إذ بعيد كل البعد أن محذث مثل هذه الحادثة بمكة في زمن 
ابن عباس وابن الزبير وها من صغار الصحابة ثم لايعرفه أحد من أهل مكة فى زمن 
سفيان بن عبينة وهو هن أوساط التابعين » ولو سام ثبوت واقعة 'زح زمزم فلا تدل على 
أن زحما كان لنجاسة کا قد عرفت . 

باب منه آخر 

7+ قوله (عن مد بن إسحاق) هو إمام الغازى صدوق يدلس كذا فى التقريب » 
وقال ابن امام فى فتح القدير أما ابن إسحاق فثقة لاشبهة عندنا ولاعند محققى الحدثين 
انتهى وقال العينى فى عمدة الفارى : ابن إسحاق من الثقات الكبار عند الخخهور انتهى » 
وتقدمرجته فى باب الرخصة فى استقبال القبلة بغائط أويولبأبسط من هذا (عن #د بن 
جعفر بن الزيير ) , بن العوام الأسدى ثقة ( عن عبيد الله بن عبد الله بن عمر ) بن الخطاب 
شقيق سالم هة 

قوله ( وهو يسأل ) بصيغة الجهول جملة حالية ( عن الاء يسكون ف الفلاة من 
الأرض ) قال فى القاموس : الفلاة القفر أو المفازة لاماء فما أو الصعراء الواسعة ج فلا 
وفلوات وفلى وفلى ( وماينوبه من السباع والدواب ) عطف على الاء » يقال ناب المكان 
ع إذا تردد إلبه رة عا ا ال اسم 00 كان الاء قلتين ) 

كنية القلة وسيأق بيان معنى القلة (لم حمل الخبث ) بفتحتين النجس » أل ى 


املف 


7 ً0 7 م م 3 E ١ ٠‏ ت : و 2 
قال عبدة : قال تمد بن إسحق ؟ القلة 5 الجرار ¢ والقلة الى 


ص 


EO ED‏ و قالوا :م إذا 
2 20 لاه o‏ 4 3 001001 0 
کان المَاء قلتين و شی ¢ ما تعیر ر حه ؛ طعمه 0 وقالوا : 


و ج ص ھج کے 


بوقوع النجاسة فيه» وفى رواية لأبى داود إذا كان الاء قلتين فإنه لاإينجس » ولفظ الحا كم 
فقال إذا كان الماء قلتين لم ينجسه شىء . قالالقاضى : الحديث عنطوقهيدل على أن الماءإذا 
بلغ قلتينلم نجس علاقاة النجاسة » فإن معنوىلم حمل لم يقبل النجاسة . كا يقال فلانلا يقبل 
ضما إذا امتنع عن قبوله . وذلك إذا لم تغير فإن تغب رحس » ويدل عفهومه على أنهإذا كان 
أقل نجس بالملاقاة وهذا افو م خصص حددث «خلق الماء طهورا» عند من قال بالمفهوم 
ومن لم بقل به أجراه على عمومه كا لك» فإن الاء قل أو كثر لاينجس عنده إلا بالتغير » 
وقال الحافظ فى التلخيص : قوله لم حمل الخبث معناه لم ينجس بوقوع النجاسة فيه كا 
فسره فى الرواية الأخرى التق رواها أبو داود وابن حبان وغيرما « إذا بلغ الأء قلتين 
ل نجس » والتقدر لاشل النحاسة بل يدقعها عن نفسة » ولوكان المعنى ,يضعف عن حم له 
لم يكن لاتقييد معنى » فإن مادونمها أولى بذلك » وقبل معناه لايقبل حم النجاسة » کا فى 
قوله تعالى « مثل الذين حماوا النوراة ثم لم محماوها كثل الجار تحمل أسفارا » أى لم 
لم يقبلوا حكبها . اتهى كلام الحافظ . 


قوله (قال مد بن إسحاق الملة هى الجرار) جمع جرة بفتح الجم بالفارمسة سبوى . 
وقال فى القاموس : القلة بالضم الحب العظم والجرة العظيمة أو عامة أو من الفخار 
والكوز الصغارضدج كصرد وجبال اتهى . والحب بيذم الحاء المهملة بالفارسة خم 
وقال الجزرى ف النهاية القلة الحب العظم والجع قلال وهى معروفة بالحجاز اتهى . 


قوله ( وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق قالوا إذا كان الماء قلتين ل ينجسه شىء مالم 
يتغبر رمحه أو طعمه ) أى أو لونه » واستدلوا محديث الباب وهو حديث صحيح قابل 
للاحتجاج » وضعفه جماعة لكن احق أنه صحيح » قال الحافظ أبو الفضل العراق فى 
أماليه قد صحح هذا الحديث ال جم الغفيرمن أأمة الحفاظ الشافعى وأبوعييد وأحمدوإسحاق 


كلف 


لس سحا ن ب ب 


ونحى ْ معان وابن خزعة والطحاوى وابن حمان والدارقطى وابن دهده والحا ؟ ش 
والخطابى والبيهق وابن حزم وآخرون كذا فى قوت الفتذى » وقال الحافظ فى فتح 
البارى : رواته قات وصححه جماعة من أهل العلم أتهى » وقال فيه أيضا : الفصل 
.بالقلتين أقوى لصحة الحديث فه » وقد اعترف الطحاوى من الحنفية ذلك » وقال فى 
وقال فى الالخيص : قال الحا صحيح على شرطهماوقد احتجا مجميع رواته » وقال 
:أنمنده إسناده على شرط مسلم » وقالاين معين الحديث حد الإسنادء وقالابن‌دتق العيد 
هذا الحديث قد صحده بعضهم وهو صحيح على طريق الفقهاء . لأنه وإن كان مذطرب 
الروايات انتهى ما فى التلخيص . والذين ل بقولوا محديث الفلتين فنهم من اعتذر من 
من العمل به بالإجمال فى معنى القلة . قال الحافظ فى الفتح : قول من لابعتير إلا التغير 
وعدمه قوى لكن الفصل بالقلتين أقوى لصحة الحديث فيه وقد اعترف الطحاوى هن 
الحنفية بذلك لكنه اعتذر من القول به فإن القلة فى العرف تطلق على الكبيرة والصغيرة 
كالجرة ول شت من الحديث تقديرها فيكون ملا فلابعمل به . وقواه ابن دقيق العبدء 
دكن استدل له غيرها ققال أبو عبيد القاسم بن سلام المراد القلة الكبيرة إذ لو أراد 


gg‏ فإن الصغير بان قدر واحدة كبيرة ويرجع فى الكييرة إلى 
:العرف عند أهل الحجاز . 


والظاهر أن الشاع عليه السلام ترك تحديدهما على سبيل التوسعة والعم حيط بأنه 
ماخاطب الصحابة إلا ما يفهمون فانتهى الإجمال , انتهى كلام الحافظ . 

وقال الزيلعى فى نصب الراية : قال البهق فى كتاب المعرفة : وقلال هجر كانت 
مشهورة عند أهل الحجاز ولشهرتها عندهم شبه رسول الله صلى الله عليه وس ارأى 
للة المعراج من دق سدرة اہی لال هجر فال ف حديث مالا بن صعصعة 2 رفعت 
إلى سدرة المنتهى فإذا ورقها مثل آذان الفيلة وإذا نبقهامثل قلال هجر » قال واعتذار 
الطحاوى فى ترك الحديث أصلا بأنه لا بعلم مقدار القلتين لخم عذرا عند 

علفة انون + 
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وقال الحافظ فى الفتح بعد ذ كر كلام البهق هذا : فإن قيل أى ملازمة بين هذا 
التشبيه وبين ذ كر القلة فى حد الاء ؟ فالجواب أن التقيد بها فى حديث المعراج دال على 
أنها كانت معلوءة عند محيث يضرب بها الثل فىالكبر كا أن التقيبد الطلق إعاينصرف. 
إلى التقسيد العهود . وقال الأزهرى : القلال مختلفة فى قرى العرب وقلال هجر أ كبرها 
وقلال هجر مشهورة الصنعة معلومة القدار والقلة لفظ مشترك وبعد صرفما إلى أحد 
«علوماتهاوهى الأوانى تبق مترددة بين الكبار والصغار » والدليل على أنها من الكبار 
جل الشارع الحد مقدارا بعدد فدل على أنه أشار إلى أ كيرها لأنه لافائدة فى تقد ره 
قلتين صغيرتين مع القدرة على تقدبره بواحدة كبيرة انتهى . 

قلت : وقد جاء فى حديث ضعيف تقييد القلتين بقلال هجر » وهو ماروى ابن 
عذى من حديث ابن عمر « إذا بلغ الماء قلتين ه.ن قلال هجر لم ينجسه شىء » قال 
الحافظ فى التلخيص : فى إسناده الغيرة بن صقلاب وهو منكر الحديث » قال النفيل 
ل يكن مؤمنا على الحديث . وقال ابن عدى لا يتابع على عامة حديثه انتهى . 

قلت : قال الذهى فىالميزان فى ترجمة المغيرة بن صقلاب . قال أبو حاتم صا الحديث 
وقال أبو زرعة لا باس به انتهى . 

فالاعتذار هن القول محديث القلتين بزعم الإجمال في معنى القلة اعتذار بارد » وحن 
الذين لم يقولو! به اعتذروا بأن الحديث ضعيف هضطرب الإسناد » قالوا إن جد بنإسحاق 
بروى تارة عن مد بن جعفر عن عبد الله عن ابن عمر کا رواه الترمذى وغيره » 
وتارة عن الزهرى عن سالم عن ابن عمر » وتارة عنه عن عبيد الله عن ای هر رة 5 
نم وقع الاختلاف فى شيخ مد بن جعفر . فقال مرة عن عبد الله بن عبد الله الكبر 
ومرة عن عبد الله بن عبد الله الصغر . 

قلت : هذا الاعتذار أيضاً بارد » فإن هذا الاختلاف ليس قادحا مور “ا اضعفف 
المدية ن و ای ت ف ی اوا ام ا ی روا 
ابن إسحاق عن محمد بن جعفر عن عبيد الله عن ابن عمر کا رواها الترمذى وغيره . 
كذلك رواها جماعة كثيرة عن ابن إسحاق قال الدارقطنى فى سننه : رواه إبراهم 
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ابن سعد و اد بن سامة ويزيد بن زريع وعبد اله بنالمبارك وعبد الله بن مير وعبد الرحم 
ابن سلمان وأبو معاوية الضرير وإزيد بن هارون وإسماعيل بن عياش وأحمد بن خالد 
الوفى وان اررق وسعد ن رند ار ادن ويد ورا إن راا عن جمد 
ابن إسحاق عن محمد بن جعفر بن الزبير عن عبيد الله بن عبد الله بن عمر عن أيه عن. 
النى صلی الله عليه وسلم انتهى . 

وقال الدارقطنى فيه : ورواه عاصم بن المنذر بن الزيير بن العوام عن عبد الله 
إن عبد الله بن مر عن أيه عن النى صلى الله عليه وسلم فكان فى هذه الرواية قوة 
ارواية مد بن إسحاق عن محمد بن جعفر إن الزبير عن عبيد الله بن عبد الله بن مر 
عن أبيه انتهى . ٠‏ 

وأما رواية ابن إسحاق عن الزهرى عن سالم عن ابن عمر فدارها علىعبد الوهاب. 
ابن عطاء وهو مدلس ورواها عن ابن إسحاق بالعنعنة فبى دعيفة للظنة التدليس > 
على أنه قد خالف جميع أسحاب ابن إسحاق . 

وأما روايته عن الزهرى عن عبد الله عون أنى هرارة فلست عحفوظة »> 
قال الدارقطتى نا أبو سبل أحمد بن عمد بن زياد وعمر بن عبد العزيز بن دينار قالا 
حدثنا أبو إسمعيل الترمذى نا محمد بن وهب الل نا ان عاك عن عمد دن اى 
عن الزهرى عن عبد الله بن عبد الله رن ألى هربرة عن النى صلى الله عليه وسل أنه 
سثل عن القليب » الحديث . . ْ 

قال الدارقطنى كذا رواه محمد بن وهب عن إسمعيل بن عاش بهذا الإسناد 
والحفوظ عن ابن عياش عن محمد بن إسحاق عن محمد بن جعفر بن الربير عنعبيد الله 
بن عبد الله بن عمر عن أببه انتعى . 

وقد اعتذروا أيضاً بأن الحديث مضطرب الان فى بعضها قلتين » وف بعضها 
قلتين أو ثلاثا . . 
وف رواية موقوفة أربعين قلة » وكذلك فى رواية مرفوعة أربعين قلة . 

قلت : هذا الاعتذار أيضاً بارد فإن هذا الاختلاف أيضاً ليس قادحا .ورا للضعف 
فإن رواية أربعين قلة الق هى مرفوعة ضعيفة جد » فإن فى م ندها القاسم بن عبد الله 


مقف 


العمرى » قال ابن التركانى فى الجوهرالنق حكى البهق عرف القاسم بن عبد الله العمرى 
كان غفا كثير الخطا : 

وفى كتاب ابنالجوزى : قال أ#د ليس هو عندى بشىء كان يكذب ويضع الخديث 
ترك الناس حدثه » وقال نحبى ليس شىء وقال هرة كذاب <بيث » وقال الرازى 
والنسالى والأزدى .تروك الحديث » وقال أبو زرعة لا يساوى شيا متروك 
الحديث أنتهى . 

وقال الزيلتى فى نصب الراية . روى الدارقطنى فى سننه وابن عدى فى الكامل 
والتقيل فى كتابه عن القاسم بن عبد الله العمرى عن مه بن النكدر عن جار بن 
عبد الله قال : قال رسول الله صلى الله عليه : إذا بلغ الاء أربعين قلة فإنه لا حمل 
الحبث انهى . 

قال الدارقطنى كبذا رواه القاسم العمرى عن ابن النكدر عن جابر ووم فى إسناده 
وكان. ضعيفا كنيز الخطأ » وخالفه روحبن القاسم وسفيان الثورىومعمر بنراشد رووه 
عن ابن النكدر عن عبد الله بن عمرو موقوفا » ورواه أيوب السختيانى عن مد بن 
النكدر من قوله لم يجاوزه ‏ ثم روى بإسناد يح من جهة روح بن القاسم عن محمد 
بن النكدر عن عبد الله بن عمرو قال إذا بلغ الماء أربعين قلة لم ينجس التي . 

فروابة أربعين قلة التق هى مرفوعة لشدة ضعفها لا تساوى رواية قلتين . 

وأما رواية أربعين قلة الق هي موقوفة فهى قول عبد الله بن عمرو وقوله هذا 
وإن كان سحا من حبة السند فهو لا ساوى رواية قلتين الى هی قول رسول الله 


صلى الله عليه وسل . : 7 
وأما رواية قلتين أو ثلاثا فقد قال البهق فى العرفة : قوله أو ثلاث شك وقع لبعض 
الرواة انتهى . 


فرواية قلتين أو ثلاثا بالشك ترجع إلى رواية قلتين التق هى خالية عن الشك . 
والظاهر أن الشك من حماد بن سامة فإن بعض أحابه بروون عنه قلتين وبعضهم 
قلتين أو ثلاثا . 


Y1 


یکون نخواً من تخس قرب . 


أومن عاصم بن النذر فإن كل من روى هذا الحديث غبره عن عبيد الله بن عبد الله 
إن تمر إعا رواه بلفظ قلتين بغير شك والله تعالى أعلم . 1 

وقد اعتذروا أرضا بأن الحديث مضطرب من جبة العنى فإن القلة مشترك بين رأس. 
الزجل ورأس الجبل والجرة والقربة وغير ذلك » ولم يتعين معناها » وإن أريد بها 
الأوانى كال جرة والخابية فلم يثبت مقدارها مع أنها مقار ية جدا ب 

قلت : هذا الاعتذار أيضاً ليس بشىء فإن القلة ععنى رأس الرجل أو دأس الجبل 
لا محصل بها التحديد البتة . 

والقصود من الحديث ليس إلا التحديد فلا جوز أن راد من القلة رأس الزجل. 
أو رأس اليل فتعين أن المراد من ٠‏ الهلة الأوالى . 

5 چک وره روف القدار عيذ ان بكشرة ة الاستعال فى أشعار م. 1 
ولذلك شه رسول الله صلى لله عليه وسل نمق سدرة المنهى بقلال هجر تعين أن تكون. 
هی مرادة فى الحديث وقد تقدم ما يتعلق مهذا فتذ كر 5 

والحاصل : أن حديث الباب بح قابل للاحتجاج وکل ما اعتذروا به عرن العمل. 
والمول به فهو مدفوع . 

قوله ( وقالوا يكون نحوا من حمس قرب ) جمع قربة أى يكون مقدار الفلتين قرربا 

وقال الجزرى فى النهاية : القلة الحب العظم والمع قلال وهى معروفة بالحجاز 
ومنه داكا ق E‏ 

وق ا اللدكة و لس را لبحرين وكانت تعمل مها القلال تأخذ 
الواحدة منها 4" منها مزادة من الماء » ميت قلة لأنها تقل أى ترفع وحمل انتهى كلام الجزرى . 


وقال الشرخ د طاهر فى شمع البحار : القلة جرة عظيمة نسع حمسمائة رطل انتهى . 


يفف 


١ه‏ ناب مَاجَاء فى كر هة الول فى المتاء الاڪ د 


2 و‎ O n 
حدثنا مود بن غيلان حدثنا عبد الرزر'ف عن معمر عن‎ - 8 


و" ۾ ن سه 20 ةم - 0 3 2 

همام ن مَنيْو عن ألى هريرة عن النبى صلى الله عايه وسل قال : 
١ E‏ 01 1 1 | 2 2 رعسم 1 0 

« لا و.وان أحد فى لاء الام بم يتوضا منه ٩‏ 


( باب كراهية البول فى الماء الراكد ) 
أى الساكن الذى لا محرى 
۸ - قوله ( عن هام بن منبه ) بن كامل الإبناوى الصنعاتى العانى عن أنى هريرة 
.نسخة صحصحة » ومعاوية وان عباس وطائفة » وعنه أخوه وهب ومعمر » وثقه ابن 

معن » قال ابن سعد مات سنة إحدى وثلاثين ومائة . 

قوله ( لاولن ) بفتح اللام وبنون التأ كيد الثقيلة ( فى الماء الداثم ) زاد فى رواية 
البخارى الذى لا نحرى » وهو تفسير للدائم وإيضاح العناه ( نم يتوضأ منه ) كذا 
فى روابة الترمذى وأحمد وعبد الرزاق وابن ألى شيبة وابن حبان . 

وفى رواية الشيخين وغيرهما : م تسل ده » قال الحافظ فى الفتح بضم اللام 
على المشهور » وقال ابن مالك يجوز الجزم عظفاً على يبولن لأنه مجزوم الموضع بلا الناهية 
ولكنه بی على الفتح لتوكيده بالنون . 

ومنع ذلك القرطى فقال لو أريد النهى يقال ثم لا يغتسلن -فينئذ يتساوى الأء.ران 
فى النهى عنهما لأن الحل الذى تواردا عليه شىء واحد وهو الماء » قال فعدوله عن ذلك 
يدل على أنه لم برد العطف بل نبه على مآل الحال والعنى أنه إذا بال فيه قد محتاج إله 
فیمتنع عليه استعاله > ومثله بقوله صلى الله عليه وسلم لا يضربن أحدك امرأته ضرب 
الأمة م يضاجعها » فإنه لم بروه أحد بالجزم لأن المراد النهى عن الضرب لأنه يحتاج 
فى مآل حاله إلى «ضاجعتها فتمتنع لإساءته إلها فلا حصل له «ةصوده ٠‏ وتقدير اللفظ 
لم هو يضاجعها » وفى حديث الباب ثم هو يغتسل منه . 

وتعقب : بأنه لا يلزم من تأ کید اہی أن لا يعطف عليه نی آخر غير موکد 

لاحتال أن يكون للتأ كيد فى أحدها معنى ليس للآخر . . 


YY 


قال القرطى : ولا نحوز الصف كر امي دكار ان مالك بإعطاء 
ثم حم الواو . 

وتعقبه النووى : بأن ذلك بقتضى أن يكون المهى عنه المع بين الأمرين دون 
إفراد أحدهما . 

وضعفه ابن دقيق العد بأنه لا يلزم أن يدل على الأحكام التعددة لفظ واحد » 
فيؤخذ النهى عن المع بينهما من هذا الحديث أن تثبت رواية اللصب ويؤخذ الهى 
عن الأقراذ من حدم الشن:. 

قال الحافظ وهو ما رواه مسل من حديث جابر عن النى صلی الله عليه وسل أنه 
هى عن البول فى الماء الرا كد » وعنده من طريق ألى السائب عن ألى هربرة بلفظ 
لا فسن ا ق اتا الاثم وھ بحب + وروی ار اود الي غا و دت 
واحد ولفظه : لا يبولن أحدك فى الماء الدائم ولا يغتسل فيه من الجنابة انتهى 
كلام الحافظ . 

نکل ماد ر قيضل وا الزات ري فى را . 

والحديث بظاهره يدل على تنجس الماء آلر اكد مطقا قليلا كان أو كثيراً لبكنه 
ليس بمحمول على ظاهره بالاتفاق » قال العينى فى عمدة الفارى : هذا الحديث عام 
فلا بد من مخصيصه اتفاقا بالماء المتبحر الذى لا يتحرك أحد طرفه بتحريك الطرف 
الآخر أو محديث القلتين کا ذهب إلبه الشافعى أ و بالعمومات الدالة على طهورية الماء 
مالم يتغير أحد أوصافه الثلائة ا ذهب إلنه مالك ر حه الله ا 

وقال الحافظ فى الفتح لا فرق فى الماء الذى لا يحرى فى الح الذ كور بين 3 
الآدعى وغيره خلافا لبعض النابلة ولا بين أن يبول فى الماء أو يبول فى ماء ثم يصبه فيه 
خلافا للظاهرية » وهذا كله مول على الماء القليل عند أهل العلم على اختلافهم فى حد 
القليل » وقد تقدم قول من لا .عتبر إلا التغير وعدمه وهو قوى » لكن الفصل بالقلتين 
أقوى لصحة الحديث فيه انتهى [ 

قلت : الأمر عندى كا قال الحافظ والله تعالى أعل » قال : ونقل عن مالك أنه حمل 
النهى على التيزيه فما لا يتغير » وهو قول الباقين فى الكثير » وقال القرطى عكن حمله 


Tè 


3ہ 


قال أبو عيسّى : هذا حدیٹ حن“ صحيح” . 


0 2 باب وا اء ف ها ااتزز أ‎ 3 oY 


ت 0 


0 


58- حدثنا e‏ عن مالك و جح وحدثنا الأنصّارئ ات 


ع اس معن 5 5 
موسی حدانا حدثنا مالل عن ؛ وان بن عن سعیدر بن a‏ 


ro 2 


آل . ابن لازق أن لأغيرة ين أبى ردة ن وهو من بنى 


على التح رم مطلقا على قاعدة سد الذريعة لأنه يفضى إلى تنجيس الماء انتهى . 

قلت : ما قال القرطى حسن جيد . 

و ی روك له رجه البخارى بلفظ لاببولن أحدك فى الماء 
الدائم الذى لا مجرى م يغتسل فيه » وأخرحه مسام هذا اللفظ إلا أن فيه « منه » 
مكان فيه وأخرجه أيضاً أبو داود والنسالى وان ماجه . ْ 
| قوله : ( وف الباب عن جابر ) أخرجه مسلم مرفوعا بلفظ أنه هى أت يال 
فى الماء .الوا كد . 

وفى الباب أرضا عن ان عمر مرفوعا بلفظ لا يبولن أحد5 فى الماء الناقع : 


( باب فى ماء اابحر أنه طهور ) 

وك قوله: (وحدثنا الأنصارى ( هو إسحاق بن موی الأنصارىوقد تقدم فى باب 
ماجاء فى فضل الطپور أن الترمذى إذا قال الأنصارى بريد به إسحاق بن موس الأنصارى 
( عن صفوان بن سلم ) بضم السين وفتح اللام الزهرى ءولام الدنى » روى عن ابن 
عمر وأنى أمامة بن سهل ومولاه مد بن عبد الر هن ٠‏ وعنه مالك والليتُ بن سعد 
وخلق ؛ قال أحمد ثقة من خار عباد الله الصالحين يستشفى بحديثه و بزل القطر من السماء 
یکره وقال انس إن عياض رأيت صفوانبن سام ولو قبل له غدا القيامة ما كان عنده 

»زد على ما هو عليه من العبادة » مات سنة ١0‏ اثنتين ثنتين وثلاثين ومائة كذا فى الخلاصة» 
قلت هو من رجال الكتب الستة ( عن سعيد ال ابن الأزرق ) وثقه 


نرف 


اا ا أب سمح أبا هريرة قول : « صأل رجل” 


رسول اله صلى ا عليه ¢ فقَال e e‏ البح“ 
e 0‏ سر شر مه 1 ٠‏ 

وتحمل مَمَنا القليل من ˆ لاء : فإن توضا) ب عطثنا » أفتتؤضاً من 
مَاء البتحر . فقال الله صلی الله عليه وسل قر ا ا 
الو ماه ع« 
الفسالى ( أن الغيرة بن أبى ردة) الكنانى روى عن أبى هر رة وعنه سعيد بن سلمة 
وثقه النسانى كذا فى الخلاصة . ْ 

قوله : (.سأل رجل ) سمى ابن بشكوال السائل عبد الله الدلجى . 

وقال النووى فى شرح المذب امه عند » وقل عبد قال : : وأما قول السمعالى 
فى الأنساب اسمه العركى ففيه إيهام أن العركى اسم عل له ولي كنك و 
وصف له وهو ملاح السفينة كذا فى قوت الغتذى . 

( إنا تركب البحر ) زاد الماك ريد الصيد قال الزرقانى المراد من البحر الح لأنه 
التوهم فيه لأنه مالم ومر وربحه منكن اننهى . 

( وحمل معنا القليل ه ن الاء ) وف رواية ا والبيق قال كنا عند 
رسول الله صلى امن ا صياد ققال يا رسول الله إنا تنطلق فى البحر ريد 
الصيد فحمل أحدنا معه الإداوة وهو برجو أن بأخذ الصد قربا فرعا وجده كذلك 
وريا لم جد الصيد حت يبلغ من البحر مكانا لم يظن أن بلغ فلعله حتلم أو يتوضأ فإن 
اغتسل أو توضاً بهذا الماء فلعل أحدنا كه العطش فهل ترى فى ماء البحر أن تغتسل 
به أو نتوضاً إذا خفنا ذلك ( عطشنا ) بكسر الطاء ( هو الطبور ) بفتحالطاء أى الطهر, . 
قال ابن الأثير فى النهاية وقل الحد ف اون 98 الطبور المصدر واسم ما طهر به 
أو الطاهر المطور اتهى . 

قلت المراد ههنا هو المعنى الأخير قال الزرقاتى أى البالغ فى الطهارة ٠.‏ ومنه قوله 
تعالى « وأنزلنا من السماء ماء طهوزا » أى طاهراً فى ذاته مطهرا لغيره » قال ولم بقل 
فى جوابه نعم مع حصول الغرض به ليقرن الحم بعلته وهى الطهورية التناهية 
في بامها اہی 


)١ تحفة الأحوذي - جزء‎ - ٠١( 


خف 


قوله (ماؤه ) بالرفع فاعل الطهور (الحل) أى المحلال کا فى رواية الدارقطنى عرن 
جابر وأنس وابن عمرو ( ميتته ) بالرفع فاعل الحل . 

قال الرافعى لماعرف صلى الله عليه ولم اشتباه الأمر على السائل فى ماء البحر أشفق 
أن يشتبه عليه حم ميتنه وقد يبتلى بها راكب البحر فعقب الجواب عن سؤاله ببيان 
حم اليتة . 

وقال غيره سأله عن مائه فأجاءه عن ماثه وطعامه لعامه بأنه قد يعوزهم الزاد فيه 
کا بعوزهم الماء فلا جمعتهم الحاجة انتظم الحواب ما . 

وقال ابن العربى وذلك من محاسن الفتوى أن محاء فى الجواب بأ كثر مما سغل. 
عنه تما ما للفائدة وأفادة لعلم آخر غير مسئول عنه » ويتأ كد ذلك عند ظهور الحاجة 
إلى الح كا هنا لأن من توقف فى طهورية ماء البحر فهو عن العم يحل متته مع 
تقدم بحرم اليتة أشد توقفا » قال الشيخ محمد بن إسمعيل الأمير فى السيل : المراد بالممتة 
ما مات فه مر ن دوابه غا لا يعيش إلا فيه لا مامات فه مطلقا فإنه وأن صدق عليه لغة 
أنه ميتة محر علوم أنه لا راد إلا ما ذکرنا » قال وظاهرء حل كل ما مات فيه ولو 
کان كالكلب واللاز ر انهى . 

قلت : اختلف أهل العم فى حل غير السمك من دواب البحر 

فقال الحنفية بحرم أ كل ماسوى السمك . 

وقال أجمد يؤكل كل ما فى البحر إلا الضفدع والعساح 

وقال ابن أنى ليل ومالك يبا باح كل ما فی البحر . 

وذهب جماعة إلى أن «اله نظير من الر يؤكل نظيره من حوان البحر مثل بقر 
اللاء ومحوه ولا يو كل مالا يؤكل نظيره فى البر مثل كلب الاء وخر الماء فلا 
ل أ كله . 

وعن الشافعية أقوال : قال الحافظ فى الفتح لاخلاف بين العاماء فى حال السمك على 
على اختلاف أنواعه وإعا اختاف فا كان على صورة حيوان اليركا لآدى والكاب 
والخنزير والئعيان » فعند الحفية وهو قول الشافعية بحرم ماعدا السمك . وعن 
الشانعية الحل طاتا على الأصح النصوص وهو مذهب المالكية إلا النزر فى رواية 


يفف 


وحجتهم توله تعاللى « أحل 3 صد البحر » وحدنث هو الطهور ماؤه الحل ميتته 
أخرجه مالك وأصحاب السان وسححه ابن خزعة وابن حبان وغيرثم . 
وعن الشافعية ما يؤكل نظيره فى البرحلال ومالا فلا واستثنوا على الأصح مابعيش 
فى الإحر والر » وهو نوعان . ١‏ 
النوع الأول: ماورد فى منع أ كله شىء مخصه كالضفدع وكذا استثناه أحمد للنهى عن 
قتله ومن المستثنى أيضا العساح لكونه يعدو بنابه ومثله القرش ف البحر الملح خلافا لما 
أفق به الحب الطيرى والثعبان والعقرب والسرطان والسلحفاة للاستخباث والضرر 
النوع الثاتى : مالم برد فيه مانع فبحل أ كله بثسرط التذكية كالبط وطير الماء . اتهى 
كلام الحافظ باختصار . 
٠‏ وقال العينى فى عمدة القارى ص ."م ج ١‏ وعندنا یکره أكل ما سوى السمك دن 
من دواب النحر كالسلحفاة والضفدع وخر الماء ش 
واحتجوا بقوله.تعالى « ومحرم علمم الخبائث » وما سوى السمك خبيث التهى 
وأجاب.الحنفية عن قوله الحلميتته بأن اراد من الميتة السمك لأغره بدلل حديث 
ابن عمر رضى الله عنهما » قال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم أحلت لنا ميتتان ودمان 
فأ الميتتان فالجراد والحوت وأما الدمان فالطحال والكبد » أخرجه أحمد وابن ماجه 
وۆلوا ف تفس قوله تعالى » أحل لي صيد البحر وطعامه « إن المراد من صيد 
البحر مصدات البحر مما يو كل وما لاو كل والرادءن طعامه مابطعم من صيده » والمعنى 
أدل ل الانتفاع مجميع ما يصادى البحر وأحل لي أكل انا كول منه وهو السمك 
بوحده . 
وقال من ذهب إلى حل جميع ما فى البحر من دوابه مطلقا أو مستئنآ بعضها 
فى تفسير قوله تعالى هذا إن المراد يصد البحر ما صد من البحر والمراد من طعامه 


YA 


.ماقذفه البحر ورماه إلى الساحل والعنى أحل لج 1 كل جع ما صدتم من البحر وما 
قذفه البحر » قال الخازن فى تفسيره المراد بالصيد ما صيد من البحر فأما طعاءه فاختلفوا 
. فيه فقيل ٠١‏ قدفه البحر ور به إلى الساحل ويروى ذلك عن أبى بكر وعمرو ابن عمر 
وأبوب وقتادة . 

وقيل صيد البحر طريه وطعامه مالحه ويروى ذلك عن سعيد بن جبير وسعيد بن. 
المسيب والسدى ويروى.عن ابن عباس ومجاهد كالقولين .انى 

وقال الإمام البخارى فى حیحه : قال عمر صيده ما أصطيد وطعامه مارمى به. 

قال الحافظ فى الفت: تح: وصله الصنف فى التارخ وعبد بن حميد عن أبى هريرة قال لا 
0 أهلها عما قذف البحر فأمر : تهم أن با كلوه فاما قدمت على عمر » 

قصة قال : فقال عمر قال الله عز وجل 087 «أحل لج صيد البحر وطعامه» 

قصيده ما صد وطعامه ١ا‏ قذف به فإذا عرفت هذا كله فأعم أن السمك جع أنواعه 
حلال بلا شك » وأما غير السمك من سائر دواب البحر نما كان منه ضاراً يضر أكله أو 
مستخبثا أو ورد نص فى منع أكله فو حرام . 

وأما مالم يثبت بنص صريع أ كله عن رسول الله صلى الله عليه وسل أو عن الصحابة 
رضى الله عنهم ع وجوده فى ذلك العبد فالاقتداء مهم فى عدم الأكل هو التعين » 
هذا ما عندى والله تعالى أعلم . 

تنييه : قال صاحب العرف الشذى ما لفظ : قال مولانا مود حسن إن الحل أى. 
فى قوله « الحل ميتته » ععنى الطاهر وثنت الل : ار ل 
حی حلت بالصهباء أى طهرت من الحيض انتهى . 

قلت : امول بأن الراد من الحل فى قوله صلى الله عليه وسل الحل ميتته معنى الطاهر 
غير مود بل هو باطل جدا ‏ أما أولا و قبله من آهل العم 
الذين عليهم الاعتاد » وأما ثانا فلا نه يازم على هذا أن يكون لفظ TT‏ 
نحته فإنه یکن أن يقول هو الطهور ماؤه وميتته . ۰ 

وأما ثالثا فلاآن ابن عمر أحد رواة هذا الحديث عن النى صلى الله عليه وسلم قد 
فهم هو من لفظ الحل الحلال دون الطهارة . 


افد 


فى التلخّص : وروى الدار قطنى من طريق عمرو بن دينار عن مرو بن دينار 

عن عبد الرحمن بن أبى هربرة أنه سأل ابن عمر آ كل ما طنى على الاء قال إن. طافيه 
ميتنه » وقال النى صلی الله عليه وسام إن ماءه طهور وميتته حل » » فانظر أن ابن عمر 
اراد من لفظ الحلال ضد الحرام دون معنى الطاهر » وقد تقرر أن راوى الحديث 
أدرى ععناه . 

وقال : أيضا : والراد باليتة غير الذبوح فلا يدل على حل الطافى » قال وأر 
أنى. بكر الصديق فى الطافى مضطرب اللفظ انتهى . 

قلت : القول بن الراد باليتة غير امذبوح ثلا يدل على حل الطافى ما لا يصغى إليه 
قإن الطافى حلال عند الجهور وهو الحق والصواب » يدل على حله ما أخرجه البخارى 
فى صحيحه عن عمرو أنه مع جابرا يقول غزونا جيس الخبط وأمر علينا أب عييدة نا 
جوعاً شديدا فألق البحر حوتا ميتالم بر مثله يقال له العنبر فأ كلنا منه نصف شهر » 
الحديث » ورواه مسلم أيضا وفى رواية عندها فاما قدمنا الدينة ذكرنا ذلك ارسول الله 
صلی اله عليه وسل ققال كلوا رزقا أخرجه ال أطعمونا إن کان مک فأتاه بعضهم بعضو 
فأ كله » قال الحافظ ستفاد منه إباحة مبتة البحر سواء مات بنفسه أو مات بالاصطياد 
وهو قول الھور اتی . 

وقد : تقدم قول عمر صيده ما أصطيد وطعامه مارى 

وقال . أبو بكر الصديق رضى الله تعالى عنه الطافى حلال ذكره البخارى معلقا 
قال الحافظ وصله أبو بكر بن ألى شيبة والطحاوى والدارقطنى من رواية عبد املك 
ابن أبى بشير عن عكرمة عن ابن عباس ء قال أشهد على ألى بكر أنه قال السمكة الطافية 
حلال زاد الطحاوى لن ٠‏ أراد أ کله ء وللدازقطنى من وجه خر عن ابن عباس عن 
أبى بكر إن الله ذے لي ما فى البحر فكلوه هکله فإنه ذى . 

وأما حديث جار ما ألقاه البحر أو جزر عنه فكلوه وما مات فيه فطفا فلا تأ كلوه 
أخرجه أبو داود لألصحيح أنه موقوف کا حققه الحافظ فى الفتح وقال : وإذا لم يصح 
إلا موقوفا فقد عارضه. قول أبى بكر وغيره والفاس هتضی حله لأنه ميك لو 00 


°( 
قال : وف الباب عن جابر » والفراسئ . 
قال أ عدسّی 5 وزا حدو ن صحيح” . 


۶ے 0 03 2 ا . 5 5 ١‏ 
وهو .قول ا ړژ الفقهاء من أصحاب العو صل الله عليه وسل » 


.2 س رص 5 5 ماه صر ےه 
منهم' : أبو بكر > وع > وابن عباس : م روا بأسا اء البحر . 


فى البر لكل بغير تذكية ولو نضب عنه الاء أو قتلته سمكة أخرى فات لأكل فكذلك 
إذا مات وهو فى البحر انتهى . ْ 

وأما قوله وأثر أبى بكر الصديق مضطرب اللفظ فعجيب جدا فإنه ل برو عنه أثر 
خلاف قوله : الطافى حلال البتة » وأما آثره بلفظ إن الله ذإع ل ما في البحر إلخ فهو 
ليس ناف أثره الأول . ۰ 

قوله : ( وف الباب عن جابر ) هو ابن عبد الله ( والفراسى ) بكسر الفاء وتخفيف. 
الراء وبالمبملة صحابى . 

أما حديث جابر فأخرجه أحمد وابن ماجه وابن حبان والدارقطنى والحام من 
طريق عبيد الله بن مقسم عنه » قال أبو على بن السكن حديث جابر اصح ما روى. 
فى هذا الباب » ورواه الطبرانى فى الكبير والدارقطنى والحا م من حديث العافى بن. 
ران عن ابن جرج عن أب الزيير عن جابر وإسناده حسن ليس فيه إلا ما شی من 
التدليس . 

أما حديث الفراسى فأخرجه الببيق . 

وفى الباب أيضا عن ابن عباس وعبد الله بن عمرو وعلى ,ن أبى طالب وغيرهم 
رضى الله عنهم ذكر أحاديئهم الحافظ فى التلخيص مع الكلام عليها . 

قوله : ( هذا حديث حسن حح ) وقد حم هذا الحديث غير الترمذى ابن المنذر 
وابن خزعة وابن حبان والحا كم وابن منده وأبو عمد الغو ی كذا فى قوت الغتذى » 
والحديث أخرجه أيضا مالك والشافعى عنه والأرعة وابن خزعة وابن حبان والحا م 
والببهق و حه البخارى فما حَكى عنه الترمذى كذا فى التلخيص . 

قوله : ( وهو قول أ كثر الفقهاء من أصحاب النى صلى الله عليه وسل إلخ ) وهذه 


۲۳١ 


وف ره 00 ااب الى صلى اله عليه و ا اء 
البحر 04 مني" : امن 2 ¢ وعيد الله سن رو . وقال” الله ن 


ت 


مرو ¢ هو ا 


هو الحق يدل عليه أحاديث الباب ( وقد كره بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسل 
الوضوء اء البحر منهم ابن عمرو عبد الله بن عمرو ) لم يقمعلى الكراهة دليل صحيح » 
قال الزرقانى التطهير بماء البحر حلال يح كا عليه جمهور السلف وا للف وما تقل عن 
بعضهم معدم الإجزاء بههزيف أو مؤل بأنه أراد بعدم الإجزاء على وجه الكال عنده 
(وقال عبد الله بن عمرو وهونار) قال الفاخى أبو بكر بن العربى أراد به طبق النار لأنه 
ليس بنار فى نفسه اننهى . 

وق إنه أراد أنه ضار يورث المرض 

قلت : ٠١‏ قال ابن العربى هو الراجح وهو الظاهر » قال الشوكانى فى النيل فإن قيل 
كن E‏ عا البحر قلنا محتمل أنهم لما سمعوا قوله صلى اله عليه وسلم 
لا ترك البحر إلا حاجاً أومعتمراً أو غازيا ‘سل الله فإن>ت الحر نارا وتحت النار 
حر أخرجه أبو داود وسعيد بن منصور فى سننه عن ابن عمر مرفوعا ظنوا أنهلا محزىء 
التطهر به وقد روى موقوفا على ان عمر بلفظ ماء النحر لا مجحزىء من وضوء ولا 
جنابة إن نحت ال ر نارا ثم ما ء ثم ناراً < تى عد سبعة أحر وسبغ أنيار » وروى أا 
عن ابن عمرو بن العاص أنه لابحزىء التطهر به ولا حجة فى أقوال الصحابة لاسا إذا 
عارضت المرفوع والإجماع » وحديث ابن عمر المرفوع قال أبوداود رواته مجبولون وقال 
الخطانى ضعفوا إسناده وقال البخارى ليس هذا الحديث بصحيح وله طربق أخرى عند 
البزار وفنها ليث , بن أنى سلم وهو ضف . 

قال فى البدر النير فى الحديث جواز الطهارة بعاء البحر وبه قال جميع العلماء إلا ابن 
عبد البر وابن حمر وسعيد بن السيب وروى مثل ذلك عن أنلى هررة وروابته ترده 
وكذا رواية عبد الله بن عمر وتعريف الطهور بلام الجنسية الفيدة للحصر لاينفى طوورية 
غره من المياه لوقوع ذلك جوا بالسؤال من شك فى طهورية ماء البحر من غير قصد 
للحصر وعلى تسلم أنه لا ممخصيص بالسبب ولا يقصر الخطاب العام عليه فهوم الحصر _ 
المفيد لننى الطهورية عن غير مائه موم مخصص بالمنطوقات الصحيحة الصر محة القاضية 


YY 


“اه باب ماجاء و فى التشد يدر ف بول 


4 س ےت ق کہ ٠‏ وس 
٠‏ لکنا هناد a‏ رابو انا ع عن الاعمش 
ل پر 


قال : سم ت جاهدا يدث عر ن اوس عن ابن عباس : « أن الي صلى الله 
عليه وسل كل 2 : انما بعد بان وما بان فى كبير : أا هذا 


باتصاف غيره بها انتهى وقالابن قدامة فى المغنى وقولهم هونار إن أريد به أنه نارق امال 
فهو خلاف الحس وإن أريد به أنه يصير ارا غ منع ذلك الوضوء به حال كونه 
ا 

( باب التشديد ف البول ) 

۰ قوله:( عن طاوس)ين كيسان العانى أبى عبد الرحمن الخيرىمولاهمالفارسى » 
يقال اسمه ذكوان وطاوس لقب ء ثقة فقبه فاضل من الثالثة »> روى عن أبى هررة 
وعائشة وابن عباس وزيد بن ثابت وغيرم »قال طاوس أدركت مسين من الصحابةء 
وعنه مجاهد والزهرى وخلق » قال ابن عباس إلى لأظن طاوساً من أهل المنة » وقال 
عمرو بن دينار مارأيت مثله وقال ابن حبان حج أربعين حجة مات سنة ست ومائة 

قوله : ( مر على قبرين ) وفى رواية ابن ماجه مر بقبرين جديدين ( فقال إنهما 
يعذبان ) أى إن صاحى القبرين يعذبان 

قال الحافظ فى الفتح : محتمل أن يقال أعاد الضمير على غير مذكور لأن سياق 
الكلام يدل عليه وأن يقال أعاده على القرءن مجازا والمراد من فما ؛ قال وقد اختلف 
فى المقبورين فقیل كانا كافرين وبه جزم أبو موسى المدينى » واحتج بما رؤاه من حديث 
جابر بسند فيه ابن لميعة أن النى صلى الله عليه وسلم مر على قبرين من بنى النجار هلكا 
فى الجاهلية فسمعمما يعذبان فى البول والنميمة . 

قال أبوموسى هذا ون کان ليس بقوى لکن مغناه صحيح » لأنهما لوكان مسلمين 
للا كان لشفاعته إلى أن تس الجريدتان معتى ولكنه لارآها لبان ل يستجر للطفه 
gal,‏ جتان تفقي لجنا إلى الدة امد oS‏ 

قال الحافظ الحديث الدى احتج به أبو موسی ضعيف کا اعترف به وقد رواه أحمد 


rrr 


فمكان لا يتر من بول وأمّا هذا فكان شى بالنميمة » . 


ص 


0. 


قال أبو عسى وفى الباب عن ألى هرز » وای مُوسَى » وعد الرّ من 
26 


بإسناد صحيح على شرط مسل وليس فيه سبب التعذيب فهو من تخليط ابن لميعة وهو 
عطاق دت ان الطويل الذدى دا أن سنا ار جه واعتال كرنينا افر 


فه ظاهر . 


وأما حديث الباب فالظاهر من موع طرقه أنهما کانا مسامين فنى رواية اين ماجه 
مر بقبرين جديدين فاتتنى كونهمافى الجاهلية . 


وفى حديث أبى أمامة عند أحمد أنه صلى الله عليه وسلم مر بالبتميع تقال من 
:دقام اليوم هنا : 


فبذا يدل على مما كانا مسامين لأن البقيع مقبرة السادين والخطاب لمسامين مع . 
جريان العادة بأن كل فريق يتولاة من هو منهم ويقوى كونهما كانا «سامين رواية 
ألى بكرة عند أحمد والطبراتى بإسناد صحیح يعذبان وما يعذبان فى كبير وبلى وما يعذبان 
إلا فى الغيبة والبول» فهذا الحصر ينن كونهما كانا كافرين لأن الكافر وإنعذب على ترك 
أحكام الإسلام فإنة يعذب مع ذلك على السكفر بلا خلاف اتتهى ( ومايعذبان فى كير ) 
أى فى أمر كان كير علما ویشق فعله لو أراداه لا أنه فى نفسه غ رک رکف وها 
يعذبان فيه فإن عدم التنزه بطل الصلاة والنميمة سعي بالفسادكذا فى النهاية والمجمع » 
وقال ابن دقيق العيد أى إنه سهل يسير على من يريد التوق عنه ولا بريد بذلكأ نمصغير 
من الذنوب غير كبير منها لأنه قد ورد في الصحيح من الحديث وإنه لكبير فيحمل 
قوله إنه لكبير على كر الذنب » وقوله وما يعذبان فى كبير على سهولة الدفع 
والاحتراز ( وأما هذا فكان لا يستتر من بوله ) أى لا مجعل ينه وبين بوله سترة بعنى 
لابتحفظ منه» ولسل وأبىداود فىحديث الأعمش لايستثر» وقد وقع لأبىنعمف المستخرج 
من طريق وكبع عن الأعمش كان لا يتوق وهى مفسرة لامراد كذا فى الفتح » وفيه 
التحذبر منملابسة البول ويلحق به غيره من النجاسات ( وأما هذا فكان م بالنميمة) 
هى تقل كلام الغير بقصد الإضرار وهى من أقبح القبالع قاله النؤوى » وقال الجزرى 


rE 


َس 04 کر - 5 5 
قال ابو عسى : هذا حديث حسّن” صحيح . 
ع 


وروی منصور دا الأديث عن" اهل عر ن ابن عباس » ول فيه 


ع ن طاو س » . ورواية الأغش أصخ . 


اوت اک كمد بن أبان اد ف 016 : تمت 
قول : الاش ا لإسناد د رھ من م منصور . 


ف النهاية هى تفل الحديث من قوم إلى قوم على جبة الإفساد والشر » وقد نم الحديث 
ينمه وينمه عا فهو مام والاسم النميمة . 

قوله وف الباب عن زيد بنثابت وأبى بكرة وأبى هربرة وأبى «وسى وعبد الرحن 
ابن حسنة ) أما ران اق اص من أخرجه » وأما حديث ألى بكرة. 
فأخرجه أحمد والطيراتى فى الأوسط ععنى حديث الباب وأخرجه ان ماجه مختصرا » 
وأما حديث إلى هر رة فأخرجه ابن ماجه مرفوعاً بلفظ أ كثر عذاب القبر من انبول » 
والترده امد والماک وقال صحبيح على شرط الشيخين ولا أعل له علة » قال النذرى 
وهو کا قال » وأما حديث أبى موسى فأخرجه الطرانى فى الكبير بلفظ قال ربت 
رسول الله صلی الله عليه وسلم يبول قاعداً قد جافى: بين نفذيه حتی جعات آوى له من 
طول الجلوس » الحديث » قال الميثمى فيه على بن عاصم وكان كثير الخطأ والغلط وينبه 
على غلطه فلا برجع ومحتقر الحفاظ انتهى » وأما حديث عبد الرحمن بن حسنة فأخرجه 
ابن ماجه وابن حبان فى حمبحه » وف الباب أحاديث أخري ذكرها النذرى فى الترغيب 
والحيثمى فى جمع الزوائد . : 

قوله ( هذا حديث حسن صحيح ) أخرجه البخارى ومسل وأبو داود والنسای 
وان ماحه ٠.‏ 

قوله ( وروى منصور هذا الحديث عن مجاهد عن ابن عباس ) منصور هذا هو 
ابن العتمر ( وروابة الأعمش أصم ) أى رواية الأعمش بذ كر طاوس. بين مجادد وابن. 
عباس أصح من رواية ٠نصور ٠‏ ثم بين الترمذى وجه كونها أ صح بقوله معت أبا بكر 
إل ء وروىالبخارى هذا الحديث فى صحيحه على الوجهين قال الحافظ فى الفتح وإخراجه 
له على الوجهين يقتضى حتهما عنده فبحمل على أن مجاهد اسمعه من طاوس عن ابن. 


Fo 
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1 


فیس نت صن قات 2 وا بان لی على الى صلى الله عايه وس 
1 8 العام » قَبال عليه » فَدَءَا اء فرشه علد » . 


| سس يي سس سس شح لمم 


عباس ثم سمعه من ابن عباس بلا واسطة أو العكس ويؤيده أن فى سياقه عن طاوس 
أزيادة على فى روايته عن ابن عباس وصر حابن حبان بصحة الطزيقينمعاوقل الترمذى. 
رواية الأعمش أصح انتعى 

قلت : وقال البخارى أيضاً إن رواية الأعمش أصح قال الترمذى فى العلل سألت. 

مهدا بها أصح فقالرواية الأعمش أصح انتعى ويؤيد من قال بصحة الطريين أن شعبة 
ابن الحجاج رواه عن الأعمش كا رواه منصور ولم يذ كر طاوسا قاله العينى ( وسمعت 
أن بكر جد بن أبان) بفتتح *.زة وخفة موحدة وبنون بالصرف وتركه والصرفهو الختار 
كذا فى الغنىء وعد بن آبان هذا لفبه حمدوبه وكان مستملى وكيع ثقة حافظ روى عن. 
ابن عبينة وغندر وطبةتهما وعنه البخارى وأبو داود والترمذى والاسالى وان ماجه 
وغيرثم قال ابن حبان كان تمن جم وصنف مات باخ سنة غ48١‏ أربع وأريعين ومائة .7 

( باب ما جاء فى نضح بول الغلام قبل أن يطعم ) 
١لا‏ قوله (عن أم قيس بنت حصن ) بكسر الم وسكون الحاء وفتح الصاد الهملتين 
آخْره نون هى أخت عكاشة سحاية مشهورة من المهاجرات الأول طال عمرها 
بدعوة من النى صلى الله عليه وسل ولا بعل أن ارا رت ما کرت + 

قوله (لم بأ كل الطعام ) صفة لابن ( قبال عليه ) وفى رواية البخارى فبال على 
“ثوب رسول الله صلی الله عليه وسل ( فرشه عليه ) وفى روابة البخارى فنضحه ول يغسله 
وفى رواية سل فلم بزد على أن نضح بالماء » قال الحافظ ولا حالف بين الروايتين أى 
بين نضح ورش لأن المراد بهأن الابتداء كان بارش وهو تتقيط الماء وانتهى إلى النضح 


۳۹ 


قال : وف الباب عن عر ؛ وعائشة وزيب » ولبابة بنت الأرث » وهي 
1 لقصل عباس بن عبد الب 1 وای السمح وَعبد لل ر بن عم و» 
وأبى لی » وابن عباس . 


وهو صب اماء » ويؤيده رواية مسلم فى حديت عائشة من طريق جرير عن هشام فدعا 
عاء فصبه عليه ولأبى عوانة فصبه على البول بتبعه إياه انتهى . 

قوله ( وفى الباب عن عائشة وزينب ولبابة بنت الحارث وهى أم الفضل بن عباس 
بن عبد الطلب وأبى السمح وعبد الله بن عمرو وأبى للى وابن عباس ) أما حديث على 
فأخر جه أحمد وأسحاب السان إلا النسائى قال الحافظ فى الفتح وإسناده صصح ولفظه : 
نضح بول الغلام ويغسل بول الخجارية > وبعضهم رواه موقوفا وليس ذلك بعلة قادحة 
قاله الحافظ . 

وأماحديث عائشة فأخرجه الشيخان وغير هاو لفظه : كان رسول الله صلى الله عليهوسلم 
بيو بالصبيان فيدعو لهم فأنى بصى فبال علىثويه فدعاعاء فأتبعه إياه زاد مسل ول يغسله .' 

وأما حديث زيلب وهی بنت حش ا اجه الطبرانى مطولا وفيه أنه يصب من 
الفلام ويغسل من الجارية » وف إسناده ليث بن أبى سلم وهوضعيف قاله العينى . وقال 
الحافظ أخرجه عبد الرزاق . 

وأما حديث لبابة فأخرجه أبو داود وابن ماجه وابن خزعة فى حيحه والكجى فى 
حه ولنظة د لالت كان الحنين إن على في حبر رسول اق صل اله غلية وسل بال عليه 
فقات البس ثوبا وأعطنى إزارك حت أغسله قال إا يغسل من بول الأنقى وينضح 

من بول الذ كر وأخرجه البق أيضا فى سننه من وجوه كشرة والطحاوى أضا 
من وجبين . ١ ١‏ 
وأما حديث أبى السمح فأخرجه أبو داود والنسأى وابن ماجه قال كتت أخدم 
النى صلى الله عليه وسل الحديث وفيه ,غسل من بول الجارية وبرش من بول الغلام » 
وأبو السمح لا يعرف له اسم ولا 6 له غير هذا الحديث كذا قاله أبو زرعة 
.وقيل امه إياد . 

أماحديث عبد الله بن عمرو فأخرجه الطيرانى فى الأوسط أن النىصلى الله عليه وسل 
لأنى بصى فبال عليه فنضحه وألى مجارية فبالت عليه فغسله . 


TY 
قال أَبُو عسى و قۇل غور ر هه نٴ اهل و اليل ون أصحاب راي‎ 


3 لله عليه وس والتابعين ومن ندم 3 مثلر أل وإسحق ¢ انوا : 
وال الغلام 0 E,‏ بول 1 طاريق . 


وأما حديث أن ليل فأخرحه الطحاوى فى شوح الآثار. 


وأماحدنث ابن عباس فأخرجه الدارقطنى عنه قال أصاب ثوب النىصلى اللهعليه وسلم 
وحلده بول صر وعم مسر مه عليه من لاء بقدر ما كان من البول . قال الحافظ 


إسناده ضيف 


قوله (وهو قول غير واحد من حاب النى صلى الله عليه وسل والتابعين ومن بعدم 
إل ) قال الحافظ فى الفتح : واختلف العاماء فى ذلك على ثلاثة مذاهب أصحها الا كتفاء 
بالنضح فى بول الصى لا الجارية » وهو قول على وعطاء والحسن والزهرى وإسحاق 
وان وهب وغيرثم . 


والثانى يكنى النضح فما وهو مذهب الأوزاعى وحكى عن مالك والشافعى. 
وخصص ابن العربى النقل فى هذا عا إذا كانا لم يدخل أجوافبما شىء أصلا . 

والثالك هما سواء فى وجوب الغسل وبه قال الحنفية والمالكة » قال ابن دقيق العيد 
اتبعوا فى ذلك .القياس وقالوا الراد بقوطما ول يغسله أى غسلا مبالغا فيه وهو خلاف 
الظاهر » ويبعده ماورد فى الأحاددث الأخرى من التفرقة بين بول الصى والصبية فإنهم 
لايفرقون بينهما » قال وقد ذ كر فى التفرقة ببنها أوجه : منها ماهو ركيك وأقوى ذلك 
ماقيل إن النفوس أعلق بالك كور »نما بالإناث يعنى فصلت الرخصة ف الد كور لكثرة 
الشقة اتهى . ۰ 

قلت : احتج الأولون القائلون بالا كتفاء بالنضح فى بول الصى لا الجارية بأحاديث 
الباب وهى نصوص صربحة فما ذهبوا إليه » وم الذهب الثالى فلم أقف على دليله 
وأحاديث الباب ترده . 

وأما الذهب الثالث وهو مذهب الخنفية والالكية فاستدلوا عليه بأنه لافرق بين 
بول الصى وبول الصبية فى النجاسة فهما محسان فهما سواء فى وجوب الغسل ‏ وأجابوا 
عن أحاديث الاب بأن الراد بالرش والنضح هما الغسل فإنه قد يذ كر النضح وراد به 


YA. 


ااغسل وكذلك قد يذ كر الرش وراد به الفسل أما الأول فكا فى حديث على عند 
أنى داود وغيره إذا وجدأحدک ذلك أى الذىفلينضحفرحه واا وضوءه للصلاة رواه 
أبو داودوغيره > فإن المرادبقولفلينضح الغسر والدليل عله أنهذا الحديث ٠رواه‏ 
وغيره » ووقع فيه بغسل ذكره ويتوطأ » وما يدل على أنه قد ذكر النضح وراد به 
الغسلى دارواه الترمذى عن سهل بن حنيف قال كنت ألق من الذى شدة وكنت أ كثر 
منه الفسل الحديث » وفيه قلت يارسول الله فکف عا ,صيب ثوب منه فقال يكفيك 
أن تأخذ كفا من ماء فتنضح به من وبك حيث برى أنه أصابه فإن الراد بالنضح هنا 
الغسل » وأما الثاتى وهو أن الرش قد بذ کر وبراد به الغسل فؤى.حديث أسماء رضى الله 
عنها عند الترمذى : حتيه ثم اقرصيه م رشيه وصلى فيه » أراد اغسليه فامائبت أن النضح 
والرش بذ كران وراد مهما الغسل وجب حمل ماجاء فى هذا الباب هن النضح والرش 
على الغسل هكذا أجاب العلامة العينى وغيره من العاماء الحنفية . 

| وفيه : أنه لاشك فى أنه قد يذكر النضح ويراد به الفسل » وكذلك الرش لكن 
هذا إذا لم يكن مانع نع منه بل يكون هناك دليل يدل على أن براد بالنضح أو الرش 
الغسل کا فى حديث على وحديث أسماء الذ كورين وأما فما حن فه فليس هينا دليل يدل 
على أن يراد بالرش أو النضح الغسل 5 ل ههنا دليل يدل على عدم إرادة الفسل ف جديث 
أم قيس بنت محصن عند البخارى فنضحه وم يغسله وفى حديث عائشة عند مسلم فدعا إعاء 
جْ فأتبعه یاه وم يله a‏ مدال صريع على أنه ليس المراد بالتضح أوالرش 

فى أحاديث الباب الغسل » وقوله صلى الله عليه وسام فى حديث لبابة بنت الحارث إعا 
يغسل من بول الأنق وينضح من بول الد كر فى جواب لبابة حين قالت البس ثويا 
وأعطنى إزارك حق أغسله أيضا دليل واضح على أنه لم برد بالنضح أو الرش فى أحاديث 
الباب الغسل » وأيضا قوله صلى الله عليه وسلم فى حديث على ينضح بول الغلام ويغسل 
بول الجارية دليل على أنه ليس امراد بالنضح الغسل وإلا لكان العنى يغسل بول 
الجارية وهو كا رى خوابهم بأن ما جاء فى هذا الباب من النضح واارش ممول 
على الغسل غير صحيح . 

فإن قبل قال العينى وغيرهمن العلماء الحنفية المراد بالنضح والرش فى أحاديث اللاب 


ا ا ا 


Y۹ 


الغسل من غير عرك وبالغسل الغسل عرك أو المراد مهما الغسل من غير مبالفة فيه 
.وبالغسل الغسل بالبالغة فيه . 

قلنا : قولحم هذا لادايل عليه بل ظاهر أحاديث الباب يبطله . 

فإن قبل : المراد بالرش والنضح فى أحاديث الباب الصب وإتباع الماء توفيقا بين 
الأحاديث فقد وقع فى حديث عائشة عند مسلم من طريق جرير عن هشام فدعا بماء فصبه 
.عليه ولأبى عوانة فصبه على البول يتبعه إياه ورواه الطحاوى فى شرح الآثار بلفظ إن 
انى صلى الله عليه وسل أتى بصي فبال عليه فأتبعه الاء ولم يغسله وفى حديث أم الفضل 
عند الطداوى إ'عما يصب على بول الغلام ويغسل بول الجارية » ووقع فى حديث ألى ايلى 
عند الطحاؤى فصب عليه الماء وإتباع الماء والصب نوع من الغسل 0 الغسل 
ألا ترى أن رجلا لو أصاب ثوبه عذرة فأتبعها الماء حتى ذهب ا أن دونه قد طبر 
انتهى » فشت أن بول الغلام وبول ال جارية هما سواء فى وجوب الغسل وهو مذهب 
الحنفية والمالكة . 

قلنا : سامنا أن المراد بالنضح وال قن ا الباب إتباع الماء والصب لكن 
ال ذل أن ی ا وإتباع الماء نوع من الغسل وحكه جک الغسل ألا ترى أن 
رجلا لو أصاب 5وبه عذرة فأتبعها الماء وصب عليه لکن لم يذهب بها بطر وه وقد 
.وجد إتباع الاء والصب . 

والعجب من الطحاوى أنه كيف قال إتباع الماء حسكنه ح؟ الغسل » وقدروى هو 
حديث عائشة بلفظ فاشعه الماء ولم يغسله وأيضارواه بلفظ فنضحه ول يغسله وأنضا روى 
هو حديث أم قيس بلفظ فدعا عاء فنضحه ولم يغسله . 

واعل أنه لم برد فى حديث من أحاديث الباب النضح أو الرش أو الصب أو إتباع 
الماء مقيدا بالذهاب بالبول أو بأر البول أعنى لم برد فى حديث فصب عليه الماء حق 
ذهب بأثره أو فنضحه أو رشه حت ذهب به أو بأثره بل وقعت هذه الألفاظ مطلقة 
وأيضالم برد فى حديث يح من أحاديث الباب بيان مقدار الماء إلا فى حديث ابن 
عباس ففيه فصب عليه من الماء بقدر ما كان من البول وهو حديث ضعيف كا عرفت 
ثم الظاهر من صب الماء على البول بقدره أنه لايذهب به بالكلية فتأمل . هذا ما عندى 
والله تعالى أعل . 


"5: 


فإن قبل : بول الغلام بحس فنجاسته هى موجبة مل النضح والرش وصب الاء 
وإتباع الماء على الغسل فإن الثوب أو البدن إذا أصابته نحاسة أبة جاسة كانت لايطهر 
إلا بالغسل . 

قلنا : محاسة بول الغلام لاتوجب حمل النضح والرش وغيرما على الفسل » وقول 

إن الثوب أو البدن إذا أصابته نحاسة أية نحاسة كانت لايطهر إلا بالغسل ممنوع ألا ترون 
أن الثوب إذا أصابهاانى ويب سکن لطبارته الفرك ولامحب ارعان انى البابس نجس 
كا أن انى الرطب جس » فنقول بول الغلام إذا أصاب البدن أو الثوب كنى لطهارته 
النضح رودا الغسل » وأما بول الجارية إذا أصاب الثوب فلا يطهرإلا بالغسل 
مع أن بول الغلام جس كا أن بول الجارية نجس فتفسكر . 

فإن قبل : إن بين المنى الرطب واليابس فرقا بالرطوبة والبوسة ولا فرق بين بول 
الجارية وبول الغلام بوجه . ا 

قلنا : لانسلم أن لاذرق بين بول الغلام وبول الجارية بوجه > قل الحافظ ابن القع 
فى إعلام الموقعين وأما غسل اثثوب من بول الصبية ونضحه من بول الصى إذا لم يطعما 
فهذا للفمياء فه ثلاثة أقوال أحدها أنهما يغسلان جمعا > والثانى شان « ا 
التفرقة » وهوالذى جاء تبه السنة وهذا من محاسرن 3 الشريعة ومام حكنتهاومصاحتها 
والفرق بين الصى والصبية من ثلاثة أوجه : أحدها كثرة حمل الرجال والنساء از 
فتعم البلوى ببوله فيشق عليه غسله . 

والثانى أن وله لاسزل فى مكان واحد بل بزل متفرقا ههنا وههنا فيشق غسل. 
ما أصابه كله مخلاف بول الى . 

الثالك أن بول الأنثى أخبث وأنتن من بول الد كر وسببه حرارة الذكر ورطوية 
الأنثى فالحرارة ذف من نتن البول وتذيسمنهاما صل من ر طو بةوهذه معان مؤثرة 
محسن اعتبارها فى الفرق انتهى كلامه . 

فاصل الكلام أن أصح الذاهب وأقواها فى هذا الباب مذهب من قال بالا كتفاء 
بالنضح فى بول الغلام وبوجوب الغسل فى بول الجارية والله تعالى أعلم . قال الحافظا بن 
اقم فى إعلام الوقعين بعد ذكر أحاديث الباب مالفظه: فردت هذه السنن بقياس متشايه 


Yé! 


وهذا مالل" طعا » لدا مما غلا ديم 


ل ا 


على بول الشيخ وبعموم لم برد به هذا الخاص وهو قوله إنما يغسل الثوب من أربع من 
البول والغائط والنى والدم »> وهذا الحديث لاشت فإنه من رواية على بن زيدين جدعان 
عن ثابت بن حماد » قال أبوعلى لاأعلم رواه عن على بن زيد غير ثابت بن حماد و أحاديثه 
منا كير ومعاولات ولو صح وجب العمل بالحديثين ولا يضرب أحدها بالآخر و.سكون 
البول فيه مخصوصا يبول الصى كا خص منه بول ماب کل جه بأحاديث دون هذه فى 
ا واو ا ْ ا 

قوله ( وهذا مالم بطعما فإذا طعما غسلا جميعا ) لحديث على بن أبى طالب أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال بول الرضيع ينضح وبول الجارية ,غسل . قال قتادة 
وهذا مالم بطعما فإذا طعما غسلا جميعا رواه أحمد والترمذى » وقال حديث حسن كذا 
فى المنتق . قال الشوكالى فى النيل : قوله بولالغلام الرضيع هذا تقد للفظ الغلام سكو نه 
رضعا وهكذا يكون تقييدا للفظ الصى والصغير والذ كر الواردة فى بقة الأحاديث 
انتبى» وروی أبوداود عن على رضى الله عنه موقوفا قال يغسل بول الخارية وبول الغلام 
مالم يطعم وروى من طريق الحسن عن أمه قالت إنها أبصرت أم سلمة تصب الماء على 
بول مالم يطعم فإذا طعم غسلته وكانت تغسل بول الجارية » قال الحافظ فى التلخيص 
سنده رح ورواه البق من وحه آخر عنها موقوفا أضا وححه انتهى . وف حديث 
أم قيس المذ كور فى الباب دخات بابن لى على النى صلى الله عليه وس بأ كل الطعام » قال 
الحافظ فى الفتح المراد بالطعام ما عدا اللبن الذى برتضعه والعر الذى بحنك به والعسل 
الذى يلعقه للمداواة وغيرها. فكان المراد أنه لم حصلله الاغتذاء بغير اللبن على الاستقلاله 
هذا مقتضى كلام النووى فى شرح مسلم وشرح المهذب وأطلق فى الروضة تبعا لأصلها 
أنه لم يطعم ولم يشرب غير اللبن » وقال فى نكت التنبيه : المراد أنه لم بأ كل غير اللبن 
وغيرمابحنك به » وما أشبهه وحمل الموفق الجوى فى شرح التنبيه قولما لم يأ كل على 
ظاهره فقال معناه لم يستقل مجعل الطعام فى فيه » والأول أظبر وبه جزم الموفق ابن 
قدامة وغيره » وقال ابن النين محتمل أنها أرادت أنه : فالقلا وم يستغن 
به عن الرضاع ومحتمل أنها إ عا جاءت به عند ولادته لحنكه صلى اله عليه وسلم فيحمل 
الننى على عمومه انتهى . 


(1 - تحفة الأجوذي - جزء )١‏ 


YEY 


86 - ت ما 5 فى بول ما و 0 2 


ع o‏ رت 


ا اسن ن َد بارا حدٿيا عفان بن مل دنا 
د 6 له ينا 0 ٠‏ وَقَمَادَة وثابت عم 0 نأس :» أن ناساً من عر ية 
دموا امديتة فاجتوّ وها 4 قبع رسول ل اله صلى اه علية وسل فى ابل 


( باب ماجاء فى بول مايؤكل جه ) 

٣‏ قوله (حدثنا الحسنبنغد الزعفرانى) أبوعلى البغدادى صاحبالشافعى » عن ابن 
عبينة وعبيد بن حميد وغيرها » وعنه البخارى وأسحاب السنن الأربعة » وثقهالنسائىمات 
فى بعض سنة ۲٩۰‏ ستينومائتين (نا عفان بن مسلم) بن عبد الله الباهلى أبو عمان الصفار 
البصرى . ثقة ثبت قال ابن المدينى كان إذا شك فى حرف من الحديث تركه ورعا وم » 
وقال ابن معين أنكرناه فى صفر سنة تسع عشرة وما بعدها بيسير » من كبار العاشرة 
كذافى التقريب » وقال في الخلاصة اختلط سنة ١9‏ نسع عشرة ومات سنة ۲۲١‏ عشرين 
ومائتين قاله البخارى وأو داود ومطين انتهى ( نا حماد بن سامة ) بن دينار البصرى 
أو سامة ثقة عابد أثنت الناس فى ثابت وتغير حفظه من كار الثامنة » روى عن ثابت 
وماك وقتادة وحميد وخاق » وعنه ان جرج وان إسحاق شخاه وشعبة ومالك 
وأمم » قال القطان إذا رأيت الرجل بقع فى حماد فاتهمه على الإسلام توفى ٠٩۷‏ سنة 
سبع وستين ومائة . 

فائدة : إذا روى عفان عن حماد غير منسوب فهو ابن سامة قاله الحافظ أبو الحجاج 
( أنا ميد وقتادة وثابت ) أما حميد فهو ابن أبى ميد الطويل أبو عبيدة البصرى » 
اختلف فى اسم أببه على عشرة أقوال ثقة مدلس عابه زائدة لدخوله فى شىء من أمر 
الأمراء قال القطان مات حميد وهو قانم يصلى مات سنة ١8+‏ اثنتين وأربعين ”وماثة . 

وأما قتادة فهو ابن دعامة 3 ثابت فهو ابن اسل الينالى بضم الوحدة ونونين 
مخففين أبو مد البضرى ثقة عا 

ل والراء اللهملتين والنون مصغرا حى من قضاعة 
وحى من بحلة والراد ههنا الثانى كذا ذكره موسى بن عقبة فى الغازى كذا فى الفتح 
( قدموا ) سكسر الدال أى أزلوا وجاوًا ( فاجتووها ) من الاجتواء أى كرهوا هواء 


Er 


کن وال اد ا من اناا واوا + فعا رای رول اف 
صلی الله عليه وسل » الإبل » ارتوا عن الإنلام 2 أ بهم 
اى صلى الله عليه وسل فقطم ایم وار جلي من خلاف » ومر 
غيم » ولام بارت . قال أت Car‏ ری احم ااه 
فيد e‏ انوا » . ورا قال کیاد : « يكرا الا ريغي ع 


مَاتوا » . 


الدينة وماءها قال ابن فارس اجتويت البلد إذا كرهت المقام فيه وإن كنت فى نعمة 
وقده الخطابى هاإذاتضرر بالإقامة وهو الناسب لمذه القصة ء وقال الفزاز اجتووا أى لم 
يواققهم طعامهم وقال ابن العربى داء يأخذ من الوباء وفى رواية أخرى استوحموا قال 
وهو ععناه وقال غيره داء يصيب الجوف وف رواية أبى عوانة عن أنس فى هذه القصة 
فعظمت بطوتهم ( واستاقوا الإبل ) من السوق وهو السير العنيف أى ساقوها مبالغة . 
بلغة واهتام تام ( فقطع أبدهم وأرجلهم ) أى أمر بتقطعهما وفى رواية البخارى فأمر 
فقطع ايديم وأرجلهم ( من خلاف ) فه رد على من قال إنه قطع بدى كل واحد 
ورجليه ( ور أعينهم ) وف نسخة صحصحة قلسة وسمل باللام » قال الخطابى السمل ق 
العين بای شىء كان » قال أبو ذئيب الحذلى . 
والعين بعدهم کان حداقها سملت بشوك فهى عور تدمع 

قال والسمر لغة فى السمل وقد يكون من الممار بريد أنه م كحاوابأميال قد أحميت 
قال الحافظ قد وقع التصريح بالمراد عند الصنف يعنى البخارى من رواية وهيب عن 
أبوب ومن رواية الأوزاعى عن يحي كلاهما عن ¿ ألى قلابة ولفظه : ثم أمر سامير 
فأحميت فكحلهم بها فهذا :وطح ماتقدم ولا مخالف ذلك رواية السمل لأنه فقأ العين 
بأى شىء كان کامضی انتبى كلام الحافظ ( وألقام بالحرة ) هى أرض ذات حجارة سود 
معروفة بالمدينة وما ألقام فما لأنها قرب المكان الدى فعلوا فيه مافعلوا (يكد الأرض) 
أى مكيبا والكد الحك ( يكدم الأرض ) ای عض علہا . 


م 


ت ا س 2 ج 4 ساس کے 4 َه م »® o.‏ 
قال أب عبسى : هذا حديث حسن صديح ٠.‏ وقد روى دن عار وح 


ا ۶ص هو 8 ۶ س © 2 
وهو فول 1 ك2 أهل العلء قالوا : لا باس ببوال ما بو کل ليه . 


قوله ( هذا حديث حسن يح ) وأخرجه الشيخان . 

قوله ( وهو قول ]أ كثر أهل العم قالوا لابأس يبول ما يؤكل مجه ) وهو قول مالك 
وأحمد وطائفة من السلف ووافقهم من الشافعية أبن خزعة وابن المنذر وان حان 
والاصطخرى والرويانى > وذهب الشافعى والمهور إلى القول بنجاسة الأبوال والأرواث 
كلها من مأ كول اللحم وغيره قاله الحافظ : قلت وذهب إلى طهارة بول ماو كل لجه 
محمد بن الحسن من أصحاب ألى حنبفة . 

واحتج من قال بطهارة بول مأ كول اللحم بأحاديث 

منها : حديث الباب أما من الإبل فهذا الحديث وأما من مأ كول الاحم فبالقياس. 
عليه » قال ابن العربى تعلق هذا الحديث من قال بطهارة أبوال الإبل . 

وعورضوا بأنه أذن لهم فى شرا للتداوى . 

وتعقب بان التداوى ليس حال ضرورة بدليل أنه لا جب فكيف ,باح الحرام 
ا لا جب . 

وأجيب عنع أنه ليس حال ضرورة إذا أخيره بذلك من يعتمد على خيره وما يح 
للضروة لا يسمى حراما وقت تناوله لقوله تعالى « وقد فصل ل ماحرم علي إلا 
ها اضطررتم إليه » نما اضطر إله الرء فهو غير حرم عليه كاليتة للمضطر والله أعر . 

قال الحافظ بعد تقل كلام ابن العرنى هذا : وما تضمنه كلامه من أن الحرام لا بباح 
إلا لأس واجب غير مسل فإن الفطر فى رمضان حرام ومع ذلك فيباحلأمر جائزكالسفر. 

وأما قول غيره لو كان بحسا ما جاز التداوى به دیث إن الله لم جعل شناء مق 
فا حرم علا » والنجس حرام فلا يتداوى به لأنه غير شفاء . 
ا كوابه : أن الحديث مول على حالة الاختار وأما فى حال الضرورة فلا يكون 
حراماً كلمتة للضرورة . 

ولا برد قوله صلی الله عليه وسل فى ار إنها ليست بدواء إنها داء فى جواب من 


سأل عن التداوى بها فإن ذلك خاص بار ويلتحق بها غيرها من السكر » والفرق بين 
السكر وبين غيره من النجاسات أن الحديئبت باستعاله فى حالة الاختيار دون غيره ولآن 
شرنه بحر إلى مفاسد كثيرة ولأنهم كانوا فى الجاهلية «تقدون أن فى اجر شفاء ذاء 
الشرع حلاف معتقدم قاله الطحاوى ععناه » وأما أبوال الإبل فقد روى ابن المنذر عن 
ابن عباس مرفوعاً إن فى أبوال الإبل شفاء لذربة بطونهم. والذرب فساد العدة فلا ماس 
ء' ما ثبت أن فيه دواء على ما ثبت نى الدواء عنه » وبهذه الطريق محصل المع بين الأدلة 
والعمل عقتضاها كلما . انى كلام الحافظ . ش 
ومنها أحاديث الإذن بالصلاة فى مرابض العم . 
. وأجيب علها بأنها لا دلالة فيها على جواز الباشرة . 

ورد هذا الجواب بأن أحاديث الإذن بالصلاة فى مرابض الغ مطلقة ليس فيها 
تخصبص مواضع دون موضع ولا تقد محائل » فهذه الأحاديث بإطلاقها تدل على جواز 
الصلاة فما حائل وبغير حائل وفى كل موضع منها . 

قال الحافظ ابن تيمية : فإذا أطلق الإذن فى ذلك ولم يشترط حائلا يق من الأبوال 
وأطلق الإذن فى الشرب لوم حدق العهد بالا سلام جاهلين باحکامه ولم يامرثم بغسل 
أفواههم وما يصيهم منها لأجل صلاة ولا لغيرها مع اعتيادم شربها دل ذلك على مدهب 
الفائلين بالطهارة انى » كذا تقل الشوكانى قوله هذا فى النيل . 

ومنها حديث البراء مرفوعا لا باس يبول ما أ کل مه » وحديث جابر ما أ كل 
جه فلا بأس ببوله » رواها الدارقطنى وها ضعيفان لا يصلحان للاحتجاج » قال الحافظ 
فى التلخص : إسناد كل منهما ضْعيف جدا . انتهى . 

واحتج من قال بنجاسة الأبوال والأرواث كلها وإليه ذهب الشافعى والجهور کا 
عرفت وهو قول أبى حنيفة وأبى يوسف يمحديث أبى هريرة مرفوعاً : استزهوا من 
البول فإن عامة عذاب القر منه کوحه ان خزعة وغيره 3 قالوا هذا الحديث عمومه 
ظاهر فى تناول جميع الأبوال فيجب اجتنابها لهذا الوعيد » ونحلايث ابن عباس المثفق 
عليه قال : مر النى صلى الله عليه وسلم بقبرين ققال : إنهما يعذبان وما يعسذبان فى كير 


E 


ت وان ٤‏ ومس a o 7T‏ 
۳ حَدثنا الفضل بن سل الأغرج اليَعْدَادِىة حد تنا بى بن غيلان 
قال حدتما يد ن ددم حا سان ال 0 عن أتن ت مَاللت 


0 ت أعين 


قال : « إنما سمل الىئ صلى الله عليه وسل ا e‏ 1 


العا € . 


قال أبوعسَّى” : هذا حديث” غریب ¢ ل 0 أحداً د e‏ غ 


هَذَا الشيخ ع بيد بن زر يعر : 


أما أحدها فكان لا ستتر من البول الحديث » قالوا : فم جنس البول ولم مخصه 
سول الإنسان . 

وأجيب عنه بأن الراد به بول الإنسان لما فى صمح البخارى بلفظ : كان لا بستتر. 
من بوله » قال البخارى : ول يذ كر سوى بول الناس اہی . 

فالتعريف ف البول للعهد » قال ابن بطال أراد البخارى أن الراد وله كان لايستتر 
من البول بول الناس لا بول سائر الحيوان فلا يكون فيه حجة لمن حمله على العموم فى 
بول جميع الحيوان انتهى . 

قلت : وأجيب عن حديث أبى هر رة الذ كور أيضاً هذا الجواب أعنى أن الراد 
بقوله : استتزهوا من البول بول الناس لا بول سائر الحيوان » وقد ذكرنا دلائل 
الفريقين مع يبان ما لما وما عليها فتأمل وتدبر وعندى القول الظاهر قول من قال. 
بطهارة بول ما يؤكل نه . والله تعالى أعلم . 

۳ قوله (حدثنا الفضل بن سهل الأعرج) البغدادى أصله من خراسان صدوق من 
الحادية عشرة ( نا حى بن غيلان ) بن عبد الله بن أسماء الخزاعى أو الأسامى البغدادى 
أبو الفضل ثقة من العاشرة ( إنما سمل النى صلى الله عليه وسل أعينهم لأنهم سملوا أعين 
الرعاة ) تقدم معنى السمل أى فعل صلى اله عليه وسل ذلك على سبيل القصاص » قال 
العينى فى عمدة القارى : السؤال الثانى ما وجه تعذيبهم بالنار ؟ الجواب : أن هكان قبل 
ازول الحدود وآية الحاربة والهى عن الثلة فهو منسوخ ؛ وقيل ليس بمنسوخ وإما 
فل النى صلى الله عليه وسل قصاصآ لأنهم فعلوا بالرعاة مثل ذلك > وقدرواه مسل فى 


٤۷ 
او قول :} واللر وح قداص" چ قد رو ی عن عد تر یری‎ 
م الله صلى الله عليه وع هذا كيل أن كنل لدو‎ re قال . إتما قعل‎ 
عدر رات ا و من البح‎ 5 
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حدثنا قميبَة وَهَناد قلا دنا وكيم عن شتجة عن سهيل‎ ۷€ 
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بعض طرقه اتنہی ( هذا حديث غریب إل ) وأخرجه مسلم ( وهو معنى قوله والجروح 
قصاص ) قال الله تعالی : « وکتبنا عليهم فبها » أى فى التوراة « أن النفس بالنفس » 
أى أن النفس تقتل بالنفس إذا قتلتها «والعين بانعين» أى والعين تفقأ بالعين « والأنفه 
بالأنف » أى والأنف جدع بالأنف «والأّذن بالأذن والسن بالسن والجروح قصاص » 
أى يقتص فبها إذا أمكن كاليد والرجل والذكر وتحوه ذلك وما لا عكن فيه ال 
وهذا الحم وإ ن كتب ب عليهم فهو مقرر فى شرعنا كذا فى تفسير الحلالين . 

( وقد روى عن #د بن سيرين أنه قال إعا فعل انی صلی الله عليه وسل قبل أن تيزل 
الحدود ) قال الحافظ فى الفتح : مال جماعة منهم ابن الجوزى إلى أنه وقع ذلك عليهم على 
سبيل القصاص » وذهب إلى أن ذلك منسوخ قال ان شاهين عقب حديث عمران ن 
حصين فى ای عن الثلة هذا الحددث ينسخ كل مثلة > وتعقبه ان الحوزى أن ادعاء 
النسخ محتاج إلى تار 

قال الحافظ بدل عليه مارواه البخارى فى الماد من حديث أبى هربرة فى الهى عن 
التعذيب بالنار بعد الإذن فيه » وقصة العرنيين قبل إسلام هى هريرة وقد حضر الإذن. 
ثم اہی » وروی قتادة عن ابن سيرين أن قصتهم كانت قبل أن تزل الحدود ولموسى ن 
عقبة فى المغازى وذكروا أن النى صلى الله عليه وسل هى بعد ذلك عن الثلة بالآية الى 
فى سورة الائدة وإلى هذا مال البخارىوحكاه إمام الحرمين ف الماءة عن الشافعى انهى 
كلام الحافظ بالاختصار . 

( باب ماجاء فى الوضوء من الر ع ) 


٤-قوله‏ (لا وضوء إلا من صوت أو ري ) أى لا وضوء واجب إلا من سماع صوت 


YEA 


كه ت که 


2 


. راس ع سا کہ 
ت : ودرا ل 1 
قال 3 عاسی دوز حد یوت سن صحوع 
ت e‏ 7 گے ص 


53 وله 2 rS‏ 0 
Yo‏ س حدثنا قتدية حدثنا عبد الم ز بن د عن" مويل 2 أنى 
08 3 م 0 5 ¢ کے 


مد عن أبى هر رة أنه مول الل صل الله عليه وسل قال : « إا 


o‏ سے سے 


ا a‏ کے ص a‏ 4 . 2 2 
1 8 فى الشجد فوادد رعا بين المنيه فلا حرج حتی سمع صو تا 


ل 


أو وجدان رائحة ريح خرجت منه : قال الطبى تن جنس أسباب التوضؤ واستثى منه 
الصوت والريع والنواقض كثيرة . 

ولعل ذلك فى صورة مخصوصة بعنى بحسب السائل فامراد نى جنس الشك وإثبات 
اليقين أى لايتوضأ عن شك مع سبق ظن الطهارة إلا يقبن الصوت أو الرائعة 

قوله ا( وهذا حديث حسن حبح ) وأخرجه أحمد وان ماجه . 

-- قوله ( إذا كان أحدم فى السجد ) قيل يوم نح غير المسجد مخلاف المسجد 
لك نأشير به إلى أن الأصل أن يصلى فى المسجد لأنه مكائها فعلى المؤْمن ملازمة الجاعات 
فى السجد (فوجد رحا بين أليتيه) تثنية الألية قال في القاموس : الألية العجيزةأو ماركب 
العجز من لم أو شحم » وف رواية مسلم إذا وجد أحدك فى بطنه شيئا فأشكل عليه 
أخرج منه ثىء أم لا ( فلا مرج من المسجد ) للتوضىء ( حق يسع صوتا ) أى صوت 
ديح خر منه ( أو جد رعا ) أى جد راحة رع خرجت منه » قال فى شرح السنة : 
معناه حتتى يتيقن الحدث لا لأن ماع الصوت أو وجدان الرع شرط » إذ قد يكون 
أصم فلا بسمع الصوت . وقد يكن أخشم فلا مجد الريح وينتفض طهره إذا تيقن الحدث, 
قال الإمام فى الحديث دليل على أن الرع الخارجة من أحد السبيلين توجب الوضوء » 
وقال أسحاب أبى حنيفة خروح الريع من القبل لايوجب الوضوء وفه دليل على أن 
اليآيين لا زول بالشك فى شىء من أمر الشرع » وهو قول عامة أهل العم انتهى . 

وقال النووى هذا الحديث أصل من أصول الحديث وقاعدة عظرمة من قواعد الدن 
ۆه أن الأشاء محم ببقائها على أصولما حت يتيقن خلاف ذلك ولابضر الشك الطازىء 
عليها » من ذلك مسألة الباب التى ورد فبها الحديث » وهى أن من تيقن الطهارة وشك 
فى الحدث حم ببقائه على الطهارة ولا فرق بين حصول هذا الشك فى :فس الصلاة وحصوله 


۲۹ 


ن إن 
سے ا سنس کہ 


٠. 5 يږ َ0 ت‎ a 06 7 3 a 
س حلا مود بن غيملا ن حل نأ عيذ الرزافى اخيرّنا معمر عن‎ ۷٦ 
55 3 كم 3 0_0 ای ۰ ت‎ 5 0 1 
ت م عن 1 هر ره عن النى صلى الله عليه وسل قال : 2 إن أله‎ 


03 سے 42 2 عه سس ۳ م‎ SE 
. ¢ عمل ) صلا أ- 8 إذااحدث حتى بتو صا‎ 


خارج الصلاةهذا مذهبنا ومذه ‏ جاهير العاماءمن السلف والخلفء قال أحابنا ولافرق 
فى شكه بين أن يستوى الاحتالان فى وقوع الحدث وعدمه أو يترجح أحدهما و غلب فى 
ظنه فلا وضوء عليه فى كل حال ؛ أما 9 تيقن الحدث وشك ف الطهارة فإنه بازمه 
الوضيوء بإجماع المسامين انتهى . 

و لم محم عليه الترمذى بشىء من الصحة والضعف وهو حديث حح 
وأخرجه مسل : 

٠‏ 7 - قوله ( إن الله لايقبل صلاة أحدك ) قال القارى فى المرقاة أى قبول إجابة 
وإثابة مخلاف البسل والآيق ٠‏ فإن صلاتهما لا تقبل أيضا لكنها لا تقل ترك 
الإثابة وتقبل إجابة فلا برد ما قبل من أنه لايلزم من عدم القبول عدم الجواز والصحة 
مع أن الطهارة شرط الصحة اتهى وقال الحافظ فى فتح البارى : والمراد بالقبول ههنا 
مابرادف الصحة وهو الإجزاء وحقيقة القبول نمرة وقوع الطاعة مجزئة رافعة لمافىالذمة » 
ولا كان الإتيان بشروطها مظنة الإجزاء الذى القبول مرته عبر عنه بالقبول مجازا . 

وأما القبول المنفى فى مثل قوله صلى الله عليه وسلم من انی عرافا لم تقبل له صلاة فهو 
الحقيق لأنه قد يصح العمل ويتخلف القبول لمانع ولذا كان بعض السلف يقول لن 
تقبل لى صلاة واحدة أحب إلى من جميع الدنيا قاله ابن عمر > قال لأن الله تعالى قال 
« إعا يتقبل الله من المتقين » انتهى . ( إذا أحدث ) أى صارذا حدث قبل الصلاة أو فى 
أثنائها ( حتی يتوضأ ) أى اء أو ا شوم عقابة م وقد رزوی لای إسناد قوی عن 
ای ذر مرفوعاً الصعيد الطيب وضوء الس » فأطلق الشارع على اتمم أنه وضوء 
لكونه قام مقامه ولا يخ أن المراد بقبول صلاة من كان محدثا فتوضأ أى مع باق 
شروط الصلاة كذا فى فتح البارى . 

( قوله هذا حديث حسن صحيح ) وأخرجه الشيخان وغيرهما 


تا 


م سا 


قال : وفى الباب عن عبد الله بن زيلر وَعَل ن طلور وعائثة » وانر 
عباس » ابن همود » وأبى سَمِيدٍ . 

قال آبوعیتی : هذا حديث س وف 

مع كول النداء : أن لا يحب EE‏ من حَدَثُ : يتم صوتا 
أو تحذ ريا . 

قوله ( وى الباب عن عبد الله بن زيد وعلى بن طلق. وعائشة وابن عباس وأ 
سعيد ) أا حديث عبد الله بن زيد فأخر جه الشيخان وغيرهما » ففى صحيح البخارى عن 
عباد بن عم عن عمه أنه شكى إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم الرجل الذى مخيل إله 
أنه بحد الثىء فى الصلاة ققال لاينفتل أو لا ينصرف حت سمع صوتا أو بحد رمحا . 
قال الحافظ فى الفتح . قوله عن عمه هو عبد الله بن زيد بن عاصم المازتى الأنصارى 
ماه مسل وغيره فى روايتهم لهذا الحديث من طريق اين عبينة انتهى . 

وأما حديث على E‏ فأخرحةه او اود والرندى : 

وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد والبزار والطيراتى فى الكبير وفه أن رسول الله 
صلى الله عليه وسل أمر السامين إذا خرج من أحدم الريع.أن يتوضأ . 

قال اليثمئ : رجال أحمد رجال الصحيح إلا أن فيه د بن إسحاق وقد قال حدثىق 
هشام بن عروة . 

وأما حديث ابن عباس فأخرجه البزار والبيق أن النى صلى الله عليه وسل سكن 
عن الرجل مخيل اله فى صلاته أنه أحدث ولم محدث فقال رسول الله صلى الله عليه وسل 
إن الشطان بان أحدكم وهو فى صلاته حق يفتتح مقعدته فخل إله أنه أحدث ولم حدث 
فإذا وجد أحدكم ذلك فلا ينصرف حت يسمع ذلك بأذنه أو جد ريع ذلك اق 
قال الثم يثمى فى شمع الزوائد رجاله رجال الصحیح اتهى . 

وأما حددث اف سعيد فار على عته أن الى على الله عليه وسلم قال إن 
ادن اك ال دعو و ليد قابس 
بسمع صوتا أو جد رحا » ورواه ابن ماجه باختصار وفيه على بن زيد واختلف 
فى الاحتجاج به » كذا فى مع الزوائد . 

قوله : ( هذا حديث حسن صحيح ) كذا فى النسخ الوجودة وهو تسكرار . 

١ 


وتال ع له ن البرك : إذا 58 ف المدث 03 لآ ا 


الواضوه حت سيقن أسثتيقانا كدر أن كف لير . قال : إذا حرج من" 


ل المرأة ي ET‏ ا 0 : 
es‏ خرج من قبل رأ رع ديعلا توء 
ا القارى فى الرقاة ا الحنفية أنه ر فلا 0 
لصح ما قاله ان الام من أن الرے الخارج دن الذكر اختلاج لار ے فلا ينهض 

ان كسد دان 

وقال بعض العلماء الحنفية فى شرحه لشرح الوقابة اتفق أسحابنا على أن الر م الخارجة 
من الدبر ناقضة واختافوا فى الخازجة من الد كر وقبل المرأة . 

فروى القدورى عن عد أنه يوجب الوضوء وبه أخذ بعض المشايخ وةل أيو الحسن 
لا وضوء فيهما إلا أن تكون المرأة مفضاة والمفضاة هىالت اختلط سيلاها القبل والدر 
وقيل مسلك البول والخيض قد 9 فيستحب لما الوضوء 3 وكان الفيخ أبو حفص الكبير 
يول إذا كانت المرأة مفضاة بحب علا الوضوء وإن لم تكن مفضاة لا بحب . 

وهكذا ذ كر هشام فى نوادره عن همد . 

ومن المشايخ من قال ف المفضاة إذا كان الريح منتنا بحب الوضوء ومالا فلا كذا 
فى الذخيرة . 

وبه عامت أن الاختلاف فى الريع الخارجة منهما على قولين : 

الأول : أنه يوجب الوضوء » ودليله عموم ما ورد فى الحديث إن الحدث ما حرج 
من أحد السبيلين ٠‏ فإن العرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب . وبه قال الشافعى 
كذا فى البناءة . 

والثانى : أنه لا يوجب » وإله مال صاحب المداية وعلل بأمها لا تنبعث عن محل 
النجاسة وهو مينى على أن عبن عين ارج ليست نجسة وإعا بتنجس عرورها على محل 
النجاسة وهذا لا يتمشى على قول من ٠‏ قال م ن المشايخ بتنجس عين لر . ٠‏ 
والأولى فى التعليل ما ذ كره غيره أنها اختلاج لا ريع ولیس بشىء خارج لکن هذا 
0 اي وا لوحك الئل أر عت لفرت من القبل أو الذ كر 


e‏ ا أ ف الوصو يِن الوم 


/الا - حَدثنا إمماعيل بن موس ا وهناد وعد بن عبئد 


ما ص رر ر س 


الْحَاربى » الى وَاحَد » قالوا : دت عبد الام حَزب املائ عن أب کال 


ر 
الدالى ع" قتا عن أبى العا ليق عن ان عباس : « أن رأى اللَىَ 
سم تيم صر 2 


صل الله عليه وع 6م 28 د ی عط م قام صل » 
روه ۳ 0 © 2 اير 4 
للد ب ENE BE a‏ 


ى من تام مُضطحما > فن إا ضط - مفاصله » . 


ا مم رع 


لہ ابو عيتى : واو خَالدٍ أنه « يريد بن عبد الرلهن € . 


ومن اختار هذا القول قاضى خان فى فتاواه وصاحب مراق الفلاح وقال هو الأصح 
لآنه اختلاج لا ريع وإنكان را فلا جاسة فيه ودع الدبر ناقضة لمرورها بالنجاسة 
.وصاحب التنوير وصاحب الدر الختار وغبرم من التأخرين . 

ولا نى عليك أن الموافق للاأحاديث هو القول الأول فليكن هو العول انتهى . 


( باب الوضوء من النوم ) 
۷ - قوله ( العنى واحد ) أى معنى أحاديث إسماعيل وهناد ويد واحد وف ألفاظها 
احتلاف , 
قوله ( نام وهو ساجد ) أى نام فى حالة السجدة ة ( حت غط ) قال فى القاموس : 
غط الام صات انتهى » والعنى نام صلى الله عليه وسلم فى حالة السجدة حت سمع غطيطه 
نوهو صوت. حر ج مع نفس الناتم ( أو نفخ ) شك من الراوى » قال فى مجمع البحار 
عق فخ أى کی يصوت ق سے هينه صوت النفخ كا سمع من ابام رم قل 
ْ صلی ) أى من غير أن يتوضأ وضوءاً جديداً ( إلا على من نام مضطجعاً ) أى واضع 
جنبه على الأرض قال فى القاموس : ضجع كنع وضع جنبه الأرض كأضجع و 
( استرخت ) أى فترت وضعفت ( مفاصله ) جمع مفصل وهو رؤوس العظام والعروق . 


Yor 


#إبو فأ ع 
1 وى البآب عن عاش 4 وان مود 4 وای ھر 


ہے اس سر 5 1 


۸ =2 4 ن شار حا 2 ا عي : عن ا 


کے ص سے 
ضام 


عن قتادة عن 5 55 ر مالاك ل « کان أَصْدَاب رول اله 


م 2 
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قوله ( وفى الباب عن عائشة وابن مسعود وأبى هريرة ) أما حديث عائشة فأخرجه 
ابن ماجه عنما قالت كان رسول الله صلی الله عليه وسل ينام حت ينفخ ثم يقوم فيصلى 
ولا يتوضأ . قال الطنافسى قال وكيع تعنى وهو ساجد . 

وأماحديث ان مسعود فأ EE‏ اه عل ودر 
نام حتی تفخ ثم قام فصلى . 

وأماحديث ألى هريرة فأخرجه البهق بلفظ من استحق النوم وجب عليه الوضوء » 
وقال بعده لايصح رفعه » وروی موقوفا وإسناده يح ورواه فى الخلافبات من طريق 
آخر عن أبى هريرة وأعله بالرييع بن بدر عن ابن عدى وكذا قال الدارقطنى فى العلل 
إن وقفه أصح كذا فى التلخيص . 

واعم أن الترمذى لم مح على حديث ابن عباس الذ كور بشىء من الصحة أو 
الضعف ههنا . وقد كم عليه فى علله الفرد وقد تكلم عليه غيره من أتمة الحديث » 
قال الحافظ فى التلخيص مداره على زد أنى خالد الدالانى وعله اختلف فى ألفاظه 
رضعف الحديث من أصله أحمد والبخارى فما نقله الترمذى فى العلل اللفرد وأبو داود 
فى السعن والترمدى وإبراهم الحربى فى علله وغيبرم » وقال البييق فى الخلافنات تفرد 
به أبو خالد الدالانى وأنكره عليه جميع أمة الحديث وقال فى السنن أنكره عليه جميع 
الحفاظ وأنكروا سماعه من قتادة » وقال الترمذى رواه سعيد بن أبى عروبة عن قتادة 
عن ابن عباس قوله » ولم يذ كر فيه أبا العالية وم يرفعه انتهى . ' 
ا ۸ - قوله ( كان حاب رسول الله صلی الله عليه وسل ينامون ثم يقومون فيصاون 
ولا يتوضؤن ) وف رواية أبى داودكان أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسل ينتظرون 
العشاء الآخرة حق. تخفق رءوسهم ثم يصاون ولا يتوضؤن » فظهر من هذه الروابة 
أن الراد من قوله ينامون أنهم كانوا ينامون قعوداً وكان نومهم هذا فى انتظار العشاء 


o 
2 6 4 
قال أي عسَّى : هدا حد رث حسن صحيح‎ 


2 ہے ۾ 9ا ت 50 ت م١‏ و ۶ م١‏ 
قال : وتممت صلل و عدا ال تقول + عالت عند الله 

ے س ده ى Pa‏ 34 4 ©“ 4 ا 7 
i‏ جارك عمن نام قاعداً معتمداً ؟ فقال : لا وضوء عليه . 
قال بو عسى : وقد روَى حديث ان ع س ا ست أن ألى عر وه 
2 ےو ره 3 ابي 


عن قتادة عن ان عباس قؤله » ولم كذ في ا 
ولم برافعة . 

وَاخْتَلفَ الْعُامَاهِ ف ازس من : فرَّأی ارم أن ل جب 
غ ANE‏ إا تام قاعداً أو ° 6 ج يتام مُصطجماً . وبع يو 
الَوْرىُ واس البارك واد : 
الآخرة » قال فى القاموس : خفق فلان حرك رأسه إذا نمس » وقال الخطابى معناه 
تسقط أذقانهم على صدورثم . 

قوله ( هذا حديث حسن يح ) وأخرجه مسلم وأبو داود . 

قوله ( معت صا بن عبد الله ) بن ذ كوان الباهلى الترمذى “زيل بغداد » عن مالك 
وشريك وان المبارك وخلق » وعنه الترمذى وأو حام وقال صدوق مات سنة ۲۳۹ 
تسع وثلائين ومائتين ( فقال لا وضوء عليه ) أى لا يحب عليه الوطوء . 

قوله ( واختلف العلماء فى الوضوء من النوم فرأى أ كثرهم أنه لاحب عليه الوضوء 
إذا نام قاعدا أو قانما حتى ينام مضطجعا وبه بقول الثورى وابن المبارك وأحمد ) واستدلوا 
على ذلك محديث ابن عباس الذاكور وقد عرفت ما فيه من القال » لكن قال الشوكانى 
فى التيل والقال الذى فيه منجر عا له من الطرق والشواهد ورجح هذا الذهب ٠.‏ 

قلت : هذا الذهب هو أرجح الذاهب عندى والله تعالی أعلم > وهو دذهب حمر 
ونی هر رة رضى الله عنه عنما فروى الإمام مالك فى الوط عن زيد بن أسلم أن مر 
بن الخطاب قال إذا نام أحدكر مضطجعا فليتوضاً 
وروی الببهق من طريق يزيد بن قسيط عن أبى هرارة أنه سمعه يقول ليس على 


o’ 


قال : وقال بض : إذا تام حى غلب عل عقله وجب علد 


الو ضوة ¢ ونه 4 و 
ار 37 »و ٹیر 8 ا و ر٤‏ 
وَقَالُ الشافعى 3 من دام قاعدا ا 


سر ص م 3-0-8 وم 
وسن النوم : فعليه الوضوه 


ص o‏ 
س ب سے 


ی 2 5 الت ت E‏ 


الحتى النام ولا على القائم النائم وضوء حتى يضطجع ء قال الحافظ إسناده جيد » ومن 
الؤيدات لهذا الذهب حديث أنس الد كور . 

قال الشوكانى والأحاديث المطلقة فى النوم تحمل على المقيدة بالاضطجاع ‏ قال ومن 
الؤيدات لهذا الجع ما رواه مسل عن ابن عباس بافظ إذا أغفيت بأخذ بشحمة أذلى : 
وحديث إذا نام العبد فى صلاته باهى الله به ملائكته أخرجه الدارقطنى وان شاهين 
من حديث أب هريرة والبيق من حديث أنس وابن شاهين أيضاً من حديث أبى سعيد 
وفى جميع طرقه مقال . 

وحديث من استحق النوم وجب عله الوضرء عند الق من حديث أ هر رة 
. بإسناد صحيح » قال البييق روى ذلك مرفوعا ولا يصح ٠‏ وقال الدار قطنى وقفه أصح 
وقد فسر استحقاق النوم بوضع الجنب » انتهى كلام الشوكالى . 

( وقال بعضهم إذا نام حق غلب على عقله وجب عليه الوضوء وبه بول إسحاق ) 
وعن إسحاق قول آخر وهو أن النوم خوت اقفن ل و لقره 7 

قال الحافظ فى الفتح تقل ابن النذر وغيره عن بعض الصحابة والتابعين المصير إلى أن 
النوم حدث ينقض قليله وكثيره » وهو قول أبعبيدة وإسحاق بن راهويه » قال ابنالنذر 
وبه أقول لعموم حديث صفوان بن عسال يعنى الذى صححه ان خزهة وغيره ففنه إلا من 
غائط أو بول أو نوم فسوی بينهما فى الح » والراد بقلدلة وكثيره طول زمانه وقصره 
لا مباديه اتنهى كلام الحافظ ش 

قلت : وأما قول إسحاق الذى ذكره الترمذئ فينى على أن النوم ليس محدث بل هو 
مظنة الحدث 

( وقال الشافعى : من نام قاعداً فرأى رؤيا أو زالت مقعدته لوسن النوم فعليه 
الوضوء ) الوسن أول النوم » وقد وسن يوسن سنة فهو وسن ووسنان ء والهاء فى السنة 
عوض من الواو الحذوفة قاله الجزرى ف النهاية . 


كه" 


ج E ES‏ ّ 37 32 
۵۸ — باب مَأحاء قف الوصوه عا غيرتٍ النارٌ 


۹-- 12 ا أبى ل ا إن عيبن عن خد 
ان کرو عن أبى ا من ألى هر رة قال : قال وَل أله صلل ا 
عليه وسل : 0 الوضوة 9 مستت انار » ا من ثور أقط : 
قال له ان عباس : 5 م تومأ لفك اتتوضا 
E‏ ؟ قال كال ا عن ؛ إذا سمت ديا 
عن رَسُول الله صلى اله عليه وسل فلا تضرب له مثا » . 


واغلم أن للشافعى فى انتقاض الوضوء من النوم أقوالا . 

قال الحافظ فى الفتح : وقيل لا ينقض نوم غير القاعد مطلقا وهو قول الشافعى - 
فى القديم » وعنه التفصيل بين خارج الصلاة فبنقض أو داخلها فلا وفصل فى الجديد بين 
القاعد التمكن فلا ينقض وبين غيره فينقض » وف المهذب وإن وجد منه النوم وهو قاعد 
ومخل الحدث منه متمكن بالأرض فالمنصوص أنه لا ينتقض وضوءه وقال البويطى تقض 
وهر ار رن امي + 

وتعقب بأن لفظ البويطى ليس صرعا فى ذلك كإنه قال ومن نام اا 
فرأى رؤيا وجب عليه الوضوء : 

قال النووى هذا قابل للتأويل اتهى ما فى الفتح 

(باب الوضوء مما غيرت النار ) 

۹ قوله (الوضوء ما دست النار) وف رواية مسل توضتوا ما مست النار (ولو من 
ثور أقط ) بفتح الهمزة وكسر القاف وهو لن مجفف مستحجر . والثور قطعة منه » 
والحديث دليل على وجوب الوضوء ما مست النار وبه قال بعض أهل العلم وال كثر 
على أنه منسوخ کا ستعرف ( أنتوضأ من الدهن ) أى اذى مسته النار ( أنتوضاً من 
الج ) وهو الا ء الحار بالنار ( إذا سمعت حديثا عن النى صلى الله عليه وسلم فلا تضرب 
له مثلا ) بل اعمل به واسكت عن ضرب المثل له . 


^ 
ج 
ک5 
- 
ما 
ما 
لها 
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5 
1١‏ 
1 
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ها 
لها 
3 
٢‏ 
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و ا : وار 


و اهْلٍ ا ن؟ أطحَاب لْنَىّ صلی الله عليه وسل والتابعين ومن 
دم :6 رك ايه 5 غيرّت ا 


قوله :زوف الباب عن أم حسة وأم سامة وزد بن ثابت وأبى طلحة وأ أبوب 


وأبى موسى ) . 
أما حديث أم حبيبة فأخرجه الطحاوى وأحمد وأبو داود والنسالى وافظه : توصُوًا 
نمامست النار . 


وما دنق ز ند بن غات فا رجه مسل بلفظ : توضۇا تما مست النار . 

وأما حديث أبى طلحة فأ رجه الطحاوى والطبرانى فى الكبير عنه عن النى صلى الله 
عليه وسل أنه أ كل ثور أقط فتوضأ . 

وأما حديث أبى أيوب فأخرجه الطبراتى فى الكبير بلفظ إن النى صلى الله عليه وسل 
كان إذا أ كل ما غيرت النار توضأ . 

قال الميشمى فى مع اازوائد رجاله رجال الصحيح . 

وأما حديث أنى موسى فأخرجه أحمد والطيرانى فى الأوسط بلفظ توضوًا مما غبرته 
النار لونه .قال الميثمى فى مع الزوائد رجاله موثتمون . 

قوله : ( وقد رأى بعض أهل العلم الوضوء ما غيرت النار وأ كثر أهل العومن 
أصحاب النى صلى الله عليه وسم والتابعين ومن بعد على ترك الوضوء مما غيرت النار ) 
قال الحازى فى كتاب الاعتبار : قد اختلف أهل العلل فى هذا الباب فبعضهم ذهب إلى 
الوضوء ما مست النار . ْ 

وتمن ذهب إلى ذلك ابن عمر وأبو طلحة وأنس بن مالك وأبوموسى وعائشة وزيد 
ابن ثابت وأبو هريرة وأبو غرة المذلى وعمر بن عبد العزيز وأبو مجاز لاحق بن حميد 


وأبو قلابة وى بن بعمر والحسن البصرى . 
١ 1‏ 10 - تحفة الأحوذي - جزء 0 


e^ 
باب‎ — ۵۹ 
م 2 2 ا ت‎ 
ما حا ف رك الواضوء عا جرت التار‎ 


چ ص سے و ٤‏ 0 2-5 گے مي 8 
٭\ | حدثناً ان ای 0 حدثنا ا س عيدنه 4 قال ا 


0 لله بن مد ن عقيل ” جاب را ¢ نيان ا 
و 


3 و 1 ا الأهار اف حت 0 شاه اک » 


ا 2 8 ع ا ل و E‏ 
وانته شنا ے دن رط وأ 5 منه £ 27 و اصرف »© 


ا 1 م 
فاته بعلالة من لا 1 اد فا کل » ¢ صل الْعَصْرَ ول" يَتوضأ » . 


ا 8 000 2 8 2 5 7 

قال : وي الاب عن انى بكر الصديق » واب عباس » وا بې هرر 
2 ص j‏ 4 ا 5 ا 0 2 2 ر ت 

وان مود 0 وای 2 ¢ 1 اکا 0 و مرو ل ميه , وام عَامِر 6 

لم اعم 9 


وسو يدر س انان 0 و 2 


وذهب کار اهل ل العلم وققهاء الأمصار إلى ترك الوضوء ثما مست النار ورأوه 
> ر الأمرين من ن قعل رسول الله صلی الله عليه وسام . 

ومن ل بر منه الوضوء أبو بكر وعمر وعمان وعلى وابن مسعود وابن عباس وعامر 
ابن ربيعة وأبو أمامة والغيرة بن شعية وجار بن عبد الله رضوان اله تعالی علهم أججعين » 
ومن التابعين عبيدة السايانى وسالم بن عبد اله والقاسم بن د ومن معهم من قمهاء 
أهل المدينة ومالك بن أنس والشافعى وأحابه وأهل الحجاز وعامتهم وسفان الثورى 
وأبو حنبفة وأهل الكوفة وابن المبارك وأحد وإسحاق انه ى كلام الحازى . 

قلت : والظاهر الراجح ما ذهب إليه أ كثر أهل العم والله تعالى أعلم . 

( باب رك الوضوء مما غيرت النار ) 

عم ب قوله : : (وأتته بقناع) يكسر القاف قال الجزرى ف النهابة ae‏ 
الذى يؤكل عليه ( فأتته بعلالة ) بضم العين وهى البقية من كل شىء ( فأ کا ل ثم صلى 
العصر ولم يتوضأ ) هذا دليل على أن الوضوء تما مست النار ليس بواجب . 


Yo 


قال ا عسى E‏ صح حديث اف بكر ف هرا البابٍ من' 


م 7 


قبل إسناده » إنما رَوَاهُ حسام 2 0 0 أن يرين عن 


ص 3 0 7 سے سے سے سے 7 ص گے ر سے سے م 2 
الله عليه وس . وروا عطتاهة بن سار © وَعكرمَة ومد بن 
ا a‏ 
عرو ن عطاء » وَعلُ ن عد الله ن عباس وعير واحلر عن ان 


عباس عن الى صلى الله عليه وسل > وا یذ كوا فيو : « عن 


0 
ام 


0 ص ب ك ص 
الى 55 الصديق » » وهذا اصح . 


قوله : ( وفى الباب عن أفى ب ر الصديق ) قال إن النى كل ا ن 
ف كنف ثم صلى ول توضأ . أخرجه أبو يعلى والبزاروفيه هشام بن مصك وقد أجعوا 
ع1 لی ضعفه كذا فى جمع ال زوائد ( ولا يصح حديث أنى بكر فى هذا من قبل إسناذه إعا 
رواه حسام بن مصك ) يكير الم وفتح الموءلة بءدها كاف مثقلة الأزدى أبو سول 
البصرى ضعيف ,كاد أن ترك . 


قوله : ( وفى الباب عن أبى هريرة وان مسعود وأنى رافع وأم hl‏ وعمرو 
:ابن أمية وأم عامر وسويد بن النعان وأم سامة ) . 

أما حديث ألى هر رة فأخرجه البزار بلفظ. : إن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
توضاً من أثوار أقط ثم كل كتف شاة ثم صلى ول بتوصاً . 

قل فى جمع الزوائد هو في الصحيح خلا قوله ثم أ كل كتف شاة ثم صلى ول يتوأ 
ورجاله رجال ا دكي اا اتی . وعن أبى هررة أيضا قال نشلت 
لرسول الله صلی الله عليه وسل 
أخرجه أبو يعلى. قال فى مع الزوائد فيه جد بن عمرو عن غ ألى سام وهو حديث حسن 


اہی » وأماحديث ابن :سعود فأخرجه أحمد وأبو يعلى عنه أن النى صلى الله عله وسم 


كتفا من قدر العباس فأكاها وقام صل ولم ا 


ْ ۳۰ 
١ 


٤ , ب‎ ٤ ر‎ 

تلك أرق عقي ارال ل مدا عند أ كر ر أهْل العلر من 
أصحاب الَىّ صَل الله عليه وس والتابعين وَمَنْ سمدم » مثل : سفيان 
L2‏ 6 2 62 3 57 ت 
O‏ 3 رض 3 
الأصرة E‏ 

وَهذا ار ر امون من و ا صلى ا غليه ونل وک هذا 
ل تأسخ لاحَدیث الأول ء حدیث رموه 5 مشت الا ت 


كان يأ كل اللحم ثم يقوم إلى الصلاة ولاس ماء . قال فى مع الزوائد رجاله مولقون » 
وأما حديث أب رافع فأخرجه مسل بلفظ : قال أشهد لقد كنت أشوى 
ارسول الله صلى الله عليه وسلم بطن الشاة ثم صلى وم يتوضأ . وله حديث آخر فى هذا 
اللاب أخرجه أحد ذ'كره صاحب المشكاة : 
وأما حديث أم الك فلم أقف عليه + وأما حديث عمرو بن أمية فأخرجه » 
الشخان وأما حديث أم عاص فأخرخه الطبراتى فى الكبير » وأما حديث سويد بن 
النعمان فأخر جه البخارى 0 وأما حديث أم سامة فأخرجه أحمد بلفظ اقلت رمه 
إلى انی صلىاله عليه وسلم جنبا مشويا فا كل منه ثم قام إلى الصلاة ولمأيتوضا 
قوله ( والعمل على هذا عند أ كثر أهل العلم من أصحاب الى صلى الله عليه وسلم 
والتابعين وەن ن بعدم 0 كان عمل الخلفاء الراشدين رضى الله عم , قال 
البخارى فى صحه وأكل أبو بكر وعمر وعمان رضى الله عنهم جما فلم يتوضۇا . 
قال الحافظ فى الفتح : وصله الطبراتى فى مسند الشاميين بإسناد حسن من طريق 
سامان بن عاص » قال رارت أبا بكر وعمر وعمان أكاوا ما مسته النار و 
وو ل طق كدر عن جابر «وقوفاً على الثلاثئة مفرقا وجموعاً . 
قوله ( رأوا برك الوصو ما مست النار ) أى اعتقدوه ( وهذا آخر الأمرين 0 
رضول اكد مل الله عله وسل م وكأن ) بتشديد النون من ن الحروف المشية بالفعا ل ( هد 
الحديث ناسخ العديك الأول حن :الكو غا هتنت" الناد ولا( ديد 0 
ما مست النار ) بدل من قوله الحديث الأول . 


وم لم توضوا 5 


لكف 


.س 


وكان الزهرى رى أن الأمر بالوضهء ما مست النار ناسخ لأحاديث الإباحة لأن 
الإباحة سابقة . 
واعترض عله محديث جار قال : کن آخر الآمرين من رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ترك الوضوء ما مست التار » رواه أبو داود والنسالى وغيرها . لكن قال أبو داود 
' وغيره إن الراد بالأمر هنا الشأن والقصة لامقابل النهى » وأن هذ اللفظ مختصر من 
حديث جابر المشمور فى قصة المرأة التى صنعت للنى صلى الله عليه وسلم شاة E‏ 
ثم توضاً وصلى الظهر ثم أ كل منها وصلى العصر وم توضا 2 فحتمل أن کون هذه 
القصة وقعت قبل i‏ بالوضوء تمامست النار وأن وضوءه لصلاة الظهر كان عن حدث 
لاسب إلا كل من 'القاةه 
وحكى البهق عن عمان الدارى أنه قال لما اختلفت أحاديث الباب وم يتبين الراجح 
منها نظرنا إلى ماعمل به الخلفاء الراشدون بعد النى صلى الله عليه وسلم فرجحنا به أحد 
الحانبين . وارتضى النووى بهذا فى شرح المهذب » وبهذا 'نظهر حكة تصدر البخارى 
احديث الباب » يعنى حديث ابن عباس أن رسول الله صلی الله عليه وسلم أ کل كتف شاة 
ثم صلى ولم يتوضأ بالأثر المنقول عن الخلفاء الثلاثة .قال النووى: كان الخلاف فيه معروفا 
بين الصحابة والتابعين سيف على أنه لا وضوء ما مست النار إلا ما تقدم 
استثناؤه من لحوم | بل. | 
وجمع الخطابى بوجه آخر وهو أن أحاديث الأمر عو على الاستحباب لا على 
#الوجوب كذا فى الفتح . 


قلت:واختاره صاحب النتق فقال : هذه ا امت 
:النار إعا شى الإبحاب لا الاستحبابءولهذا قال الذى سأله أنتوضأ من لوم الغنم قال إن 
-شئت فتوضاً وإن شئت فلاتتوضاً . ولولا أن الوضوء من ذلك مستحبا لما أذن فيه لأنه : 
إسراف وتضييع للماء بغير فائدة اہی . واختار الشوكاق أن حديث الأمر بالوضوء 
ما مست النار ليس بمنسوخ فقال فى النيل : وأجاب الأولون يعنى الذين قالوا بترك 
الوضوء ما مست النار عن ذلك يعنى عن حديث الأمر بالوضوء مما مست النار يحوابين . 


الأول أنه منسوخ بحديث جابر 


TY 


و م 2 


ړا اه 5 ا 1 د 
۸A1‏ — حدثنا هناد حدثنا ابو مَكَاو به عن العش عن عرد آله ره 


عبر اله الرَازى عن عبر ارهن نر أبى لى ء ن البراء س ازب قال 


الثانى أ 5 غسل الفم والكفين 

قال : ولا مخفاك أن الجواب الأول إعا يتم بعد تسلم أن فعله صلى اله عليه وسل 
بعارض القول الخاص بنا وينسخه » والتقرر فى الأصول خلافه . 

وأما الجواب الثانى قفد تقرر أن الحقائق الشرعبة مقدمة على غيرها وحقيقة الوضوء 
الشرعية هى غسل جميع الأعضاء التى تغسل للوضوء فلا تخالف هذه الحقيقة إلا لدليل 

وأما دعوى الإجماع فى هن الدعاوى الى لابهابها طالب الحق ولا محول بينه وبين 
مراده منه » نعم الأحاديث الواردة في ترك الوضوء من لوم الم مخصصة لعموم الأمر 
بالوضوء بماءست النار » وماعدا لوم الغنم داخل نحت ذلك العموم.اذتهى كلام الشوكاق 


ريات الوسوء رمن طبرم الاب ) 


ام - قوله ( نا أبو معاوية ) هو شمد بن خازم الضربر أحد الأنمة ثقة ( عن عبد الله 
إنعبد الله) الحاثم ى مولام الرازى الكوفى القاضى » عن جار بن سمرة وعبد ال حمن ن 
أنى ليلى . وعنه الأعمش وحجاج بن أرطاة » وثقه أحمد بن حنبل ( عن عبد الرحمن بن 
أبى ليلى ) الأنصارى المدنى ثم الكوف ثقة من الثانة » اختلف فى سماعه من عمر قاله 
الحافظ فى التقريب » 

وقال الخزرجى فى اللاصة : روى عن عمرو معاذ وبلال وأنى ذر وأدرك مائة:؛ 
وعشرين من الصحابة الأنصاريين . 

وعنه ابنه غیسی وبجاهد وعمرو بن ميمون أ كر منهوالتهالبن عمرو وحلق » وثقه 
ابن معين مات سنة ۸۳ ثلاث ومانين انتهى . 


/ 


ينذا 


« تلل رول الله صلی الله علي وء عن الوه عن لحم الاب ؟ 
7 


ا EES‏ 8 ل یا ا 3 6 
خقال : توضوا منها . وسل عن الوضوء من لحوم لدم ؟ فال : 
1 ي 


ووه ( فقال و صو ا مني )١‏ فيه دليل 71 أن أكل لحوم الإبل ناقض للوضوء 
قال النووى : لختلف العلماء فى أ كل لوم المرور فته للا كترون إن ا 
الوضوء.وممن .ذهب إليه الخلفاء الأرعة الراشدون أب بكر وعمر وعمان وعلى وابنه 
فينعو وأ ى وأو الدرداء وأبو طلحة وعامر بن ربعة وأو أمامة 
وجاهير التابعين .ومالك وأو حنيفة والشافعى وأحاءهم . وذهب إلى انتقاض الوضوء 
به امد بن حنبل وإسحق بن راهويه ومحى بن حى وأو بكر بن النذر وابن <زعة 
N,‏ ال 00 

حك عن أسحاب الحديث مطل 6 ع جماعة من الصحاءة . 


و احتج هؤلاء بحديث جار دن مره الذى رواه ملم - قال أحمد ن حنبل وإسحق 
بن ر اهو به صح عن النی صلى الله عليه وسل فى هذا حديثان حديث جابر وحديث البراء 
وهذاتالمذهب أقوى دللا وإن كان الخهور على خلافه . 


وقد أجاب الجهور عن هذا الحديث تحديث جابر :كان آخر الأمربن من رسوله 
الله صلی :الله عليه وسل ترك الوضوء مما مست النار » ولكن هذا الحديث عام وحديث 
الوضوء من لحوم الإبل خاص والخاص مقدم على العام . انتهى 

قال للحافظ فى التلخص : ءال الق حي بعض أحابنا عن الشافعىقال: إن الحديثه 
فى لحوم الإبل قلت به . 

قال البق قد صح فيه حدثان حديث جابر بن سمرة وحديث البراء » قاله أحمد بن 
نیل وإسحاق بن راهو»ه انتمى . بوقال الدميرى وأنه الختار النصور من جبة الدليل 


4 5 


a 

وقال بعض علا النفة فى تعلنه على امؤطاً للامام مد : ولاختلاف الأخار فى هذا 

اللاب أى الوضوم هما مست النار . اختلف العاماء فيه ممم من جعله ناقضا بل جعله 
الزرهرى ناسحا لعدم التعض 


٤ 


ومنهم من لم مجعله ناقضا وعليه الأ كثر 

ومنهم من قال من أ كل لحم الإبل خاصة وجب عليه الوضوء وليس عله الوضوء 
فى غيره أخذا من حديث البراء وغيره » وبه قال أحمد وإسحاق وطائفة من أهل الحديث 
وهو مذهب قوی من حيث الدلل قد رجحه النووی وغيره انتهى . 

وأما قول من قال إن المراد من قوله توطوًا منها غسل اليدين والفم لا فى لحم الإبل 
من رانحة كرءهة ودسومة غليظة مخلاف لم الغنم فهو بعيدء لأن الظاهر منه هو الوضوء 
الشرعى لا اللغوى » وحمل الألفاظ الشرعية على معانيها الشرعية واجب . 

وأما قول من قال إن حديث الراء ومافى معناه منسوخ فمو أيضا بعد فإن النسخ 
لاشت بالاحتال وقد ذ كر العلامة الموفق ابن قدامة فى الغنى فى هذا البحث كاملا حسنا 
مفيدا قال : إن أ كل لم الإبل يتقض الوضوء على كل حال نيت ومطبوخا عالا 
كان أو جاهلا . 

ومهذا قال جار بن رة ومد بن إسحاق وإسحاق وأبو خيثمة ونحى بن حى 
وابن المنذر وهو أحد قولى الشافعى . 

قال الخطابى : ذهب إلى هذا عامة أحاب الحديث . 

وقال الثورى ومالك والشافعى وأسحاب الرأى لانقض الوضوء محال لأنه روى 
عن ابن عباس عن النى صلى الله عليه وسلم أنه قال الوضوء تما مخرج لاثما يدخل . 
وروی عن جار قال كان آخر الأمرين ترك الوضوء ما مست النار رواه أبو داود . 
ولنا ماروى البراء بن عازب قال : سثل رسول الله صلی الله عليه وسلم عن لموم الإبل 
خقال توضوا منها » وسل عن لوم الغنم قفال لايتوضاً منها . رواه مسل وأبو داود ٠‏ 

وروی جابر بن سمرة عن النى صلى الله عليه وسل مثله أخرجه مسلم . 

وروی الإمام أحمد بإسناده عن أسيد بن حضير قال قال رسول الله صلى عليه وسل 
توا من وم الإبل ولاتوطؤا من ماقم 

وروی ابن ماجه عن عبد الله بن عمرو عن النى صلی اله عليه وسلم مثل ذلك . 

قال أحمد وإسحاق بن راهويه فيه حدیثان صحيحان عن النى صلی اله عليه وسلم 


1o 


حديث الراء وحديث جار بن سمرة » وحديثهم عن ابن عباس لا أصل له وإعا هو من 
والخاص يقدم على العام . وحديث جار عارض حديثنا أيضا لصحته وخصوصه . 

فإن قبل : خديث جابر متأخر فيكون ناسخا. قلنا : لايصعالنسخ بهلوجوه أربعة : 
مقارن له بدليل أنه قرن الأ بالوضوء من هوم الإبل بالنبى عن الوضوء من لوم 
0 55 
لم وهى عا ست النار . 

فإما أن يكون النسخ حصل بهذا اہی وإما أن يكون بشىء قبله» فإ ن کان به فالأمر 
بالوضوء من لموم الإبل مقارن لنسخ الوضوء ما غيرت النار فكيف جوز أن يكون 
منسوخا به . ومن شرط الناسخ تأخره» وإ نكان النسخ قبله لم مجز أن ينسخ با قبله . 

الثانى أن أكل لوم الإبل إا تقض لكونه من لوم الإبل لا لكونه عا 
مشت الثار . 

ولهذا ينتقض وإن كان نيا فنسخ إحدى الهتين لا يبت به نسخ الجهة الأخرى كا 
الو حرمت الرأة للرضاع ولسكونها ربيبة فنسخ التحرسم بالرضاع لم يكن نسخا لتحرجم 
الرسة . 

الثالث : أن خيرثم عام وخرنا خاص والعام لاينسخ به الخاص لأن من شرط النسخ 
تعذر المع واجمع بين العام والخاص ممكن بتنزيل العام على ما عدا محل التخصيص ٠‏ 

الرايع: أن خبرنا يح مستفيض ثبتت له قوة الصحة والاستفاضة والخصوص وخيرثم 
ضعيف لعدم هذه الوجوه الثلاثة فيه لا محوز أن يكون ناسخا له . 

فإن قبل : الأمر بالوضوء فى خبرك محتمل الاستحباب فنحمله عليه ومحتمل أنه أراد 
بالوضوء غسل اليدين لأن الوضوء إذا أضيف إلى الطعام اقتضى غس لالد کا كان عليه 
السلام يأمر بالوضوء قبل الطعام وبعده » وخص ذلك بلحم الإبل لأن فيه من الحرارة. 
والزهومة ماليس فى غيره . 


۳۹ 


قلنا : أما الأول فخالف للظاهر من ثلاثة أوجه : .أحدها أن مقتضى الأمر 
الوجوب . 

الثانى أن النى صلى الله عليه وسل سئل عن ح؟ هذا الاحم فأجاب بالأمر بالوضوء - 
منه فلا جوز حمله على غير الوجوب لأنه يكون تابيسا على السائل لا جوابا . 

الثالث أنه عليه السلام قرنه بالنعى عن الوضوء من لوم الغنم والراد بابي ههنا 
تن الإمجاب لا التحرجم فيتعين حمل الأمر على الإجاب ليحصل الفرق . 
وأما الثاتى فلا يصح لوجوه أربعة : أحدها أنه يلزم منه حمل الأمر على الاستحباب 
فإن غسل اليد مفرده غير واجب وقد بينا فساده . 

الثانى أن الوضوء إذا جاء فى لسان الشارع وجب حمله على الوضوء الشرعى دون 
اللغوى لأن الظاهر منه أنه إا بتكام عوضوعاته . ظ 

الثالث أنه مخرج جوابا لسؤال السائل عن ح؟ الوضوء من لحومها والصلاة فى 
a‏ ن ذلك سوى الوضوء المراد للصلاة . 

الرا, بع أنه لو أراد غسل اليد لما فرق بينه وبين لحم الغنم فإن غسل الد ما مستحب 
ذا ال من اد وف ينه رع ا وواه 
زيادة الزهومة فأمر يسير لا يقتضى التفريق والله أعل . 

ثم لا بد من دليل نصرف به اللفظ عن ظاهره ونحب أن يكون الدليل له من القوة 
بقدر قوة الظواهر التروكة وأقوى منها وليس لم دليل اتهى كلام ابن قدامة . 

تنبيه : قال صاحب بذل الجهود : أخرج ابن ماجه عن أسيد بن حضير وعبد الله 
ابن عمرو يرفعانه : توضثوا من ألبان الإبل » وهذا شتمولعند جميع الأمة E‏ 
يستحب له أن عضمض ويزيل الدسومة عن له كذلك يستحب له إذا أكل لحم الجزور 
أن يغسل بده وله وينق الدسومة والزهومة اتی كلامه . 

قلت ای ل ل غفلته 
عن مذاهب الأمة . 

قال ابن قدامة: وفى شرب لين الإبل روايتان: إحداها بنقض الوضوء لما روى أسيد 


أن حضير . 


وذ 


الثانة لا وضوء فه لأن الحديث إا ورد فى اللحم » وقولهم فيه حديثان حيحان 
يذل عل أن لايح شه سو اها ولج ههنا غير معقول وبحب الاقتصار علىمورد النص. 
انتبى كلام ابن قدامة . 

على أن استجاب الضدضة من شرب لبن الإبل ليس لحديث أسيد وعبد الله بن عمرو 
بل لحديث ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسل شرب لبنا شضمض وقال إن له 
دما . 

قال الحافظ فى الفتعم كدان زة ا ا اا یک 
شیء دسم وستدط منه استحباب غسل البدين للتنظيف اہی 

وأما حديث أسد بن حضير وحديث عند الله بن عمرو فضعيفان لا يصلحا للاحتجاج 
قال صاحب الشرح الكبير المسمى بالشافى ثرح المنع . . حديث أسيد بن حضير فى طريقه 
الححا اح بن أرطاة ء قال الإمام أحمد والدارقطنى لا محتج به وحديث عبد الله بن عمرو 
و ا ال قيل عطاء اختلط فى آخر عمره ؛ قال 
أحمد من مع منه قد عا فهو حح ومن سمع منه حديئا لم يكن شیء اہی 

قلت : روى هذا الحديث عن عطاء بن ال سائب خاد ن بريد دن ر الفر زارى. 
وهو تمن رووا عنه بعد اختلاطه . 

قال الحافظ فى مقدمة الفتح : محصل لى من مموع كلام الأنمة أن رواية شعبة 
وسفيان الثورى وزهر بن معاوية وزائدة وأيوب وحماد بن زد عنه قبل الاختلاط 
وأن جميع من روى عنه غ هؤلاء خد شه ضيف لأنه تعد احختلاظه إلا حاد بن ساية 
فاختلف قوم فيه اتهى . 

قلت : وأا فى سند حديث غبد الله بن عمرو بقية الدلس وهو رواه عن خاك بن 
يزيد بالعنعنة» فقول صاحب بذل الهو د كذلك يستحب له إذا أ كل لحم الجزور أن يغسل 
بده وله إل ليس ما يصغى إليه . 

تيه آخر : قال صاحب بذل الجهود : ولا كان لحوم الإبل داخلة فها مست النار 
وكان فردا من أفراده ونسخ وجوب الوضوء عنه مجميع أفرادها يعنى محديث جار أنه 


A 


° 3 ع و 


قل : وي الباب عن جابر إن تمرَة » وأسيدر بن ُصَيْر . 


لوعي و روّى الاج بن أن طا هذا اطديث عن 0 د ألله بن 


عبد اه عن عبد الر کن ن أى ی عن البراء ن عازب وهو قول أ مدو إلحق 


ص 


قال کان خر الأمرين من رسول الله صلى الله عليه وسل ترك الوضوء مما مست النار 
استازم نسخ الوجوب عن هذا الفرد أيضا اتهى . 

قلت : من قال بانتقاض الوضوء من أ كل لموم الإبل قال الموجب للوضوء إعا هو 
أ كل لحوم الإبل من جبة كونها لموم الإبل لا من جبة كونها ما مست النار ولذلك 
| بقولون بوجوب الوضوء من أكل لم الإبل مطلقا مطبوخا كان أو نيئاً أو قديدا 
فنسخ وجوب الوضوء ما مستت النار محديث جار الذ كور لا يستلزم نسخ وجوب من 
أ كل لوم الإبل فإن لحوم الإبل من جهة كو نها لموم الإبل لست فردا من أفراد مما 
مست النار البتة وقد أوحه اء ن قدامة کا عرفت . 

قال الحافظ ابن الى : وأما من بجعل لوم الإبل هو الموجب لاوضوء سواء مسته 
النار أو لم مسه وجب الوضوء من نيئه ومطبوخه وقديده فكيف محتج عليه بهذا 
الحديث انتهى . 

فقول صاحب بذل الههود ولا كان لوم الإبل داخلة فما مست النار وكان فردا من 
اأفراده إلخ مبنى على عدم تدره. 

قوله ( وف الباب عن جابر بن رة وأسيد ي أما حديث جار بن 2 
ل : أن رجلا سأل رسول اله صلى الله عليه وسل أنتوضأً 

من لوم الغنم قال إن شئت شت فتوضأ وإن شئت فلا تنوضأ » قال أنتوضأ من لوم الإبل 
قال نعم فتوضاً من لحوم الإبل » الحديث . 1 

وما حديث أسيد بن حضير فأخرجه ابن ماجه عنه مرفوعا بافظ لا توضوًا من ألبان 
الغثم وتوضتئوا من ألبان الإبل . 

وف الباب أيضا عن ذى الغرة أخرحه عبد الله بن أحمد فى مسند أبيه وعن عبد الله 
ابن عمرو أخرجه ابن ماجه . 

وقوله ( وقد روى الحجاج بن أرطاة عن عبد الله بن عبد الله عن عبد الر حمن بن 
ين ايلى عن أسيدين حضير) نفالف الحجاجبن أرطاة الأعمش فإنهقال عن البراء بن عازب 


- 


4 


22 سے ر 


١ 4 0 2.‏ 
روّى عبيدة الضى عن عيك يله س عيد الله الرارى عن عبد ارهن 


ابن 1 ليل عن ذى الغرة الله 


ر نض ير ۶ 3 2 ص ت سے ص 2 r‏ 6 5 سرا ص ع مسا 
وروی حماد بن سه هذا الد يث عن اجاج بن اطاة » فاخطا 
5 2 ا 8 3 ا 7 س 3 e‏ ص 5 
فيد » وقال قيه : عن عبد اله ن عبد الرحمن بن الى ليل عن أبيه 
ت 1 4 ۶ 0 
عن سیر 2 جور 


2 ر 4 د 03 6 ١2‏ 
والصدي عن عبد الله بن عبد الله الرَازى عن عبد ارهن تن 
03 ہے ت 5-5 u‏ 
ابى ليل عن البرّاء ن عازب 


وقال الحجاج عن أسيد بن حضير وحديث الحجاج بن أرطاة أخرجه ابن ماجه 
( والصحيح حديث عبد الرحمن ابن أبى للى عن البراء بن عازب ) فإن الأعمش الراوى 
عن عبد الله بن عبد الله أوثق وأحفظ من الحجاج . 

قال الحافظ فى التلخيص : قال ابن زعة فى صحيحه لم أر خلافا بين علماء الحديث 
أن هذا ابر أى حديث البراء بح من جهة النقل العدالة ناقليه وذكر الترهذى 
e‏ ج البراء أو ع ن ذى الغرة 5 أو عن أسيد بن 
حضير وح أنه عن البر eS Sse‏ ن أبى حاتم فى العلل عن أبنه انتهى . 

u‏ الوحدة ابن العتب الثناة الثقلة بعدها 
موحدة ( الضى ) أبو عبد الرحيم الكوفى الضرير ضيف واختلط باخره ماله فى 
البخارى سوى موضع واحد فى الأضاحى كذا فى التقريب »وقال فى الخلاصة قال ابن 
عدى مع صعفه يكتب حديثه علق له البخارى فرد حديث ( عن عبد الله بن عيد الله 
الرازى عن عبد ال رمن بن أبى لی عن ذى الغرة ) أخرج حديث عميدة هذا عبد الله 
ابن أحقد فى مساك سه ومداره عل عيدة ااضى وهو ضعيف ك عرفت ê‏ 

( وروی حماد بن سامة هذا الحديث ء ن الحجاج بن أرطاة فا فأخطاً فه ) وخطؤه 
فى مقاءين ( وقال عن نااك وعد رحن نا وال عن ايد ) هذا هو 3 
الأول والصحصح عن عبد الله بن عبد الله عن عبد الر من بن أبى لیلی (ء ن سد 


ابن حضير ) هذا هو خطؤه الثانى » والصحيح عن البراء بن عازب ( قال إسحاق أصح 


نوف 
ا o‏ د ماع لح رم ا و 0 و م 
قال إسحق : ص ف هدا الاب حديئان عن رسول الله لل ألله 
1 يم E‏ ت 2 N‏ ا ا 5 لے 
عليه وسل : حديث البراء » وَحديث جار إن سمرة . 
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وھ قل | جد وَإسحق ٠‏ وول روى عن بعص اهل العلل دن 


ا ا 
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سے ص ت ۶ 
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a‏ ال ل لالع > توا سوس #60 هه 
۸ ل غا إسشحق 5 منصور: قال دنا یحی ال سعید القطان 
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و ا ص 3 د 0 ا" 4 3 س ر 3 ع 32 ت ك 
عن شس م ن عروة قال اختربى ای عن سره بنت صَفوان ان الى 
ا 2 ج 2-0 اص سوا ص دسي 0 رو اك ل 5 
ًل ألله عليز وسل قال : 0١‏ دن ەس ذد ه فل" ل حى يتوَضا ( . 


ما فى هذا الباب ) أى فى باب الوضوء من لحوم الإبل ( حديثان عن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم حديث البراء ) أى الذى أخرجه الترمذى فى هذا الباب وأخرجه أيضا 
أبو داود وابن ماجه وابن حبان وابن الجارود وابن خزعة ( وجار بن سمرة ) أخرجه 
مسل وانتقدم لفظه . 


( باب الوضوء من مس الد كر ) 


م س قوله ( عن بسرة بنت صفوان ) يضم الموحدة وسكون السين حابة ها 
سابقة وهجرة عاشت إلى ولابة معاوية . 

قوله ( ومن مس ذکره فلا صلی حت يتوضأ ) فيه دليل على أن مس الد كر ينقض 
الوضوء » والمراد مسه من غير حائل لما أخرج ابن حبان فى حه من حديث أبى 
هريرة إذا أفضى أحدم بده إلى فرجه ليس دونها حجاب ولاستر فقد وجب عليه 
الوضوء وكخحه الحا كم واث عبد ار وقال ابن السكن هو أجود ما روى فى 


هذا اللاب . 


۲۷١ 


20 0ے ا ۾ اس 2 ٤ِ‏ 5 ر ةا E‏ 0 
قال : وى الباب عن ام حديبّة » وا دوب وَابى هرر » وَأروَى 
Ta‏ ۾ o o‏ 

ادش اندس ¢ وَعَانْشَة ¢ وجار 0 وريد بس خَالدٍ ¢ وعد له 9 رو 


- ت ىد 


قوله ( وفى اللاب ع ن أم حسة وان هر رة وأروى أنة انس وعائشة وحار 
ويزيد بن خالد وعبد الله بن عمرو ) وأيضا في الباب عن ¿ سعد بن ی وقاص وأم سامة 
وابن عباس وان عمر وطلق بن على واانعان بن بشير وأنس وأبى ن کت ومعاوية بن 
حندة وقسصة ٠.‏ 

اما حديث أم حسة قا جه ابن ماجه والارم وصمحه أحد وأو زر عة كذا 
فى النتق . 

وقال الخلال فى العلل : مح أحمد حديث أم <بسة وقال ابن السكن لا أعل به علة 
كذ ف الللخض.. 

وأما حديث أنى أروب فار جه ان ماحه 8 وأما حدبث أف ھر رہ فتقرم خر جه : 

وأما حديث أروى ابنة أنيس يضم الحمزة وفتح النون «صغرا فاخرجه البيهق » قال 
الحافظ فى التلخيص : وسأل الترمذى البخارى عنه فقال ما تضنع هذا لا تشتغل به . 

وأما حديث عائشة فأخرجه الدارقطنى وضعفه > قال الحافظ وله شاهد من حديث 
عبد الله بن عمرو . 

وأما حديث جابر فأخرجه ابن ماجه والأثرم وقال ابن عبد البر إسناده صا وقال 
الضياء لا أعلى بإسناده بأسا وقال الشافعى سمعت جاعة من الحفاظ غير ابن نافع 

وأما حديث زيد بن خالد فأخرجه أحمد واايزار . 

وأما <-يث عبد الله بن عمرو فأخرجه أحمد والبهق من طريق بقية حدثنى مد بن 
الوليد الزسدى حدثنى مرو بن شعيب عن أبيه عن جده رفعه : اعا رجل مس رجه 
فلتوضاً وأبما امرأة مست فرجها فلتتو توضأ قال الترمذى فى العلل عن البخارى هو عندى 
یح 0 
وأما حديث سعد بن أبى وقاص فأخرجه الحا 5 . وأما حديث أم سلدة فذكره. 


ا 


: YY 


ا اي 


ال أ بو عسى : هذا حديث صحيح . 
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ان ابى الزناد عن | بيه عن عروة عن مره عن النى صلى أ 


سس و 
عليه و نحوه . 


وأما حديث ابن عباس فأخرجه البق وفى إسناده الضحاك بن حمزة وهو منكر 
الحديث . وأما حديث ابن عمرو فأ رجه الدارقطنى والبمق . وأما حديث على بن 
طلق فأخرجه الطيرانى وصمحه : وأما حديث اانعمان بن بشير فذكره ابن منده وكذا 
حديث أنس وأى بن كعب ومعاوية بن حيدة وقبيصة كذاق اللخ ص :2 

قوله ( هذا ) أى حديث بسرة ( حديث حسن يح ) وأخرجه الخسة كذا فى 
التق » وقال فى النيل وأخرجه أيضا مالك والشافعى وابن خز زعة وان الجارود » وقال 
أنو داود قلت لأقد حديث رة لبس لبصحيح قال بل هو صميح وقال الدارقطنى حح 
ثابت و حه أ ضا جى بن معان فا حكاه ابن عبد البر وأبو حامد بن اشرق والبيق 
والحازى قله الحافظ . 

قلت : وکل ما طعنوا به فى صحة حديث بسرة هذا فهو مدفوع والحق أنه حيح . 


له ( وهكذا روىغير واحد مثلهذا عن هشام بن عروة عن أيه عن بسرة إل ) 
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وهو ر قول غ غير وَاحَلٍ دن حاب الي صل 4 عليه 0 اق بعين 8 
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وَقال ابو ررعه : حديث | جبدية ف ودا البابر ص 4 وهو 
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ام حبيبة . 


حاصله: أن غير واحد من أسحاب هشام رووا هذا الحديث عن هشام بن عروة عن أمه 
عن بسرة بلا ذكر واسطة بين عروة وبسرة » وهكذا روى أيو الزناد عن عروة. عن 
دمرة ورواه غير واحد من حاب هشام عن هشام بن عروة عن أببه عن مروان عن 
بسرة بذ كر واسطة ٠.روان‏ بن عروة وبسرةءوليست رواية من روى بلا ذكر واسطة 
بين عروة وبسرة منقطعة » قال الحافظ فى اتلخص: وقد جزم ابن خزعة وغير واحد 
هن الأنمة بأن عروة سمعه .ن بسرة وفى صمح ابن خزمة وابن حبان:قال عروة فذهبت 
إلى بسسرة فسألتها نصدقته واستدل عل ذلك بروابة جماعة من الأمة لهعن هشام بن عروة 
عن أده عن مروان عن بسرة . قل عروة ثم لقيت بسرة فصدقته انتهى . 

قوله ( وهو قول غير واحد من أحاب النى صلى الله عليه وسل والتابعين وبه بقول 
الأوزاعى والشافعى وأحمد وإسحاق ) وقل الحافظ الحازى فى كتاب الاعتبار ص ٠ع‏ 
ومن روىعنه الإبحاب يعنى إ حاب الوضوء منمس الد كر منالصحابة عمر بن الخطاب 
وابنه عبد الله وأبو أيوب الأنصارى وزيد بن خالد وأبو هريرة وعبد الله بن عمرو بن 
العاص وجار وعائشة وأم حبيبة وبسرة بنت صفوان وسعد بن أنى وقاص فى إحدى 
الرواءتين وابن عباس فى إحدى الروايتين رضوان اله علمم أجعين ومن التابعين عروة 
ابن الردير وسلمان بن ,يسار وعطاء بن ألى رباح وأبان بنعمان وجار نز د والزهرى 
دعب ود قن اد كر ريل من الأنصار وسعيد بن السيب فى أصح 
الروايتين وهشام بن عروة والأوزاعى وأ كر أهل الشام والشافعى وأحمد وإسحاق 
والشهور من قول مالك أنه كان :وجب منه الوطوء انتهى 

قوله ( قل أبو زرعة حديث أم حبيبة فى هذا الباب أصح ) تقدم حرج حد درك 


(1 - تحفة الأحوذي - جزء )١‏ 


VE 


وال ميد : 1 نتم مكخحُول من عة ين أن سفيآن » 


وَرَوَى ول عن رل عن عة 9 هدا الدنت + 
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أم حبيبة ( وقال مد ) يعنى البخارى ( لم يسمع مكحولمن عنبسة بن ألىسفيان ) وكذا 
قال محبى بن معين وأبو زرعة وأبو حاتم والنسانى أنه لم يسمع منه وخالفهم دحم وهو 
أعرف محديث الشاميين فأثيت سماع مكحول من عنيسة قاله الحافظ . 
( باب ترك الوضوء من مس ال كر ) 

قوله ( نا ملازم بن عمرو ) بن عبدالله بن بدر السحيمى بالمهملتين مصغراً أبو مرو 
الباى وثقه ابن معين والنسائى وغيرها ( عن عبد الله بن بدر ) السحیمی العانى روى 
عن ابن عباس وطلق بن علىوعنه سبطهملازم بن عمرو وعكرمة بن عمار وثقه ابن معين 
وأبو زرعة ( عن قيس بن طلق بن علىالحننى ) العاىوثقه العجلى وابن معين وابن حبان 
والحنى بفتح الحاء والنون منسوب إلى حنيفة قبيلة من العامة ( عن أيه ) أى طلق بن 
على حانى وفد قد عا وبنى امسج د كذا فى الخلاصة » وقال الطيى إن طلقا قدم على النى 
صلى الله عليه وسلم وهو يبنى مسجد الدينة وذلك فى السنة الأولى . ۰ 

قوله ( وهل هو إلا مضغة ) بضم الم وسكون الضاد وفتح الغين العجمتين أى قطعة 
لم أى ليس الذكر إلا قطعة لم ( منه ) أى من الرجل ( أو بضعة ) بفتح الباء الموحدة 
وسكون الضاد المعجمة ععنى الضغة »> وها لفظان مترادفان معناها القطعة من اللحم وأو 
فاشك من الراوى . 


نكف 
قال : ونی الْبَاب : عن أبى 


000 يان م كه بو 8 من IN ٠‏ ن 

قال أبو عسى : وود روى عن غير واحلر م اصحاب النى 
د سے م 5 ا ر ت ت ره ا رع و وا 2 
صَلى الله عليه وَس و بعض التابعين : ا | روا الوضوء من مس 
ال 5 وهو فول أهل الكو وان الا ر : 

وفى رواية أبى داود قال : قدمنا على التي صلی الله عليه وسلم اء رجل أنه بدوى 
فقال يانى اله ما ترى فى مس الرجا حل د قر سارها »> ققال صلى الله عليه وسل هل 


هو إلا مضغة دنه أو بضعة منه . 


#قراه زوق الاجاعق أن إمانه E E‏ إن اليد وهو 
متروك والفاسم وهو ضعيف . 

قال الحافظ الزيلعىهو حديث ضعيف » قال البخاری والنساتى والدارقطنى فى جعفر 
ابن الزيير متروك والقاسم أيضا ضيف . 

وفى الباب أيضا عن عصمة بن مالك قال الحافظ الزيلعى هو حديث ضعيف أيضاً . 

قوله ( وقد روى عن غير واحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم وبعض التابعين 
أنهم لم بروا الوضوء من مس الذكر وهو قول أهل الكوفة وابن المبارك ) قال الحازى 
فىكتاب الاعتبار ص »ع . قد اختلف أهل العلم فى هذا الباب فدهب بعضمم إلى حديث 
طلق بن على ورأوا ترك الوضوء من مس الذ كر روى ذلكعن على بن ألى طالب وعمار 
ابن ياسر وعبد الله بن مسعود وعبد الله بن عباس وحذيفة بن العان وعمران بن حصين 
وأنى الدرداء وسعد بن أنى وقاص فى إحدى الروايتين وسعيد بن السيب فى إحدى 
الروايتين وسعيد بن جبير وإبراهيم النخعى وريعة بن عبد الر من وسفيان بن الثورى 
وأبى حنيفة وأصحابه ومحى بن معين وأهل الكوفة انتهى . 

وأستدل هؤلاء حديث طلق بن على الذكور فى هذا الباب . 

وأجاب ان الام عنحديث بسرة بنت صفوان الذكور فى البابالتقدم بأن حديث 
طلق بن على يترجح عليه بأنحديث الرجالأقوى لأنهم أحفظ للعلم وأضبط ولهذا جعلت 
شهادة امرأتين عزلة رجل . 


۲۷٦ 


وفبه أن بسرة بنتصفوان لم تنفرد بحديث إ جاب الوضوء من مس الد كر بل رواه 
عدة رجالمن الصحابة منهم أبو هريرة وحذيثه کا عرفتومنهم عبد الله بن مرو وحديئه 
أيضا حح کا عرفت » ومنهم جابر وإسناد حديثه صالم کا عرفت » ومنهم زيد بن خالد 
وسعد بن ألى وقاص وابن عباس وابن عمرو وغيرثم وتقدم حرم ا 

وأجاب بعضهم بأن حديث طلق أثبت من حديث بسرة وقد أسند الطحاوى إلى 
ابن المدينى أنه قال حديث ملازم بن عمرو أحسن من حديث بسرة وعن مرو بن على 
الفلاس أنه قال حديث طلق عندنا:أثدت من حديث بسرة . 

وفه أن الظاهر أن حديث بسرة هو الأثبت والأقوى والأرجح . قال الببيق يكن 
فى ترجيح حدنث بسرة على حديث طلق أن حديث طلق لم مخرجه الشيخان ولم محتجا 
بأحد رواته وحديث بسرة قد احتجا مجميع رواته كذا فى التلخيص . 

قال العلامة عد بن إسماعيل الأمير فى سبل السلام : حديث بسرة أرجح لكثرة من 
صححه ولكثرة شواهده وقد اعترف بذلك عض العلماء الحنفية حيث قال فى تعليقه على 
موطأ الإمام مد : الإنصاف فى هذا البحث أنه إن اختير طريق الترجيح ففى. أحاديث 
اللقض كثرة وقوة انتهى . ش 

وقال فى حاشيته على شرح الوقاية إن أخاديث النقض أ كر وأفوى من أحاديث 
الرخصة انتعى . وأجاب. بعضهم بان حديث بسرة منسوخ محديث طلق . 

وفه أن هذا دعوى من غير دليل بل الدليل يقتضى حلافه کا ستعرف عن قريب - 

وأجاب بعضهم بأن الراد بالوضوء فى حديث بسرة الوضوء اللغوى أو غسل اليد . 

وفه أن الواجب أن تحمل الألفاظ الشرعية على معانيها الشرعية . على أنه قد وقع 
فى حديث ابن عمر عند الدارقطنى فليتوضأ وضوءه للصلاة . 

وقال بعضهم إن حديث بسسرة وحديث طلق تعارضا فتساقطا والأصل عدم النقض . 

د م وأقوى وأرجح من عديث طلق غرفت م 

> ثم الظاهر أن حديث بسرة متأ خر وحديث طلق متقدم فجءل 0 ناسخا 
a‏ 
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واحتج من قال بنقض:الوضوء.من مس الدكر محديث بسرة الم ذ كور فى الباب 
التقدم وله شواهد كثيرة كا عرفت . 

وأجابوا عن حديث طلق : أولا بأنه ضعيف » وثانباً بأنه منسوخ . قال الحازى 
فى كتاب الاعتبار : قالوا أما حديث طلق -فلا يقاوم هذا الحديث يعنى حديث بسرة 
لأسباب منها نكارة سنئده وركاكة روابتة . 

قال الشافعى فى القدم وزعم يعنى من خالفه أن قاضى العامة ومد بن جار ذ كرا 
عن قيس بن طلق عن أنه عن النى صلى الله عليه وسل ما يدل على أن لا وضوء منه . 

قال الشافغى : قد سألنا عن قيس فلم جد من يعرفه با يكون لنا فيه قبول خبره وقد 
عارضه من وصفنا نعته ورجاحته فى الحديث وثنته 7 

وأشار الشافعى إلى حديث أيوب بن عتبة قاضى العامة » ويد بن جار السحيمى 
عن قيس بن طلق وقد عم حديثهما وأيوب بن عتبة ويد بن جابر ضعيفان عند أهل العم 
بالحديث وقد روى حديث طلق أيضاً ملازم بن عمرو عن عبد الله بن بدر عن قيس 
إلا أن صاحى الصحيح لم محتجا بئىء من روايتهما . 

ودواه أيضاً عكرمة بن عمارة عن النى صلى الله عله وسل مرسلا وعكرمة أقوى 
من رواه عن قيس إلا أنه رواه منقطعا . ۰ 

قالوا.: وقد روينا عن بح بن معين أنه قال لقد أ كثر الناس فى قيس بن طلق 
وأنه لا محتس محديثه . 

روينا عن أبى حاتم أنه قال سألت أبى زرعة عن هذا الحديث فقالا قنس بن طلق 
ليس تمن تقوم به حجة ووهناه ولم نتاه . 

قالوا وحديث قيس بن طلق كالم مخرجه صاحبا ‏ الصحيح لم محتجا أيضا بشىء من 
رواياته ولا بروايات 1 كبر رواة خديثه فى غير هذا الحديث.. شْ 

وحدث بسرة وإن لم مخرجاه لاختلاف وقع فى “ماع عروة من مروان عن رة 
هقد احتجا سار رواة حدشا. روان من دونه . 

قالوا فبذا وجه رجحان حدما على حديث قيس من. طريق الإد ناد کا أشار إلية 


VA 


الشافعى لأن الرجحان إا بقع بوجود شرائط الصحة والعدالة فى حق هؤلاء الرواة 
دون من خالفهم . انتهى كلام الحازى . 

قلت : الراجح العول عليه هو أن حديث بسرة وحديث طلق كلاهما سححان لكن 
حديثها أصح وأثبت وأرجح من حديثه کا عرفت فا تقدم . 

وأما القول بأن حديث طلق منسوخ فاستدلوا عليه بأن حديث طلق متقدم وحديث. 
بسرة متأخر . قال الحازى فى كتاب الاعتبار صن ١ء‏ و ٠٠‏ الدليل على ذلك يعنى 
النسخ من جهة التارع أن حديث طلق كان فى أول الهجرة .زءن كان النى 
صلى الله عليه وسلم يبنى السجد وحديث بسرة وأبى هريرة وعد الله بن عمرو كان 
بعد ذلك لتاخرثم فى الإسلام . 

ثم روى الحازى بإسناده عن طلق بن على قال : قدمت على النى صلی الله عليه وسل 
وم ببنون المسجد فقال ياعاعى أنت أرفق بتخليط الطين ولدغتنى عقرب فرقاقه 
رسول الله صلی الله عليه وسل . 

قال : كذا روى من هذا الوجه مختصرا وقد روى من وجه أخر أتم من هذا . 

وفيه ذ كر الرخصة فى مس ال دكرء قالوا :إذا ثبت أن حديث طلق متقدم وأحاديث 
النع متأخرة وجب الصير إليها وصح ادعاء النسخ فى ذلك ثم نظرنا هل جد أمرا يؤكد 
ما صرنا إليه فوجدنا طلقا روى حديثا فى النع فدلنا ذلك على ة النقل فى إثبات النسخ 
وأن طلقا قد شاهد الخالتين وروى الناسخ والنسوخ . 

ثم ذكر الحازى بإسناده عن قيس بن طلق عن أييه طلق بن على عن النى صلى الله 
عليه وسل قال من مس فرجه فليتوضاً . 

قال الطبرانى لم برو هذا الحديث عن أوب بن عتبة إلا حماد بن محمد وها عندى 
صحيحان يشبه أن يكون ممع الحديث الأول من النى صلى الله عليه وسلم قبل هذا ثم سمح 
هذا بعد فوافق حديث بسرةوأم حبيبة وأبىهريرة وزيد بن خالد الجهنى وغيرهمممزروى 
عن النى صل الله عليه وسلم الأمر بالوضوء من مس ال نكر فسمع الناسخ والنسوخ . 

ثم روى الحازى بإسناده عن إسمعيل بن سعيد الكسالى الققيه أنه قال : المذهب 
فى ذلك عند من ,رى الوضوء من ذلك يقولون قد ثبت عن رسول الله صلى المعليهوسم 


لحف 


الوضوء من مس الذكر من وجوه شت فلا برد ذلك محديث ملازم بن عمرو وأبوب 
ان عتبة ولو كانت روايتهما مثبة لكان فى ذلك مقال لكثرة من روى مخلاف روايتهما 
ومع ذلك الاحتياط فى ذلك أبلغ . 

ويروى عن النى صلى الله علية وسل بإسناده حيح أنه نهى أن يمس الرجل ذكره 
بمينه أفلا ترون أن الذكر لا يشبه سائر الجسد ولو كان ذلك عنزلة الإمهام والأنف 
والأذن وما هومنا كان لا بأس علنا أن عسه بأماننا ‏ وكف إشبه الذ كر عا وصفوه 
من الإمهام وغيره ذلك ولو كان ذلك شرع سواءا لكان سبيله فى الس ما سميناه ولكن 
هبنا علة قد غابت عنا معرفتها ولعل ذلك أن تسكون عقوبة لكى يترك الناس مسال كر 
فنصير من ذلك إلى الاحتاط . انتهى كلام الحازى . 

قال ابن حبان فى حه : إن حديث طلق أوثم عالما من الناس أنه معارض لحديث 
بسرة وليس كذلك لأنه منسوخ فإن طلق بن على كان قدومه على النى صلى اله عليهدوسلم 
اذل سه فن شى اة ت كان الارن رن عد “سول اكه مل الله 
عليه وسل بالمدينة . 

ثم أخرجه بسنده إلى طلق بن على قال: وأبو هر رة إسلامه سنة سبع من الحجرة 
فكان خبر أبى هررة بعد خير طلق لسبع سنين وطلق بن على رجع إلى بلده » ثم أخرج 
عن طلق بن على قال خرجنا وفدا إلى رسول الله صلى الله عليه وسل ستة نفر حسة من 
بنى حنيفة ورجلا من بنى ابن رببعة حت قدمنا على رسول الله صلی الله عليه وسلم فبايعناه 
وصلينا معه وأخيرنا أن بأرضنا ببعة لنا واستوهبناه من فضل طهوره فقال اذهبوا بهذا 
الاء فإذا قدمتم بلدكم فا كسمروا يعت ثم انضحوا مكانها من هذا الاء والخذوا 
مكائها مسجدا . وفه حت قدمنا بلدا فعملنا الذى أمرنا : قال ابن حبان فهذا ببانواضح 
أن طلق بن على رجع إلى بلده بعد قدومه ثم لا بعل له رجوع إلى الدينة بعد ذلك » ن 
ادعى ذلك فليثيته بسنة مصرحة ولا سيبل له إلى ذلك . انتهى كلام ابن حبان . 

قال بعض العلماء الحنفية فى شرحه لشرح الوقاية السمى بالسعابة بعد ذكر كلام 
الحازى الذكور ما لفظه : هذا تحق.ق حقيق بالقول فإنه بعد إدارة النظر من الجانبين 


م" 


ررد وف ب A LL‏ : ا 
وَهذا اتخديث احسن شىء روى فى هذا الباب . 


ب ر oor‏ 


وق روی ها الخديث او 5 عت و ن جار عن فيس 
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وقد نكل دعص اهل اتخديث ف محمد بن جار وادوب بن عته ٠‏ 
كو اا e‏ ص عل كت 


م 7 و0 15 ٠.‏ كك د س ؟ رة كلم 3 
وَحد يت ملازم بن مرو عن عبد الله إن در اص احسن 


اب 


يتحتقق أن أحاديث النتقض أ كثر وأقوى من أحاديث الرخصة وأن أحاديث الرخصة 
متقدمة وهو وإن لم يكن متيقنا لجواز أن يكون حديث أبى هريرة وغيره من حراسيل 
الصحابة لكنه هو الظاهر فالأخذ بالنقض أحوط وهو وإن كان ثما مخالفه القياس من 
كل وجه لکن لا جال بعد ورود الحديث . 1 

وأما كون أجل الصحابةكابن مسعود وان عباس وعلى ورم قائلين بالرخصة 
فلا قدح , بعد ثبوت الآثار المرفوعة والعذر من قبلهم أنه قد باغيم حديث طلق وأمثاله 
ولم يلغم ما ينسخه ولو وصل لقالوا به وهذا ليس عستبعد فقد ثبت انتساخ التطبيق 
فى الركوع عند جمع ول بلغ ابن مسعود وحق دام على ذلك مع كونه ملازما للرسول 
غليه الصلاة والسلام . انتهي كلامه . 

قلت : الأمر عندى كا قال صاحب السعاية واه تعالى أعلم . 

قوله : ( وهذا الحديث أحسن شىء روى فى هذا الباب ) وأخرجه أو داود 
والنساتى وابن ماجه وسمحه ان حبان والظيزانى وان حزم » وقال ابن المدیی‌هوأحسن 
من حديث بسرة وضعفه الشافعى وأبو حاتم وأبو زرعة والدارقطنى واليهق وابن 
الجوزى » وادعى فيه النسخ ابن حبان والطبرانی وابن العربى والحازى وآخرون 
کذا فی التلخص ء قلت : تقدم كلام الحازى وابن حبان . 

قوله : ( وقد تكلم بعض أهل الحديث فى عد بن جابر وأبوب بن عتبة ) قال 
الحزرجى فى الخلاصة فى ترجمة عد بن جار : ضعفه ابن معين وقال الفلاس صدوق 
متروك الحديث وقال الحافظ فى التقريب صدوق ذهب ت كتبه فساء -فظه وخلط كيرا 
وعمى فصار يلقن » ورحجه أبو حاتم على ابن للميعة انتهى 


۲۸1 
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تا جَاءَ فى ترك الوضوء مِنَ القبلة 


6 عله 04 عابي لد 0 
نا قتسّة » وهناد ابو شيب 3 و نْ منم 3 
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وکود کن غيلان ٤‏ واو مار اين حر وٹ قألوا: حدثنا و كيع” 


o‏ 5-5 صصص 


عن الاي عن حييب 0 0 ثبت »> عن ع 0 


وقل الحافظ فى رحمة أبوب بن عتبة ضيف وقال الذهى فى للمزان فى ارحهته 
ضعفه أحقد وقال مرة ثقة لا قم حديث بحي > وقال ابن :عن ايس بالقوى » وتال 
البخارى هو عندم لين » وقال أبو حالم أما كتبه فصحيحة ولكن ععدث من حفظه 
فغاط » وقال ادن عدى فع صعفه 8 حدرثه . وقال النسالى ضطرت الحديث انهى. 


:ؤرواية مهد بن جابر عن قيس بن طلق عن أيه أخرجها أ داود وابن ماجه . 
( باب رك الوضوء من القبلة ) 


كم قوله : ( عن عروة ) قال الحافظ الزيلعى لم بانسب الترمذى عروة فى هدا 
الحديث أصلا وأما ابن ماجه فإنه نسبه فقال: حدثنا أبو بكر بن ألى شيبة ثنا وكيع ثنا 
الأعمش عن حبيب بن ألى ثابت عن عروة بن الزيير عن عائشة فذكره » وكذلك 
رواه الدارقطنى ورجالهذا السند كلم قات انتبى: وكذلك قال الحافظ ابن حدر وقال 
وأيضا فالسؤال الذى فى رواية أبى داود ظاهر فى أنه ابن اازبير لأن الزى لا مسر 
أن يقول ذلك الكلام لعائشة انتهى كلام الحافظ » وأراد بالسؤال الذى فى رواية أبى 
داود قوله من هى إلا أنت وهذا السؤال موجود فى روابة الترمذى أيضا . 


قوله : ( قبل بعض نسائه ) أى بعض أزواجه ( ثم خرج إلى الصلاة ولم يتوضأ ) 


قال أبو عسَى ب و روى نذو هذا ع" غر وَاحدٍ من اهل الع 
E E‏ علي وَس وَالتَابِينَ . وهو قول فيان 
0 اها الكوفةر » قالوا ليس فى اميل وضود . 

5 $ عو 32 

رقال مالك بن أنس والاأوراعى » والشافبى . وَأَلْمَدُ » وإلحق + 


ل من أصحاب. 
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2 المبلة وصولا ¢ وهو قل" غر واحل من اهل اله 


الي مَل أله عي وع والتَابمينَ . 


أى فصلى بالوضوء السابق ولم يتوضأ وضوءا جديدا من التقبيل وفه دلل على أن مس 
ا يقس او ' 

قوله ( قد روى نحو هذا عن غير واحد من أهل العلل من أحاب الى صلى الله 
عليه وسلم وهو قول سفيان الثورى وأهل الكوفة قالوا ليس فى القبلة وضوء ) وإله 
ذهب على وابن عياس وعطاء وطاوس وأو حنيفة > واستدل لم محديث عائشة المذ كور 
فى الاب وهو حديث ضيف لكنه مروى من طرق يقوى بعضها عضا ومحديث أف 
سلمة عن عائشة قالت: كنت أنام بين يدى رسول الله صلی الله عليه وسل ورجلاىفى قبلته 
فإذا سجد مزن عقبضت رجلى فإذا قام بسطتها والبيوت «ومئذ ليس فها مصايح ء 
أخر جه البخارى ومسللم.وى لفظ فإذا أراد أن يسجد مز رجلى فضممتها إلى ثم سجد ء 
وبحديثها قالت إن كان رسول الله صلى الله عليه وسل ليصلى وأنى لمعترضة بين يديهاعتراض 
الجنازة حق إذا أراد أن بور مسنى برجله . أخرجه النسانى . قال الحافظ فى التلخيص 
إسناده حح وقال الزيلعى إسناده على شرط ااصحيح » و حدما قالت:فقدت رسولالله 
صلى الله عليه وسام ليلة من الفراش فالعسته فوضعت يدى على باطن قدميه وهو فى السجد 
وهما منصوبتان » الحديث أخرجه مسل والترمذى ( وقال مالك بن أنس والأوزاعى 
والشافعی ى وأحد وإسحاق فى القبلة وضوء وهو قول غير واحد منأهل العام منأ حاب 
النى صلى الله عليه وسلم والتابعين ) وإلى ذلك ذهب E a‏ زهرى > 
واستدل هؤلاء بقوله تعالى « أو لا ستم النساء » قالوا هذه الآية صرحت بأن اللمس 
من جملة الأخدات الوجبة للوضوء وهو حقنقة فى لس اليد ويؤيد بقاژه على «عناءالحقيق 


Ar 


ا ر د کا و ج ج ی 
قراءة « أو لمستم » فإنها ظاهرة فى مجرد اللمس من دون جماع > روى البق عن ألى 
عبيدة وطارق بن شهاب عن عبد الله قال قوله « أو لا مستم النساء » قول معناه مادون 
الجاع > قال الق هذا إسناد موصول صحيح > وروى مالك فى الوطأ عن عبد الله بن 
عمر أنه كان يقول قبلة الرجل أمرأته وجسها بده من الملامسة من قبل أمرأته أوجسها 
بده فعله الوضوء . 

وقد أجيب : عن هذا بأنه لاكلام فى أن حققة الملامسة والمس هو الجس باليد 
سكن المراد فى الآبة الجاز وهو الماع لوجود الفرينة وهى أحاديث عائشة المذكورةالق 
استدل بها اقائلون بأن اتمبلة ليس فيها وضوء ء وقد صرح ابن عباس رضى الله عنهما 
الدى علمه الله تأوي لكتابه واستجاب فيه دعوة رسوله بأن اللمس المذكور فى الآية 
هو الجاع » وقد تقرر أن تفسيره أرجح من تفسير غيره لتلك المزية » وكذلك صرح 
على رضى الله عنه ضا » قال الحافظ عماد الدين فاخت القسرون والاعة 
فى معنى ذلك على قولين : 

أحدهما : أن ذلك كناية عن الماع لقوله تعالى « وإن طلقتموهن من قبل أن 
كسوهن وقد فرضتم لمن فريضة » الآية وقال تعالى « با أا الذين آمنوا إذا تكحتم 
المؤمنات ثم طلقتموهن من قبل أن مسوهن » الآية قال ابن ألى حاسم حدثنا أبو سعيد 
الأشج ثنا وع عن سفيان عن أبى إسحاق عن سعيد بن جبير عن ابن عباس فى قوله 
تعالى « أولامستم النساء » قال الجاع» وروی عن على وای بن كعب ومجاهد وطاوس. 
والحسن وعبيد بن عمير وسعيد بن جبير والشعى وقتادة ومقاتل بن حيان محو ذلك 
وقال ابن جرير حدثنى ميد بن مسعدة ثنا يزيد بن زريع ثنا شعبة عن أب إشرعن سعيد 
بن جبير قال . ذكروا اللمس فقال ناس من الموالى ليس باجماع » وقال ناس من العرب 
اللمس الماع > قال فلقيت ابن عباس ققلت له إن ناسا من الموالى والعرب اختلفوا 
فى اللمس ققالت الموالى ليس بالناع وقالت العرب الجاع » قال هن أى الف ريقين كنت قلت 

كنت من الموالى » قال غلب فريق الموالى إن اللمس والمس والباشرة اماع »> ولكن, 
الله يكنى ١ا‏ شاء عا شاء إلى أن قال وقد صح من غير وجه عن عبد الله بن عباس أنه 
قال ذلك ثم قال ابن جربر وقال آخرون عن الله تعالى بذلك كل من لمس بد أو بغيرها 


وَإِنََا. ترك أمُحَابناً حدوث ا عن الى صلى الله عليه وسل في 


م 


هذا لأنه لايح عند » لحال الإشتاد . 
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قال : تمت ابا بكر المطار البعر ى يد ك عن على بن الديبى 


عط 00 0 ومع © 3 - 0 5 
قال . صقف يَِحْبى بن سعيد القطان هذا الديث ذا ء وقال : هو 


من أعضاء الإنسان وأوجب الوضوء على كل من مس دتىء من حسده شت دن حسدها 
مم أورذ أ عبد الله بن مسءود واين حمر وأقوال جماعة من التابعين فى أن المبلة من 
الس وفبها الوضوء ثم قال : والقول بوجوب الوضوء من الس هو قول الشافعى 
وأحابه.ومالك وامشهور عن أحمد بن حنبل » ثم قال ابن جرير وأولى القولين فى ذلك 
بالصواب قول من قال عنى الله شوله«أو لامستم النساء» الماع دون غيره عن معانى اللمس 

ا : قول من قال إن مس المرأة لا نقض ا هو أرق الاسم عد 

قوله :)دا 0 الني لی الله عليه 0 00 
as‏ ل 000 3 وام 'عتذار 
.عن حديث عائشة فى مسا لقدمه صلی الله عليه وسلم عا ذ ثره ابن حجر فى الفاح من 
أن المس محتمل أنه كان بحائل أو على أن ذلك خاصبه تكلف وعخالفة للظاهر ل 
كلامه » والمراد من قوله أصحابنا أهل الحديث . قال الشيخ سراح أحمد ' .رهندى 
فى شرح الترمدى ما لفظه : وجزاين نيست له ترك كردند أحاب ما أهل حديث حديث 
عائشة إل ٠‏ وقال أبو الطيب السندى فى شرم الترمذى : قوله وإعا ترك أحابنا أى 
من أهل الحديث أو من الشافعية كذا قال بعض العلماء لكن الظاهر هو الأول اتهى 
قلت بل هو المتعين وقد تقدم ما بتعلق بقوله أصحابنا فى المقدمة ( قال وسمعت أبا بكر 
العطار الإصرى ) امه أحمد بن مد بن إبراهم »> صدوق من الحادية عثسرة كذا 
ی التقريب ( وقال هو شبه لا شىء ) يعنى أنه ضعيف والحديث أخرحه أنه داود وابن 


TAS 


قال ت عد ن اعاعيل سقف يندا لدت بوفل + 
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وقد روى عن داهم التيمى عن عانلشة : « أن النى صلى الله 
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ولد اصح عن النى صا الله عليه وم ف هرا البابر شی 5 


ماجة ( وقال حبيب بن ألى ثابت لم يسمع من عروة ) قال ابن ابی حاتم فى كتاب 
المراسيل : ذكر أبى عن إسحق بن منصور عن بحي بن معين قال لم سمع حبيب بن 
أبى ثابت من عروة » وكذلك قال أحمد لم يسمع من عروة اتهى . ( وقد روى عن 
إبراهم التيمى عن عائشة أن النى صلى الله عليه وسلم قبلها وم يتوأ ) أخرجه أبوداود 
والنساتى (وهذا لا يصح أيضا ولابعرف لإبراهم التيمى ماعا من عائشة) قل الدارقطنى 
فى سننه بعد رواية حديث إبراهيم التيمى عن عائشة:وإبراهم التيمى لم سمعمن عائشة 
ولا من حفصة ولا أدرك زمانهما وقد روى هذا الحديث معاوية إن هشام عن الثورى 
عن أبى روق عن إبراهم التبمى عن أيه عن عائشة فوصل إسناده » واختلف عنه 
فى لفظه فقال عمّان بن أبى شيبة عنه هذا الإسناد أن النى صلى الله عليه وسل كان قبل 
وهو صاءم » وقال عنه غير عمان أن النى صلى الله عليه وسل كان يقبل ولا توضأً والله 
أعلم انتهى ( ولیس يصح عن النى صلی الله عليه وسل فى هذا الباب شىء ) أى فى باب 
ترك الوضوء من القبلة » لكن حديث الباب مروى من طرق كثيرة فالضعف منجير 
تكثرة الظرق » ويؤيده أجاديث عائشة الأخرى کا قد عرفت. 

وأعام أن القائلين بانتقاض الوضوء من القبلة ولس اأرأة اختلفوا فى اشتراط وجود 
اللذة وعدمه » قال الزرقانى فى شرح لوطأ : لم ,شترط الشافعى وجود اللذة لظاهر 
قول ابن عمر وابن مسعود وعمر والآبة وللاجماع على ؤجوب الغسل على المستكرهة 
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مَاحَاهِ فى اأوصوء ين القْء وَالرعاف 
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ادان الك ول وا 31 منصور ¢ قال ابو عميدة : ودثنا » 


رتال إِسْحْق اا عد امد ن ا الوّارث حدثنی أبى عن حسَّينٍ 


والنائمة بالتقاء الختانين وإن ل تمع لذة واشترط مالك اللذة أو وجودها عند المس وهو 
أصح لأنه يات فى الملامسة إلا قولان الجاع وما دونه ومن قال بالثانى إا أرادما دونه 
ما ليس مجماع ول برد الاطمة ولا قبلة الرجل ابنته ولا المس بلا شبوة فلم يبق إلا ما 
وقعت به اللذة إذ لا خلاف أن من لطم أمرأته أو داوى جرحما لاوضوء عليه فكذلك 
٠ن‏ اس ولم بلتذكذا قال ابن عبد الر وفبه نظر » فذهب الشافعى أن مس المرأة بلطمها 
أو مداوة جرحها ناقض للوضوء فإن أراد تف الخلاف فى مذهبه لم يتم الدليل لأنه من 
حل حمل المزاع اتهى كلام اازرقانى . 
( باب الوضوء من الققء والرعاف ) 

يضم الراء الدم الذى مخرج من الأنف وأيضا الدم بعينه كذا فى القاموس . 

۷ - قوله : ( حدثنا أبو عبيدة بن أنى السفر ) اسمه أحمد بن عبد الله بن مد بن 
عبد الله بن أبى السفر بفتح السين والفاء سعيد بن محمد الكوفى » روى عن عبد الله بن 
عير وأبى أسامة وعبد الصمد بن عبد الوارث وغيرمم» وعنه التر.ذى والنسائىوابنماجه 
قال أبو حاتم شيخ مات سنة ۸ تمان وسین ومائتين كذا فى الخلاصة › وقال 
فى اللتقريب صدوق بهم ( وإسحق بن منصور ) بن بهرام الكوسج أبو عقوب العيمى 
المروزى ثقة نيث من الحادية عشرة كذا فى التقريب » وقال فى الخلاصة هو أحد الأعة 
التمسكين بالسنة صاحب مسائل الإمامين أحمد وإسحاق رحال جوال واسع العلم » عن 
ابن عبينة والنضر بن ثميل وخلقء وعنه البخارى ومسل وأبو داود والثرهذى والنسائى 
وقال ثقة ثبت مات سنة ٠٠١‏ إحدى وحمسين ومائتين ( قال أبو عبيدة ثنا وقال إسحاق 
أنا عبد الصمد بن عبد الوارث ) يعنى قال أبو عبيدة فى روايته ثنا عبد الصمد بلفظ 
التحديثء وقال إسحاقفىرواته أنا عبدالصمد بلفظ الإخبارءوعبد الصمدبنعبد الوارث 
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الق عن من یی بن أب کشر قال : حدثتى عبد ارهن بن ثرو لارا 
عن يعيش بن الوَليدٍ المخروي عن اع 2 a‏ 


عن أبى الدَرداء 0 ا رسول او صل ا ا وس اء اا 


سل سر 001 0 
قتوضا ¢ فلقيت 5 مجر دمشی 04 فل 6 ذلك له ¢ وقال 


هذا هو ابن سعيد العنيرى التنورى أنو سهل البصرى الحافظ » صدوق :نت فى شعبة 
من التاسعة مات سنة ۲١۷‏ سبع ومائتين . 

( قل حدثنى أبى ) هو عبد الوارث بن سعيد بن ذكوان العيمى العنبرى قال 
لكا ان الحافظ الذهى أجع المسامون على الاحتجاج به» قال ابن سعد توفى 

سنة ٠۸٠‏ سنة أمانين ومائة ( عن حسين الم ) هو الحسين بن ذ ذكوان المعلم الكتب 
الموذي البصرى ةرجا وغ قله الحافظ ( عن يعيش بن الوليد الخزوى ) الأموى 
المعيطى روى عن أبيه ومعاوية وعنه حى بن أبى كثير والأوزاعى وثقه النسائى (عن 
ايه ) هو الوليد , بن هشام بن معاوية بن هشام بن عقبة بن أبى معيط بالتصغير الأموى 
أنو يعيش العبطى » ثقة من السادسة . 

( عن «عدان بن أبى طاحة ) ويمال ابن طلحة اليعمرى شاى ثقة قله الحافظ . 

قوله : ( قاء فتوضأ ) قال أبو الطيب السندى فى شرح الترمذى : الفاء تدل على أن ' 
الوضوء كان مرتبا على القء وبسببه وهو الطلوب » فتكون هى للسببية فيندفع بهما أجاب 
به القائلون بعدم النقض من أنه لا دلالة فى الحديث على أن القء ناقض للوضوء لجواز 
أن يكون الوضوء بعد القء على وجه الاستحباب أو على وجه الاتفاق انتهى . 

قلت + قوله:قاء قتوطا لبس هاضر عا فى أن الو تاقفن للونضوء لاال أن 
تسكون الفاء للتعقيب من دون أنتكون للسببية » قال الطحاوى فى شرح الآثار وليس 
فى هذين الحديثين يعنى فى حديث أبى الدرداء وثوبان بلفظ قاء فأفطر دلالة على أن القىء 
كان مفطرا له إنما فيه قاء فأفطر بعد ذلك انى . 

( فلفيت ثوبان ) قائله معدان بن أبى طلحة ( فذكرت ذلك له ) أى فذ كرت لثوبان 
أن أبا الدرداء حدثنى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قاء فتوضأ ( فقال ) أى ثوبان 
( صدق ) ی أبو الدرداء ( أنا صيبت له ).صلى الله عليه وسام ( وضوأه ) بفتح الواو أى 
ماء ووه .. 
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قال ا عيسى : ود رای 0 ر واحلر ۾ هن َه هل ۽ الع م من أَمْحَاب 


الى صلى الله علي وآ وَغير ثم . ر التَابِينَ : الؤضوء من الَيَْء وَادْعَاف . 


سے “م 


وهو قول سُفيَانَ وى وابن البأرك تمد وإسْحق . 


قوله ( وتال إسحاق بن منصور معدان بن طلحة ) محذف افظ أبى ( وابن أبى 
طاحة أصح ) بزياده لفظ أبى كا فى رواية أبى عبيدة . 

قوله ( وقد رأى غير واحد من أهل العلم من أصعاب الى على الله عليهوسل وغيرثم 
من التابعين الوضوء من القّء والرعاف وهو قول سفيان الثورى وابن البارك وأحمد 
وإسحاق ) وهو قول الزهرى وعلقمة والأسود وعامر الشعى وعروةبنالزيير والنخعى 
وقتادة والحج بن عبينة وحماد والثورى والحسن بن صالح بن حى وعبيداللهبن ا سین 
والأوزاعى كذا ذكره ابن عبد البر . واستدل لهم محديث الباب . 

قلت : الاستدلال محديث الباب موقوف على أمرين . 

الأول أن تسكون الفاء فى قتوضأ لاسببية وهو منوع كا عرفت . والثانى أن يكون 
افظ فتوضأ بعد لفظ قاء محفوظا وهو محل تأمل . 

فإنه روى أن داود هذا الحديث بلفظ قاء تأفطر » و بهذا الافظ ذكر الترمذى 
ف كتاب الصيام حيث قال وروى:عن أبى الدرداءوثوبان وفضالةين عبيد أنالنىصلى الله 
عليه وسام قاء فأفطر » قال وإعا معنى هذا الحديث أن النى صلى الله عليه وسلم كانصائها 
فقاء فضعف فأفطر لذلك . 

هكذا روى فى بعض الحديث مفسرا انتهى.وأورده الشخ ولىالدين عد بن عبدااله 
فى المشکاة بلفظ قاء فأفطر وقال رواه أبو داود والترمذى والدارى انتهى . 

وأورده الحانظ فى التلخص هذا اللفظ حيث قال:حديث أنى النوذاء أن مول آنه 
دلى الله عليه وسلم قا ۽ فأفطر أحمد وأحاب السئن الثلاثة وابن الجارود وابن حبان 


5 1 يا 5 0 7 

وقال مض أهل الل : لیس 5 الىء والرّعَاف وك 
مالاك لشاف . 
والدارقطنى والبهق والطبرانى وابن منده وا حا من حديث معدان بن أنى طلحة عن 
أى الدرداء أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قاء فأفطر »قال دعدان فلقيت و بان فى 
مسجد دمشق إل > وروأه الطجاوى بهذا اللفظ ف شرح الآثار ممن روم الاستدلال 
محديث إلباب على أن القىء ناقض للوضوء لا بد له من أن يثبت أن لفظتوضاً بعدلفظ قاء 
محفوظ ء لالم ينبت هذان الأمران لا يتم الاستدلال . 


واستدل : م أيضا بحديث عائشة أن رسول الله صل الله عليه وسم قل : من أصابه 
قء أو رعاف أو قلس أو مذى فلنصرف فلتوضاً م لين على صلاته وهو فى ذلك 
لا يتكلم » أخرجه ابن ماجه . 

قلت : هذا حديث ضعيف فإنه من رواية إسعيل بن عياش عن ابن جرج وهو 
حجازى ورواية إسمعيل عن الحجازيين ضعيفة » ثم الصواب .أنه مرسل . 

واستدل : م أيضا بأحاديث أخرى ذكرها الزياعى فى نصب الراية والحافظ 
فى الدراية وكليا ضعيفة لا صلح واحد منها للاستدلال من شاء الوقوف علا وعلى 
ما فما م ن الكلام فليرجع إلى هذين الكتابين » قال النووى فى الخلاصة: ليس فى تقض 
الوضوء وعدم نقضه بالدم والتقء والضحك فى الصلاة حديث سمح انتهى كذا فى ا 
الراية ص ۲٣‏ ( وقال بعض أهل العلل ليس فى القىء والرعاف وضوء وهو قول مالك 
والشافعى ) فعند مالك لا يتوضأ من رعاف ولا قء ولا قبح إسيل من الجسد ولا يجب 
الوضوء إلا من حدث حرج من ذ ذكر أودر وقبل ومن نوم وعليه جماعةأحابهوكذلك 
الدم عنده رج من الدبر لا وضوء فيه لأنه يشترط اروج المعتاد » وقول الشافعى 
فى الرعاف وسائر الدماء الخارجة كقوله إلا ما مخرج من الخرجين سواء كان دما 
أو حصاة أو دودا أو غير ذلك > وثمن كان لا ری فى الدماء الخارجة من غير الخرجين. 
الوضوء طاوس وى بن سعيد الأنصارى ور عة بن عبد الر حن وأو ثور كذا قال 
ابن عبد البر فى الاستذكار » وقال البخارى فى حيحه : وقال الحسن مازال السامون 
يصلون فى جراحاتهم » وقال طاوس و #د بن على وعطاء وأهل الحجاز ليس فى الدم 
وضوء اتهى . قال الحافظ فى الفتح : قوله وأهل ااجاز هو من عطف العامعلى الخاص 


(19 - تحفة الأحوذي - جزء )١‏ 


۹ 


لأن الثلاثة الذكورين قبل حجازيون » وقد رواه عبد الرزاق من طريق أبى هريرة 
وسعيد بن جبير وأخرجه ابن أبى شيبة من طريق ابن عمر وسعيد بن المسيب وأخرجه 
إسمعيل القاضى من طريق أبى الزناد عن الفقهاء السبعة من أهل المدينة وهو قول مالك 
والشافعى : قال وقد صح أن عمر صلى وجرحه ينبع اننهى كلام الحافظ . قلت : أثر عمر 
هذا رواه مالك فى الموطأ وفه فصلى عمر وجرحه يلعب دما . قال الزرقاتى عثلثة ثم 
عين مفتوحة » قال ابن الأثير ی ری انتهى 

واحتج لالك والشافعى ومن تبعهما عا فى حح البخارى تعليقا عن جار أن 
النى صلى الله عليه وسل كان فى غزوة ذات الرقاع فرى رجل بسهم فزفه الدمف ركم وسجد 
ومضى فى صلاته انتهى . 

أجاب عنه الشيخ عبد الحق الدهاوى فى المعات بأنه إا ينض حجة إذا ثبت 
اطلاع النى صلى الله عليه وسلم على صلاة ذلك الرجلء وقال الخطابىولست أدرى كيف 
صح الاستدلال والدم إذا سال أصاب بدنه ورا أصاب ثيابه ومع إصابة شىء من ذلك 
لاتصح صلاة إلا أن يقال إن الدم كان مجرى من الجرح على سبيل الدفق <تى لم بصب 
شیٹا من ظاهر بدنه وإنكان كذلك فهو أمر جب كذا ذكره الشمنىانتهى كلام الشيخ. 

ذلك دت اي الد كور صحيح ء قال الحافظ فى فتح البارى أخرجه أحمد 
وأبوداود والدارقطنى وصححه ابنخزعة وان حبان والحا كم انتہی » والظاهر هو اطلاع 
النى صلى الله عليه وسلم على صلاة ذلك الرجل فإن صلاته تلك كانت فى حالة الجراسة 
بأمر النى صلى الله عليه وسل » وذكر العلامة العينى حديث جابر هذا فى شرح المداية 
من رواية سان أبى داود ويح ابن حبان والدارقطنى واابييق . قال وزاد فبلغ ذلك 
رسول الله صلى الله عليه وسل فدعا ليا فوم ا ره بالوضوء ولا بإعادة الصلاة انتهى » 
فإن کان الأمر کا قال العنى فاطلاعه صلى الله عليه وس على صلاة ذلك الرجلثادت:وأما 
قول الخطابى وليست أدرى كيف ,صح الاستدلال إل فقال الحافظ ابن حجر بعدذكره: 
ومحتمل أن يكون الدم أصاب الثوب فقط فزعه ولم يسل على جسمه إلا قدر سير معفو 
عنه » ثم الحجة قائمة به على كون خروج الدم لا ينتقض ولم يظهر الجواب عن كون 
الدم أصابه اتهى . 


۲۹۱ 


8 ت 7 e‏ ا .8 ت 
وةل حود حدسين E‏ ونا المد بث . 

2 ع 2ر ٤ر‏ 2 
و د حسین اص صح ۶ شیع ف هدا الباب 5 


سا وما 


وروی ee‏ هذ الديث ء عن يحى س اى کشر فاخا فيد ¢ 


فقال : » عن بعش بن 2 ليد عن حال بن مدان عن 
را سد هم ٠‏ ال | 2 ۴ 8 ا خااد 5 اا 8 
و یذ در فيه « الاؤزاعى » وقآل : « عن خالد بن مدان » 


إا و و كدان 5 اك طلحّة » . 
56- باب 


فى ا أوصنوه ' بايذ 


وأجاب هؤلاء عما مسك به الأولون بأن حديث أنى الدرداء المذكور ف الباب بلفظ 
إن رسول اله صلى الله عليه وسل قاء فأفطر ليس بنص صر فى أن الققء قاقش للوموء 
کا عرفت ثم هو مروى بهذا اللفظ وقد رؤى بلفظ قاء فأفطر » » قال الشوكانى فىالنيل 
الحديث عند أحمد وأسحاب السان الثلاث وابن الجارود وابن حبان والدارقظنى والببقق 
والطبرائى وابن منده والحا ک بافظ إن رسول الله صلی الله عليه وسل قاء فأفطر » قال 
كدان فقت ران ى مسد دمعق ٠‏ الديث وان حجنت غائعة الد كرو فت 
لا .يصلح للاحتجاج فإنه من رواية إسمعيل بن عياش عن ابن جر عم وهو حجازى 
ورواية إسعل عن السازيين ضعفة + 

قوله : ( وحديث حسين أحسن شىء فى هذا الباب ) فال ابن منده إسناده ميح 
متصل وتركه الشيخان لاختلاف فى سنده » قال الترمذى جوده حسين » وكذا قال أحمد 
وفيه اختلاف کشر ذكره الطبرانى وغيره كذا فى النيل . 

(باب الوضوء بالنيذ ) 

بفتح النون وكسر الباء ما يعمل من الأشربة. من العر والزييب والعسل والحنطة 

والشعير . نبذت العّر والعنب إذا تركت عليه الماء ليصير نبيذاً وأنبذته اتخذته نبيذا سواء 


Ar 


مو 086 م 


0 حدثنا ا حدثنا م شر ريك عن اى 5 عن 0 


3 5 060 : ي 3 2 س مره م وَأ 0 : ا 


ص 1 ور 


٠. ماحد‎ 


o E‏ صو ص 


e‏ رُوى هذا اكلديث عن 
عن النبى صلى الله عليه وسل . 

0 سو 2 اه ق ا‎ o 

وَابو زيد رجل تجهول” عند اهَل اتأديث ؛ لاتعرّف له رواية غير 


كان مسكراً أمر لا ويقال للخمر المعتصرمئ العنب نبيذكا يقال للنديذ حمر قله ابن الأثبر 
فى النهاءة . 

۸۸ - قوله ( ناشريك ) هو شريك إن عبد الله النخعى الكوف (عن أبى فزارة) 
اسمه راشد بن كيسان الكوف ء ثقة من الخامسة ( عن ألى زيد ) هول ليس يدر 
من هو ولا عرف أبوه ولا بلذه . 

قوله : ( سألنى النى صلى الله عليه وسلم ما فى إداوتك ) بكسر ان إناء عق من 
جلد تخد للماء وفى رواية أبى داود أن النى صلى اله عليه وسلم قال له آملة 0 
فى إداوتك ( تقال ) إى الي مل الله عليه وسلم ( رة طيبة وماء طهود ) e‏ 
أى النديد ليس إلا عرة وى طيبة وماء وهو طهور فیس فيه ما ,نع الوصو 


قوله ( وإما روى هذا الحديث عن أبى زيد عن عبد الله عن الى صلى اشعليهوسم 
وأبو زيد رجل مجهول عند أهل الحديث ) قال الحافظ الزيلبى فى نصب الراية : قال 
ابن حبان فى كتاب الضعفاء : أبو زيد شيخ ړوی عن ابن مسعود ليس يدرى من هو 
ولا أبوه ولا بلده وهن كان بهذا النعت . ثم ل بروا الإخيرا واحدا خالف فيه الكتاب 
والسنة والإجماع والفياس استحق محانبة مارواه انتهى . 


4f 


3 8 5 هة مير‎ 0 5 e7 
وقد رأى نض أهل الم الوؤضوء بالنبيذ ؛ منهم : سفيآن التؤرى‎ 

رم 

وره 


وقال ابن أبى حاتم فى كتابه العلل : معت أبا زرعة يقول حديث أنى فزارة بالنبيذ 
ليس بصحيح وأبو زيد مجهول ٠‏ وذكر ابن عدى عن البخارى قال : أبو زيد الذى 
روى حديث ابن مسعود فى الوضوء بالنديذ مجهول لايعرف بصحبة عبد الله ولا يصح هذا 
الحديث عن النى صلی الله عله وسل وهو خلاف القران انتهى 5 

قال القارى فى المرقاة : قال السد جال : أجمع الحدثون على أن هذا الحديث 
ضعيف اتهى . 

وقال الحافظ فى فتح البارى : هذا الحديث أطبق عاماء السلف على تضعيفه انتهى . 

وقال الطحاوى فى معالى الآثار : إن حديث ابن مسعود روى من طرق لاتقوم 
لما حجة اتهى . 

والحديث أخرجه أبو داود وان ماجه . 

قوله ( وقد رأى بعض أهل العم الوضوء بالنبيذ منهم سفيان وغيره ) ومنهم 
بو حنيمة . 

قال فى شرح ا فإن عدم الاء إلا نبيذ الغر قال أبو حنيفة بالوضوء به فقط 
واو يوسف التيمم فسب ومد بهما اہی : 

واستدل لمم حديث عبد الله بن مسعود اذ كور فى الباب وقد عرفت أنه ضعيف 
لا بصلح للاحتجاج . 

وروى أن الإمام أبا حنيفة رجع إلى قول أبى يوسف . قال الفارى فى المرقاة : 
وف خزانة الأكل قال التوضؤٌ ينبيذ العر جائز من بين سائر الأشرية عند عدم الماء 
و تمم معه عند أبى حشيفة ويه أخذ محمد وفى رواية عنه يتوأ ولا يتيمم وفى رواية 
تمم ولا يتوطأ وبه أخذ أبو يوسف وروى نوح ال جامع أن أبا حنيفة رجع إلى 
هذا القول اتهى . 

وقال العينى في شرح البخارى ص ۹٤۸‏ ج ١‏ مالفظه : وفى أحكام القرآن لأبى بكر 


۹A٤ 
ل ر الل‎ ) 5 Î ” دواع ل"‎ 
لا يتواضا بالتييد » وهو قؤل الشانعى‎ ٠: وقال بعض اهل العير‎ 
سر ا‎ 
3 واحهد و إسشحقى‎ 


54 
سے 0 2 


E E بيدا‎ O 


ل ان 
2 5 
ص ع 
احرة إل . 


سی اح کے س 


وم 


۴ ا - 8 ر 8 ن ار و 50003 وء ع 
قال أبو عيبى : وقول من قول « لا يتوضاً بابذ » : أرب 


م 


r‏ £ 8ے 
إلى الكتاب وأشبه » 


الرازى عن أبى حنيفة فى ذلك ثلاث روابات إحداها يتوضأ به ويشترط فيه النة ولا 
تيمم وهذه هى الشسبورة  .‏ | 

وقال قاضخان هو قوله الأول وبه قال زفر والكانة تيمم ولا يتوضاً رواها عنه 
نوح إن أبى مم وأسد بن عمر والحسن بن زياد . 

قال قاضيخان وهو الصحيح عنه والذى رجع إليها وبها قال أبو يوسف وأكثر 
العاماء واختار الطحاوى هذا . 

والثالثة روى عنه امع بيهما وهذا قول غد اتی 

( وقال بعض أهل العم لايتوضاً بالنبيذ وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق) وبه قال 
أكثر العلماء وجمهورثم . ودليلهم أن النبيذ ليس عاء وقال الله تعالى « فل تحدوا ماء 
فتيمموا صعيدا طيبا » وأجابوا عن حديث الباب يأنه ضعيف لايصاح للاحتجاج وطعف 
الطحاوى أيضا حديث عبد الله بن مسعود واختار أنه لاوز بالنبيذ الوضوء فى سفر 
ولا فى حضر . 

وقال إن حديث ابن مسعود روى من طرق لاتقوم يمثلها حجة » وقد قال عبد الله 
ابن مسعود إلى لم أ كن ليلة الجن مع الى صلى الله عليه وسل ووددت أنى كنت معه . 

وسثل أبو عبيدة هل كان أبوك للة الجن مع النى صلى الله عليه وسل > فقال لا ۔ 
مع أن فيه اتقطاعا لأن أبا عبيدة لم سمع من أببه وم نعتبر فيه اتصالا ولا اتقطاءا ولكنا 
احتججنا بكلام ألى عبيدة لأن مثله فى تقدمه فى العلم ومكانه من أمره لامخنى عليه مثل 
هذا إعلنا قوله حجة فيه اذتمى (وقول من قال لابتوضأ بالنبيذ أقرب إلى الكتاب وأشبه 


4٥ 


لان الله تمالى قال : ١‏ 0 تحدوا ماه فَتَيَتَمُوا صَيداً طا 4 . 


لان الله تعالى قال « فل مجدوا ماء فتيمموا صعيدا طبيا » ) أى والنبيذ ليس عاء : 

قال ابن العربى فى العارضة : والاء يكون فى تصفيتة ولونه وطعمه فإذا خرج عن 
إحداها م 0 ماء. 

وقال فلم مجعل بين الماء والتيمم واسطة » وهذه زيادة على مافى كتاب الله عز وجل 
والزيادة عندم على النص نسخ ونسخ القرآن عندمم لامجوز إلا بقرآن مثله أو مخر 
متوائر ولا ينسخ الخير الواحد إذا صح فكيف إذا كان ضعفا مطعو نا فيه انتهى : 

تنسه: قال صاحب العرف الشدى : وأما قول إنه يلزم الزيادة على القاطع حبر الواحد 
فالجواب أنه وإن كان الماء النبذ مقيدا فى بادىء الرأى إلا أن العرب يستعماون النسذ 
موضع الماء المطلق فم يكن على مثل الماء الخلوط بالثلج المستعمل فى زماننا فإنه لايقول 
أحد بانه ماء مقيد التهى . 

قلت : هذا الجواب واه جدا فإن النسذ لو كان مثل الماء الخاوط بالثلج ۾ نمع 
الاختلاف فى حواز ا الماء بل جوز الوضوء به عند وجود الاء أيضا م 
جوز الوضوء بالماء المخلوط بالثلج عند وجود الماء الخالص بالاتفاق . 

والعجب كل العجب أنه كيف تفوه أن النبيذ مثل الماء الخاوط بالثلج ومعلوم أن 
الثلج نوع من أنواع من المياه الصرفة . فالماء الخلوط به ماء صرف وأما النسِذ فليس عاء 
صرف بل هو ماء اختلط به أجزاء ما ألق فيه من الغر وغيره وصار طعمه حاوا نحيث 
زال عنه اسم الماء » ألا تری أنه وقع فى بعض الروايات أنه صلی الله عليه وسل سأل ابن 
«سعود هل معك ماء فقال لامع أنه كان معه النسِد . 

قال الزيلعى فى :صب الراية : إنه عليه السلام قال هل معك ماء قال لا فدل على أن 
الماء استحال فى العر حتى سلب عنه اسم الماء وإلا لما صح نفيه عنه انتهى » وأما قوله إن 
العرب إستعماون النديد موضع المطلق إل فلا محدى نفعا فإن باستعمالهم شيا غير الماء 
المطلق لا يكون ذلك الفىء عند الشرع ماء مطلقا وفى حكه : 

واعل أن هذا الإشكال الذى ذ كره القاضى أبو بكر بن العربى عسير جدا على 
الحنفية لا ممكن منهم دفعه ولو كان بعضهم لبعض ظبيرا » وأما ماقيل من أن حديث 
النبيذ مشهور إزاد مثله على الكتاب فهو مما لايلتفت إليه فإن شمراح المداية قد بينوا أن 


۲۹٦ 


ص سے 


اا باب ما جا جاء فى الْمَضْعَضْةَ م من الق 


چە ر 123 1 شاه ص ى الله لخ اه 
8- حد ننا امه » حا الث عن عقيل عن الزهرى عن 
ا اله i‏ عبد الله عن ابن عباس : « أن النى صلى الله عليه وسل 
ر كسح کے 5 ےہ 9 سے سر سے ص 
شرب لبنأ فدعا عا فَمَصْمَض › وقال : إن له دما » . 
هذا الحديث ليس مشبورا بالشمرة الاصطلاحة الذى موز به الزيادة » نعم له شهرة 
عرفية ولغوءة كاذ كره صاحب السعاية..وقال الزيلعئ فى نصب الرابة . أما كونه مشهورا 
فليس بريد الاصطلاحى انی 
وأما قول صاحب بذل الهود قال به جماعة من كراء الصحابة منهم على وابن مسعود 
وابن عمر وابن عباس رضى الله عنهم فتبين أن الحديث ورد مورد الشهرة والاستفاضة 
حيث عمل به الصحابة وتلقوه بالقبول ومثله عا ينسخ به الكتاب . 
مبنى على قلة اطلاعه » فإنه لم شيت بسند سحيح عن أحد من الصحابة التوضؤ 
بالنيذ » قال الحافظ فى الدراية : قوله والحديث مشهور عمل به الصحابة : أما الشهرة 
فليست الاصطلاحية وإعا بريد شهرته بين الناس » وأما عمل الصحاية .فلم يشت عن 
أحد منهم ققدأخرج الدارقطنى ذلك من وجهين ضعيفين عن على ومن وجه آخر أضعف 
منهما عن ابن عباس ومن طريق أخرى عن ابن عباس مرفوعا إذا لم جد أخدم ماء 
ووجد النبيذ فليتوضا به وأخرجه من وجه آخر نحوه وقالالصواب موقوف على عكرمة » 
قال الببيق رواه هقل والولد عن الأوزاعى عن بحى بن أبى كثير عن عكرمة من 
قوله وكذا قال شيبان وعلى بن البارك عن عى انتهى . 
( باب الضمضة من اللبن ) 
-قوله(عن عقيل). بضم العينمصغراً هو ابن خالد بن عقيل بالفتح الأيلى أبوخاك 
مولى عمّان » روى عن القاسم وسالم والزهرى وخلق » وعنه أبوب بن أيوب والليث » 
وثقه أحمد قال أبو حاعم أثدت من معمر مات سنة 5 إحدى وأربعين ومائة 
قوله ( إن له دسما ) منصوب عل أنه اسم إن وقدم عله خيره : والدسم بفتحتين 
الثىء الذى يظهر على اللبن من الدهن » وهو يان لعلة ااضمضة من اللين فيدل على 
استحباہا من كل شىء دسم > وستنشط منه استحباب غسل اليدين ا 29 
الحافظ وغيره . 


4¥ 


سے سے سے 


قال وفى الباب : عن من سل ت سيد الساعدئ ا 1 
١ 7 EEE‏ کہ 2ہ 57 
قال ابو عسى : هذا حديك حسّن ا 
ا أل ايل E‏ من الق ودا عند عَلى 


الاسشتخباب ب و 0 2 CEN‏ من لبن 3 


کہ 
۷ - باب 
4 7 م 3 ر كن ر 2 
فى كراهة رد السّلام غر متوضىء 


هي اه 2 ت ركسي 3 ع ك 0 بی ت کے 


سے ميم 


قوله ( وفىالباب عن سبل بن سعد وأم سامة ) أخرج حديثهما ابن ماجه قال الحافظ' 
فى الفتح وإسناد كل منهما حسن 

قوله ( وهذا حديث حسن سحيح ) هذا أحد الأحاديث التى أخرجها الأنمة الجسة 
وفى الشيخان وأبو داود والنسانى والترمذى عن شيخ واحد وهو قتيبة . قاله الحافظ . 

قوله ( وهذا عندنا على الاستحباب ) . 

فإن قلت : روى ابن ماجه هذا الحديث من طريق الولد بن مسل . قال حدثنا 
الأوزاعى ف ذكره بصيغة الأعس: مضمضوا من اللبنالحديث . ورواه ابنماجه من حديث 
أم سامة وسهل بن سعد مثله وأصل الأعس الوجوب . ا 

قلت : نعم الأصل فى الأعى الوجوب لكن إذا وجد دليل الاستحباب محمل عليه 
وهبنا دليل الاستحباب موجود . قال الحافظ فى الفتح والدليل على أن الأمر فيه 
للاستحباب مارواه الشافعىعن ابنعباس رواى الحديث : أنه شرب لبنا فضمض لم قال 
لولم أعضمض مابالت › وروی أبوداود بإسناد حسن عن أنس أن النى صب الله علةو سل 
شرب لبنا فم تمضمض ول دوسا انتهى كلام الحافظ . 

فإن قلت : ادعى شاهين أن حديث أنس ناسخ لحديث ابن عباس . 

قات : لم يقل به أحد ومنقال فيه بالوجوب حت محتا- اج إلىدعوى النسخ + قاله العينى 

( باب فى كراهة رد السلام غير متوضىء ) 
۰ قوله ( قالانا أ بوأحمد ) اسمه عد بن عبد الله بنالزبيربن عمرو بن درم الأسدى 


اذ 


اه 07 ور الى ” 
وحمد ں عبر الله الز ډری عن ا عن الضحاك س ا عه ن نافع 


ا ١‏ أ ص ص 
قال ابو عسّى : هدا حدیث حَسَن صَحِيح . 

م U‏ أ 5 ت ن a‏ 
وما یکره هذا عند إذا کان عَلّ الغائط والبوٴل E‏ 


الزمرىاللكوفى . فة ثبت إلاأنه قد مخطى” فى حديث الثورى من التاسعة مات سنةم. » 
ثلاث ومائتين كذا فى اله ريب ( عن ¿ سفيان ) هو الثورى ( عن الضحاك بن عبان ) بن 
عبد الله بن خالد بن حزام الأسدى الجز ای ادى روى عن زيد بن أسلم ونافع وخلق 
و ری وان وس وغتى اقطان وغان رھ أن سنن وا رارک ان سعد وقاك 
توق بالدينة سنة٣۴٠ ١‏ ثلاث وحفسين وءائة ‏ وقال أبوزرعة ليس وى كذا ف الخلاصة. 
وقال فى التعريب صدوق مم . 

قوله ( لط ود وول عولد للقي 
متفق عله بين العلماء بل قالوا يسكره أن إسلم على المشتغل بقضاء حاجة البول والغائط 
فإن سلم كره له رد السلام » ويسكره للقاعد لقضاء الحاجة أن يذكر الله تعالى بنى من 
الأذ كار فلا برد السلام ولا يشمت العاطس ولامحمد الله تعالى إذاعطس وفى حديث حار ٠‏ 
ابن عبد الله عند بن ماجه أن رجلا مي على النې صل اله عليه وسلم وهو يبول فسلم عليه , 
فال له رسول الله صلى الله عليه وسام إذا رأيتى على مثا ل هذه الخالة فلا تسلم على فإك 
إن فعلت ذلك لم أرد عليك . 


ف هذه الحالة لاإستحق جوابا وهذا 


قوله ( هذا حديث حسن يح ) أخرجه اماعة إلا البخارى . 

قوله ( وإعا یکره ا السلام (إذا كان) أى الذى سلم عليه ( على الغائط 
والبول ) وأما إذا فرغ وقام فلا كراهة فى رد السلام » وعلى هذا فلامطابقة بين الحديث 
والياب إذ الحديث حاص والباب عام . 


۹۹ 


ع سے 


قال أبو عيتى . وف الاب عن الاجر بن تفز 4 وعمد اله س حاظا 4 
E‏ و قاين ب بوالمراف., 


4- - باب 
مَاحَاهِ فى فى سۇر راک 


8 


- 1 5 س 5 0 سے 
و حرثئنا سوا بن عبد الله العنجرئ حدثنا المعتمِر بن سلمان 


قوله ( وف الباب عن الباجر بن آنفذ وعبد الله بن حنظلة وعلقمة بن الشفواء 

وجار والراء ) أما حديث الهاجر بن قنفذ فأخرجه أبو داود والا ال وان ماجه 
بلفظ : إنه سل على عل النى صلى الله عليه وسلم وهو كرما فم برد عليه حت فرغ من وضو ه. 

رد عليه وق نه ينس أن أزد ایك إل أ كرحت أن أذ کر ان إلا عل 0 
ولفظ انو داود وهو ول » وأما حديث عبد اله بن حنظلة فأخر جه أحد بلفظ : 
رجلا سل على النى صلى الله عله وسلم وقد بال فلم برد عليه النى صلى ل 

قى قال بيده إلى الحائط يعنى أنه تبحم . قال الميثمى فى ممع الزو وائد : فيه رجل لم سم 
انتبى . وأما حديث علقمة بن الشةواء فأخرجه الطرانى فى السكبير لفظ : قال كان 
رسول اله صلی الله عليه وسل إذا أهرق اماء نكلمه فلا كلمنا حق Lat‏ 
وضوءه للصلاة قلنا يارسول الله نكلمك فلاتكامنا ونسامك فلا ترد علينا حى 'زلت آية. 
الرخصه « ياأعها الذين آمنوا إذا ثم إلى الصلاة » الآبة . قال الحيثمى وفه جار الجعى 
وهو ضعيف اللمى . وأما حديث جار وهو ابن عبد الله فأخر جه ابن ماحه وقد هدم 
لفظه »> وفى الباب عن جار بن سمرة أيضا قال دخات على رسول الله صلى الله عليه وسل 
وهو يبول فسادت عليه فلم برد على ثم دخل بيته ثم خرج فقال وعلیتک السلام ٠‏ أخرجه. 
الطرانى فى الكبير والأوسط وقال تفرد به الفضل بن أبى حسان قال اليتمى, 
فى مع الزوائد : لم أجد من ذكره > وأما حديث البراء وان كارعلا مد 
الطرالى ف الأوسط لفظ إنه سل على النى صلی الله عليه وسل وهو يبول فلم برد عليه 
السلام حت فرغ . قال الحيثمى فيه من لم أعرفه انتهى . 

( باب ماجاء فى سؤر الكلب ) 
٩‏ - قوله ( حدثنا سوار ) بفتح السين وتشديد الواو ( بن عبد اقمالتبرى )النيمى 


كال فت ارب يحدث عن تسد بن سيرين عر ألى هرم برة » عن 
الى“ صل الله عليه وَس أنه قال : « یسل الإناد إا ول فيه الكلب 


سبح مرات : ولا ¢ أو اا ن بالقرابٍ 8 وإذا وَلعْت فيه ره 


الصرى قاض ال او ثقة من العاشرة غلط من تکام فه قله الحافظ »روی 
عن معتمر بن سلمان ويزيد بن زريع وغيرها »وعنهأ بو داود u‏ والنسانى ووثقه 
قال ابن حبان فى الثقات :مات سنة ۲٤٠‏ خمس وأربعين ومائتين (نا المعتمر بن سلمان) 
1 التبهى أبو عد المنصرى أحد الأعلام يلقت بالطفيل ثمة مات سن ة// ١‏ سبع وعانين ومائة 
( قال سمعت أيوب ) بن أبى ميمه كيسان السختيانى البصرى الفقيه أحد الأمة الأعلام 
هة ثبت حجة من كبار الفقهاء مات سنة ٠۳١‏ إحدى وثلاثين ومائة وله خمس وستون 
عن د بن سيرين الأنصار ى البصرى ثقة ثبت عاب د كير القدر كان لا برى الرواءة 

قوله ( إذا ولغ ) يقال ولغ لغ بالفتح هما إذا شرب بطرف لسانه أو أدخل لسانه 
فه لشركه > وقال ثعلب هو أن يدل ! سانه فى الماء وغيره من كل مائع فح ركه . 
زاد ابن د زكري شرف اوكرت كذا فى الفتتم ( ا ولاهن أو ا بالتراب ) 
كذا فى رواية الترمذى » وف رواية مسل وغيره من طريق هشام بن حسان عن ابن 
سير دن أولاهن 8 

قال الحافظ فى الفتح : ھی رواية الا كثر عن ابن سيرين ثم ذ كرالرواياتالختلفة 
فى عل عسلة التتريب ثم قال ورواية أولاهن : ا الا كم ربة والاحفظة 
ودن حديثث العنى أضا لان تەرەب الأخير هة يقتضى الاحتا- إلى عسلة أخرى لتنظفه 1 
تھی . 
فقوله أولاهن أو أخراهن بالتراب فى رواية الترمذى إن كانت كلة أو فه للشك 
من الراوى فوع 1 لى الترجيح وقد عر قت أن رواية أولاهن أر > تح » وإن كانت من 
كلام النى صلى الله عليه وا م ذهو خير منه 8 

قوله ( وإذا ولغت فيه الهرة غسل مرة ) هذه الخلة ليست من الحديث الرفوع بل 
ھی مدرحة وس جی ء حققه 5 

قوله ( هذا حديث حسن حح ) وأخرجه مالك وأحمد وأبو داود والنسای 
وابن ماحةه . 


کہ 


و ص 5 8 7 2 e‏ 2 ت 
عد : هدا ححذا ننس حدم ص 
ىو ری سے نل اجا 


رع 2 و 1 .> .8 2 . 0 
وشو قوال الشافى وأحمد و إسحق 5 


قوله ( وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق ) قال الشوكانى فى النيل والحديث بدل 
على وجوب الغسلات السبع من ولوغ الكلب . 

وإليه ذهب ابن عباس وعروة إن الزيير ومد بن سيرين وطاوس وعمرو بن دينار 
والأوزاعى ومالك والشافعى وأحمد بن حنبل وإسحاق وأبو ثور وأبو عبيد وداود 
اتهى . . 

وقال النووى : فيه وجوب غسل نجاسة ولوغ الكلب سبع هرات وهذا مذهينا 
ومذهب مالك وال اهیر وقال أبو حنيفة یکن غسله ثلاث مرات اتهى . 

وقال الحافظ فى الفتح . أما الحنفية فل يقولوا بوجوب السبع ولا التتريب واعذر 
الطحاوى وغيره عنهم بامور : 

منها كون أبى هريرة راويه أف بثلاث غسلات فثبت بذلك نسخ السبع 

وتعقب بأنه محتمل أن يكون أفق بذلك لاعتقاده ندية السبع لا وجوبها أو كان 
نسى مارواه والاحتال لايثبت النسخ . 

وأيضا فقد ثبت أنه أفتى بالغسل سبعا ورواية من روى عنه مواققة فتياه ارو ايته أصح 
من رواية من روى عنه مخالفتها من حيث الإسناد ومن حيث النظر ٠‏ . 

أما النظر فظاهى وأما الإسناد فالموافقة وردت من روابة حاد بن زيد عن أيوبه 
عن ابن سيرين عنه وهذا من أصح الأسانيد . 

وأما الخالفة فن رواية عبد اللك بن أبى سلمان عن عطاء عنه وهو دون الأول فى 
القوة بكثير 

ومنها أن العدرة أشد فى النجاسة من سؤر الكاب ولم تقيد بالسبع فيكون الولوغ 
كذلك من باب الأولى . 

وأجيث : بإنه لا يازم من كونها أشد منه فى الاستقذار أن لا بكون أشد منها فى 
تخليظ الحم » وبأنه قئاس فى مقابلة النص وهو فاسد الاعتبار . 


ومنها : دعوى أن الأعس ذلك كان عند الأمر بقتل الكلاب فاما ى عن تاها 
نخ الأمر الل 

وتعقب : بأن الأمر بقتلها كان فى أوائل الهجرة والأءر بالغسل ار حدا لأنه 
مق روا أ فو رة وعد اق بن مغفل أنه مع النى صلى الل عله وسل 0 بالغسل 
وكان إسلامه سنة سبع كأبى هربرة بل سياق مسل ظاهر فى أن الأمر بالفسل كان عد 
الأمر بقتل الكلاب اتتهى كلام الحافظ . 

تيه : ذكر النيموى فعل أبى هريرة عن عطباء عن ألى هررة أنه قالإذا ولغ 
الكاب ف الإناء غسله ثلاث مرات » قال رواه الدارقطنى وآخرون E‏ 
ذكر قول أبى هريرة عن عطاء عن أبى هررة قال إذا ولغ الكلب فى الإناء فأهرته 
5 اغسله ثلاث مرات » قال رواه الدارقطنى والطحاوى وإسناده صحيح اتی . 

قلت : «دار فعل أبى هربرة وقوله على عبد اللك بن ألى سامان لم يروها غيرء 
وهو و إن كان نة لكن كان له أوهام وكان مخطىء 

قال الحافظ فى التقريب صدوق له أوهام 

وقال الزر جى فى الخلاصة قال أحمد ثقة محطىء . 

قال الدارقطنى بعد روايته هذا موقوف ولم روه هكذا غير عبد الملك عن عطاء اه . 

قال الببيق تفرد به عبد املك من أصحابعطاء ثم أصححاب أنى هريرة والحفاظ الثقات 

من أصحاب عطاء وأسحاب ألى هر رة يروون سبع ا 
عبد اللك بن أنى سامان عن عطاء 3 ن أفى هريرة فى الثلاث وعبد اللاك لا سبل م 
ما مخالف الثفاث لخالفته أهل الحفظ والئقة فى بعض رواته تركه 0 


ولم محتج به البخارى فى حه انتحى 
كذا ذكر العنى كلام البہتی فى شرح ابخاری وم يكم عليه »إلا أنه تقل عن 


أحمد والثورى أنه من الحفاظ وعن الثورى هو ثقة فقيه متقن وعن ' أحمد بن عبد الله 
هة ا 

وقد عرفت أنه ثتمة مخطىء وله أوهام ولم محتج به البخارى فى حه فكيف 
ما رواه الفا وقد ثبت عن ألى هر رة بإسناد أصح من هذا أنه أفقى بغسل الإناء سبع 


مرات موافقا لحديثه الرفوع ٠‏ فن سن الدارقطنى ص مم حدثنا الحاملى ناحجاج بن 
الشاعر نا عارم نا حماد بن ز لاعن ايوب عن محمد عن ألى هر رة فى الكلب يلغ فى 
الإناء قال موراق ويغسل سبع مرات » قال الدارقطنى صحيح موقوف انتعى . 

وقول ألى هر رة هذا أرجح وأقوى إسنادا من قوله وفعله الذ كورين الخالفين 
لديثه المرفوع كا عرفت فى كلام الحافظ . ققوله اللوافق لحديثه الرفوع يقدم على قوله 
. وفعله الذكورين > وأما قول النيموى فى التعليق ولم برو أحد من أسحابه يعنى أعحاب 
ألى هريرة أثرا من قوله أو فعله خلاف ما رواه منه عطاء إلا ابن سيرين فى رواية 
عند البق . قال فى العرفة وروينا عن حماد بن زيد ومعتمر بن سلمان عن أيوب 

عن مد بن سيرين عن أنى هريرة من قوله حو روايته عن اننى صلی الله عليه وسل . 
قال ولم يذكر السند حتى ينظر فيه انتعى فبنى على قصور نظره أو على فرط تعصبه 
فإن الببق وإن لم بذكر سنده فالدارقطنى ذ كره فى سننه وقال بعد روابته تيح موقوف 

وقد صرح الحافظ فى الفتح بانه سنده أرجح وأقوى من سند قوله الخالف لدثه . 
والعجب من الديموى أنه رأى فى سكن الدارقطنى قول أبى هربرة الخالف اروابته 

وتقله منه ولم بر فيه قوله الموافق لحديثه وكلاها مذ كوران فى صفحة واحدة . 
تنبيه آخر: قال صاحب العرف الشذى وجواب الحديث من قبلنا أن التسبيع مستحب 
عندنا ما صرح به الزيلعى شارح الكنز ثم وجدته ٠رويا‏ عن أبى حنيفة فى تحرير 
ابن امام انتغى . 

| قلت : فبطل بهذا قول بادعاء نسخ التسبيع يا معشر الحنفية » ثم حمل الأص 

بالتسبيع على الاستحباب ينافيه قوله صلى الله عليه وسلم طهور إناء أحدى » الحديث . 
لم قال : ولو کان التسبيع واجبا كيف ١‏ كتف بالتثليث ؟ قلت تقدم جوابه فى كلام 

الحافظ . 

م قال : وفتوى التثليث مرفوعة فى كامل ابن عدى عن الكراييسى وهو حسين 


قلت : تفرد برفعها الكر أسى وم بشابعه على ذلك أحد وقد صرح ان عدى فى 
الكامل أن الرفوع منكر قال الحافظ فى لسان الممزان مالفظه: قال يعنىابن عدى حدثنا 
أحمد بن الحسن ثنا الكرابسى ثنا إسحاق الأزرق ثنا عبد اللك عن عطاء عن الزهرى 
Tg‏ ارج إن عدي 
من طريق مر بن شبة عن إسحاق موقوفا ثم قال تفرد الكرابيسى برفعه وللكرابيسى 
اكتبءصنفة ذكر فيها الاختلاف وكان حافظا لما ولم أجد له منكرا غير ما ذكرت 
انتعى مافى الاسان . فقول صاحب العرف الشذى فالحديث حسن أو ميم ليس 
ما يلتفت إله . 

تنبيه آخر : للعينى تعقبات على كلام الحافظ الدى تقلناه عن الفتح كلها مخدوشة واهية 
لاحاجة إلى تقلها لم دفعها لكن لما ذكرها صاحب يذل الههود وصاحب الطيب الشذى 
وغيرها واعتمدوا علها فعلينا أن نذكرها ونظہر ما فنا من الخدشات » قال العينى كون 
الأعس بقتل الكلاب فى أوائل الحجرة محتاج ادال قطمی ولُن سنا ذلك فكان 
عکن أن يكون أب وهربرة وابن المغفل قد معا ذلك من حانى آخر فأخيرا عن النى 
صلى الله عليه وسل لاعتادها صدق الراوى عنه لأن الصحابة كلهم عدول اتتعى . 
قلت : قد رد هذا التعقب المولوى عبد الحى اللسكنوى فى السعاية ردا حسنا فقال 
وهذا تعقب غير مرضى عندى فإن كون رواية أنى هريرة وابن المغفل بواسطة صحانى 
آخر احټال مردود لورود سماع أنى هريرة عن النى صل الله عليه وسل وشهادته على 
أبلغ وجه سماعه . أخرجه ابن ماجه عن أنى رزين » قال رات أباهريرة يضرب جهته 
سده ويقول يا أهل العراق أتم تزعمون أتى أ كذب على رسول الله صلى الله عليه وسل 
ليكون لك المناء وعلى الإنم أشهد لسمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول إذا ولغ 
الكلب فى إناء أحدك فليغسله سبع مرات » وكذا ابن الغفل سمع أ قتل الكلاب 
كا أخرجه الترمذى عنه وحسنه . قال : لمن رفع أغصان الشجرة عن وجه رسول الله 
صلى الله عليه وسل وهو مخطب فقال لولا أن الكلاب أمة من الأمم لأمرت بقتلها 
فاقتاوا منها كل أسود بهم وما من بیت يرتبطون كلبا إلا تقص من عملهم كل يومقيراط 
إلا كلب صيد أو كلب حرث أو كلب غنم . 


فهذا يدل على أنه سمع بلا واسطة نسخ عموم القتل والرخصة فى كلب الصيد وتحوه ٠‏ 
وظاهر سباق »سام عنه أن الأعس بالغسل سبعا وقع بعد ذلك » ويدل عليه صرحا روابة 
الطحاوى فى شر حمعاى الآثار عنه . قال إن النى صلى الله عليه وسلم أمس بقتل الكلاب 
ثم قال مالى وللكلاب ثم قال إذا ولغ الكاب فى إناء أحدك فليغسلهسبع مرات وعفروه 
ااه ا ات + قدل ذلك حي غا ع أن الام اليل ها كان هد تنش الام ستل 

با ەراب کک ا : مو دن 
الكلاب لافى ابتداء الإسلام انتعى ماف السعاية . 

قال العتى بعد ذكر احتال اعتقاد الندب والنسان : هذا إساءة الظن بألى هر رة 
فالاحهال الناثىء من غير دليل لا سمع انتهى . 

قلت : قدره صاحب السعاية ققال إن احتال النسيان واعتقاد الندبليس بإساءة ظن 
ولیس فيه قدح بوجه من الوجوه انتغى . 1 

قلت : وفى احتال اعتقاد الندب كيف يكون إساءة الظن وقد قال صاحب العرف 
الشدى : وجواب الحديث من قبلنا أن التسبيع مستحب عندنا كما صرح به الزيلعى 
وصاحب الكثز ثم وجدته مرويا عن أبى حديفة فى تحرير ابن الام انتهى . 

. قال العينى بعد ما ذكر أن قاس سؤر الكلب على العذرة قياس فى مقابلة النص 
وهو فاسد الاعتبار ما لفظه : ليس هو قياس فى مقابلة النص بل هو من باب ثبوت 
الحسي بدلالة النص انتعى . 

قلت قد رده صاحب السعاية فقال هذا لو تم لدل على تطهير الإناء منسؤر الكلب 
واحدا أو ثلاثا بدلالة النص وأحاديث السبع دالة بعبارتها على اشتراط السبع وقد تقرر 
فى الأصول أن العبارة مقدمة على الدلالة » قال وأيضا هذا منقوض بنقض الوضوء 
بالتقبقهة فى الصلاة مع عدم نقضه بسب المسلم فى الصلاة وهو أشد منه فالجواب 

وإن شثت الوقوف على ما بق من تعقباته مع بيان ما فها من الخدشات فارجع 
إلى السعاية . 

تنبيه : اعلم أن الشينخ ابن الام قد تصدى لإثبات نسخ أحاديث السبع فذكر فيه 


)١ تحفة الأحوذي - جزء‎ - ٠٠١ 


۳۰۹ 
o‏ 2 ص 2 ب 2 9 a‏ 9 3 0 ر 2 ت 
وقد روئ هذا اتخدريث من غير وحم عن الى هريرة عن النى 


صلى الله عليه وسل حو هذا » و0 يذ گر" فيم : « إذا لفت فيو 


م يام ر 
اهرّة ّ مرة 6 . 


تقربرات فى فتح القدبر » وقد رد تلك التقررات صاحب السعاية ردا حسنا وقال فى 
أول كلامه علها ما لفظه : وفيه على ما أقول خدشات تنهك على أن تقريره كله من 
غرافة ین عة اة وروا ق كر كلانه علي 0 قاين فرهذا 
امقام فإن اللقام من مزال الأقدام حتى زل قدم ابن الغمام انتعى ٠.‏ 

ولعل صاحب بذل الجهود عن هذا غافل فد كر تلاك التقر رات المردودة وكذا ة كر 
بات الق الرحوفة واعتمدعلبما و اتيا : 

وكذلك يأنى في أمثال هذه الباحث بالتقريرات الخدوشة ولا يظر ما فها من 
الخدشات ولا يشير إلى من ردها فلا أدرى أنه يأنى بها مع الوقوف على ردها أو مع 
الغفلة عن ذلك فالله تعالى أعل . 

, 

فإن كان لا بدرى فتلك مصيبة وإن كان بدرى فالمصيبة أعظم 

وقد أطال فى هذا البحث الفاضل للكنوى فى السعاية الكلام وأجاد وقال فى آخر 
البحث ما لفظه : ولعل المنصف غير المتعسف بعلم بعد ملاحظة هذا البحث ضعف كلام 
أرباب التثليث وقوة كلام أسحاب التسبيع والتثمين اتتهى . ٠‏ 

قوله ( وقد روى هذا الحديث من غير وجه عن أبى هر رة نحو هذا ولم بذ به 
إذا ولغت المرة غسل مرة ) قال الحافظ ف الدراية بعد تقل هذا الحديث عن جامع 
الترمذى وذكر قوله هذا : وقد أخرجه أبو داود وبين أن المر موقوف انتهى . 

وقال البهتق فى المعرفة : حديث محمد بن سيرين عن ألى هربرة إذا ولغ اهر غسل 
مرة . ققد أدرجه بعض الرواة فى حديثه عن النى صلى الله عليه وسام فى ولوغ الكلب 
ووهموا فيه والصحيح أنه فى ولوغ الكلب مرفوع وفى ولوغ المر موقوف ميزه على 
ابن نصر الجهضمى عن قرة بن خالد عن ابن سيرين عن أبى هريرة ووافقه عليه جماعة 
من الثقات اتهى . 

وروی الدارقطنى هذا الحديث فى سننه من طريق أبى بكر النيسابورى عن سماد 
وبكار عن أبى عاصم عن قرة بن خالد عن محمد عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلى 


قال : وفي الباب عن عَبْدٍ لله بن مُتَثْلِ . 


۲ حدثنا احق بن مُوسى الأنصارئ حدثنا ممن حدثنا مالك 


۾ اران رت 


ابن أنّس عن إِسْحقّ بن عبد الله بن أبى طَلْحَة عَنْ تميدة E‏ 


الله عليه وسل طهور الإ ء إذا ولغ فيه الكلب يغسل سبع مرات الأولى بالتراب والمرة 
مرة أو مرتين » قرة يشك . ثم قال الدارقطنى قال أبو بكر : كذا رواه أبو عاصم 
حرفوعا ورواه غيره عن قرة ولوغ الكلب مرفوعا وولوغ المر موقوفا انتهى 

وقوله ( وف الباب عن عبد الله بن مغفل ) أخرجه مسل مرفوعاً بلفظ إذا ولغ 
الكلب ف الإناء فاغسلوه سبع مرات وعفروه الثامنة بالتراب » قال النووى فى شرح 
مسل : فأما رواية وعفروه الثامنة بالتراب فذهينا ومذهب الجاهير أن الراد اغساوه 
سبعا واحدة منهن بالتراب مع الماء فكأن التراب قائم مقام غسله فسميت ثامنة لهذا 
.واله أعلم اتتهى . 

وتعقب ابن دقيق العيد على هذا القول بأن قوله وعفروه الثامنة بالتراب ظاهر فى 
كونها غسلة مستقلة لكنلو وقعالتعفيرفى أوله قبل ورود الغسلات السبع كانت الغسلات 
اة ويكون إطلاق الغسلة على التتريب مجازا وهذا المع من مرجحات تعين التراب فى 
الأول اکن :2 

) باب ما جاء فى سؤر الهرة ( 

قو :( نامعن ) هو معن بن عيسى بن بحي الأشجمى هة ثبت قال أبو حاتم هو ثبت 
أحاب مالك . 

( عن إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة ) الأنصارى الدنى ثقة حجة من رجال الستة 
مات سنة ٠۴۴‏ اثنتين وثلائين ومائة ( عن حميدة ابنة عبيد بن رفاعة ) الأنصارية الدنية 
زوج إسحاق بن أبى طلحة وهى والدة ولده حى بن إسحاق . مقبولة كذا فى التقريب » 


ابن رفاعة “عن كدق بنث كنبو بن كلكا و كانت عند ابن أبى قتادة 
أ أ 2 دحل علا 4 قالت : OE‏ ۶ وا ا .0 


ص 2 ا كز م2 ١‏ کہ r‏ ت َ 
فحاءوت هرّة تشرب » فأطغى لما الإناء حتى: شر بت 6 فالت كدثة 
رت 


۰۰ َه Peg‏ - وس ت 7 5 ٤‏ 5 ا 
ا إليئه ! 7 : 6 يا بنت 32 5 فقت + 0 4 


لها 


قلت هى من التابعيات وذ كرها ابن حبان فى الثقات کا فى تهذيب النهذيب ( عن كيشة . 
ابنة كعب بن مالك ) زوج عبد الله بن أبى قتادة وقال ابن حبان لما صحبة ( وكانت عند 
ابن أبى قتادة ) وهو الحارث بن ربعى الأنصارى فارس رسول الله صلى الله عليه وسل 
واسم ابنه حبد الله والعنى كانت زوجة ولده ( أن أبا قتادة دخل علها ) أى على كبشة 
( قالتفسكيت له وضو'! ) بضع التاء على التسكام » والوضوء بفتح الواو ماء الوضوء أى 
صببت له وضوءا فى الإناء غا منه لما جاء فى روابة فسكبت له وضوءا فى إناء قاله 
أبو الطيب السندى » وفى المرقاة قال الأبهرى بضم التاء على التكلم ومحوز السكون عل 
اتانيث اقيق + 

قال القارى : ل عي التكلم ما فى 
الصابيح قالت فسکبت اتهى . 

( فأصغى ) بالنين السبمة أى امال ( ها) أى المرة الإناء ليسهل علها الشرب 
( فرآ نى أنظر إليه ) أى فرآ نى أبو قتادة والحال ألى أنظر إلى شرب المرة الاء نظر 
النكر أو التعجب ( فقال أتعجبين ) أى بشربها من وضوثى ( يا ابنة أخى ) الراد إخوة ' 
الإسلام ومن عادة العرب أن يدعوا بيا ابن أخى ويا ابن عمى وإن لم يكن أخا أو عماً له 
فى الحقيقة ( إنها ) أى المرة ( ليست بنجس ) . 

قال النذرى ثم النووى ثم ابن دقيق العيد ثم ابن سيد الناس : بفتح الجم من 
العامة كذاى هن اروص الي ا ت اليوط ق قرت اعد + 

وقال القارى فى الرقاة وذ كر الكازروى أن بعض الأتمة قال هو بفتح الجم 
والنجس النجاسة فالتقدبر أنها ليست بذات نحس وفما سمعنا وقرأنا على «شانخنا هو بكر 
الج وهو القياس أى ليست بنجسة ولم يلحق التاء نظرا إلى أنه فى معنى السنور انتهى . 


Gg 5 8‏ سے ر 9 0 
إنما فى من الطوافين ع | و الط اقات » . 
رمه 000 ۶ه 5 سے سے ا 
وقد روّىق عدم عن مالاك : 02 وَكانت نيد أن قتادة « 
ت 0 03 کک 
والصحيح « ابن ابى قتادة » . 


٤ م 1ل و‎ ln 
. قال : وَفى الاب عن عَائشة » وأهى هريرة‎ 


Co 


( إعا م ی من الطوافين عل ) ) قال البغوى فى شرح السنة : محتمل أنه شهها 
بالماليك من خدم البيت الذين بطوفون عل أهله للخدمة كقوله تعالى « طوافون علي » 
وحتمل أنه شهها 1 يطوفون لاحاحة بريد أن الأجر فى مواساتها كالأجر فى مواساة 
من يطوف للحاجة والأول هو الشهور وقول الأ كثر وصححه النووى فیشرح أبى داود 
وقال لم بذ كر جاعة سواه ( والطوافات ) شك من الراو ىكذا قاله ابن اللك . 

وقال فى الأزهار يشبه ذ كورها بالطوافين وإنائها بالطوافات 

وقال ابن حجر وليست للشك لوروده بالواو فى روايات أخر بل للتنويع ويكون 
ذكر الصنفين من الد كور والإناث كذا فى المرقاة . 

قوله ( وف الباب عن عائشة وأبى هريرة ) أما حديث عائشة فأخرجه أبو داود عن 
داود بن ا بن دينار العار عن أمه أن مولاتها أرسللها مرسة إلى عائشة 
فوجدتها تصلى فأشارت إلى أن ضعها خاءت هرة فأ كلت منها فما انصرفت أ كلت من 
حيث أ كلت المرة فقالت إن رسول الله صلی الله عليه وسل قال إنها ليست نجس إعا 
هی من الطوافين علي وقد ریت رسول الله صلی الله عليه وسا لم يتوضأ بفضلها . 

قال الحافظ الزيلعى فى نصب الرابة بعد ذكر هذا ا 

ورواه الدارقطنى وقال تفرد به عبد العزيز الدراوردى عن داود بن صا عن أمه 
هذه الألفاظ وروى ابن ماجه والدارقطنى من حديث حارثة عن عمرة عن عائشة 
قالت كنت أتوضاً أنا ورسول الله صلى الله عليه وسل من إناء واحد قد أصابت منه الحرة 
قبل ذلك . ْ 

قال الدارقطنى وحارثة لا بأس به اتتهبى كذا فى نصب الراية . 

وأما حديث أبى هر رة فأخرجه الدارقطنى بلفظ قال : كان رسول الله صلى الله عله 
وسل يأ نى دار قوم من الأنصار ودونهم دار فشق ذلك عليهم فقالوا يا رسول الله تأنى 


۳1۰ 


٠. 2 5‏ ت ده ے ىہ 
قال ا عسّى : هذا حديث حسن" صحيح . 


2 ع سع 2 م 
وو قول ل الْعَمَاء من أمحاب الى صلى الله عليه وسل 


o‏ ن 0 ە ام ج ا 
والتابين ومن يدم م مثل 0 : الشا فعى CF‏ وإسحىقى 8 روا سۇر 


دار فلان ولا تأتى دارنا فقال عليه الصلاة والسلام لأن فى دارك كبا قالوا فإن فى 
دارم سنورا فقال عليه السلام: السنور سبع ورواه الحا كم مختصرا بلفظ: السنور سبع . 

ورواه أحمد وابن أبى شيبة وإسحاق بن راهويه فى مسانيدثم المر سبع وفى مع 
هؤلاء عيسى بن المسيب وعليه مدار جمبع طرق الحدنث وهو طوف . 

وقد ذكر الزيلعى طرق هذا الحديث مع الكلام على عيسى بن السيب من شاء 
الاطلاع عليه فليرجع إليه . 

وف الباب عن أنس بن مالك قال خرج رسول الله صلى الله عليه وس إلى أرض 
بالمدينة يقال لما بطحان فقال يا انس اسكب لى وضوء فسكبت له فاما قضى رسول الله 
صلی الله عليه وسل حاجته أقبل إلى الإناء وقد أنى هر فولغ فى الإناء فوقف له رسول الله 
ES‏ من ماع الت 
لن يقذر شيا ولن ينجسه » كذا فى نصب الراية . 

و واد سد يالك و الوا ا ا 
ماجه والدارى وابن خزعة وابن حبان والحا 5 والدارقطنى قال الحافظ فى بلوغ المرام 
سححه الترمذى وابن خزعة وقال فى ا وصححه الخارئ والترهذى والعقل 
والدارقطتى . 

قوله ( وهو قول أ كثر العاماء من أحاب النى صلى الله عليه وسل والتابعين ومن 
بعدهم مثل الشافعى وأحمد وإسحاق لم يرو سؤر المرة باساً ) يعنى أن سؤر المرة 
طاهر من غير كراهة عند هؤلاء الأنمة وهو قول مالك وغيره من أهل الدينة والليث. 
وغيره من أهل مصر والأوزاعى وغيره من أهل الشام والثورى ومن وافقه من أهل 
العراق والشافعى وأصحابه وأحمد وإسحاق وأنى ثور وأبى عبيدوعلقمة وإبراهموعطاء 
ابن .نسار والحسن فا روى عنه الأشعث والثورى فا روي عنه أبو عبد الله يم بن 


۳۹۱ 


ھر وزی تكد د اا ان عا و ی و ی 
والطحاوى ٠‏ 

وهو رواية عن غد ذكره الزاهدى فى شرح مختصر القدورى والطحاوى كذا فى 
التعليق الممجد . وقال الحنفية إن سؤر المرة طاهر مع الكراهة . 

واحتج الأولون بأحاديث الباب وقولحم هو الحق والصواب . 

واحتج الحنفية بأن أحاديث الباب تدل على طهارته والأمر بغسل الإناء بولوغ المرة 
وكذلك كونها سبعا يدل بظاهره على حاسته فأ لتوا حم السكراهة عملا بهما 

ورد احتجاجهم هذا بأن الأمر بغسل الإناء بولوغ المرة لم شت » وأما ما ورد 
فى حديث أبى هربرة المذ كور فى الباب المتقدم من الأمر بغسل الإناء بولوغ المرة بلفظ 
وإذا ولغت فيه الهرة غسل مرة فقد عرفت أنه ليس من قول النى على الله عليه وسل 
بل هو مدرج . 

وقال القارى فى المرقاة بعد ذ كر يعض أحاديث| الباب ما لفظة : وأما خر يغسل 
الإناء من ولوغ الكل نيعا ومن ولوغ الهرة رة درج من قول ایی هر رة کا نه 
البق وغيره وأن خنى على الطحاوى » ولا قال سؤر المرة مكروه كراهة تحر م » قال 
وأما ما اشتهر بين الناس من أنه عليه الصلاة والسلام قطع ذيل ثوبه الذى رقدت عليه 
هرة فلا أصل له اہی . فأما كونها سبعا فلل ثبت بحديث حيس وما جاء فيه فو ضعيف 
لايقاوم الأحاديث الق هى نصوص صرمحة فى أن الهزه ليست بنجسة . 

على أنه لا يازم من كونها سبعا أن تسكون نحسة قال القاضى الشوكانى فى الل 
حديث الباب مصرے بأنمها ليست بنجس فيخصص به موم حديث السباع بعدتسليم ورود 
ما ,قضى بنجاسة السباع وأما جرد الج علما بالسبعية فلا يستلزم أنها نح سإذلاملازمة 
بين النجاسة والسبعية على أنه قد أخرج الدارقطنى مون حديث أبى هريرة قال سثل 
رسول الله ص لی الله عليه وسل عن الحياض الى تسكون بين مكة والدينة ققيل إن الكلاب . 
والسباع رد علها تقال : لما ما أخذت فى فى بطونها ولنا ما بق شراب وطهور » وأخرج 
الشافعى والدارقطنى والبهتى فى العرفة وقال له أسائيد إذا ضم بعضها إلى بعض كانت 
قوبة بلفظ : أنتوضأ عا أفضلت ار قال نعم وبا أفضلت السباع كلهاءو أخرج الدارقطنى . 


1۲ 
ش ل َه 


وها ا شیع روی ف 16 ات 
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ر ٣‏ ت 2ج ت ت وده أب 8 س م٤‏ 7 ا 
وقد جرد مالك هذا اديت عن إسْحق بن عبد الله بن أبى طلحة 
0 3 شا كه كمي 
و" يأت بو أَحَد آم من" مالك . 


ص 


وغيره عن ابن عمر قال خرج رسول الله صلی الله عليه وسلم فى بعض أسفاره فسار ليلا 
روا على رجل جالس عند مقراة له وهى الحوض الذى مجتمع فيه الماء فقالعمر أولغت 
لسباع عليك الليلة فى مقراتك فقال له النى صلى الله عليه وسل ياصاحب القراة لا خبره 
هذا متكلف لما ما حملت فى بطونها ولنا ما بق شراب وطهور » هذه الأحاديثمصرحة 
بطهارة ما أفضلت السباع اتتهى ما فى النيل 

فائدة : قال العاماء يستحب اتخاذ المرة وتربيتها أخذا من الأحاديث » وأما حديث 
حب المرة من الإعان فوضوع على ما قاله جماعة كالصغانى » ذكره القارى 

قوله : ( قد جود مالك هذا الحديث عن إسحاق بن عبد الله بنأبى طلحة ) أى ححه 
وجعله جيدا » قال الزيلعى فى نصب الراية . رواه الحا كر في الستدرك وقال وقد حح 
مالك هذا الحديث واحتج به فى موطئه وقد شهد البخارى ومسل لالك أنه الحم 
فى حديث الدنيين فوجب الرجوع إلى هذا الحديث فى طهارة المرة قال الشيخ تق الدين 
فى الإمام ورواه ابن خزعة وان منده فى حيحهما ولكن ابن منده قال وحميدةو خالها 
كنشة لا يعرف لما رواية إلا فى هذا الحديث ومحليما محل المهالة ولا يشت هذا الخير 
من وجه من الوجوه. قال الشيخ وإذا لم يعرف حالما إلافى هذا الحديث فلعرطريق من 
صححه أن يكون اعتمد على إخراج مالك لروايتهما مع شهرته بالتثبت اتی ماف نصب 
الرابة » وقال الحافظ فى التلخص بعد ذكر قول ابن منده متعقبا عله : فأما قوله 
لا بعرف لما إلا .هذا الحديث فتعقب بأن لجيدة حديثا آخر فى تشميت العاطس رواه. 
أبوداودولهاثالث رواه أبو نعيم فى المعرفة وأما حالما -فميدة روى عنها مع إسحاق ابنه 
حى وهو ثقة عند ابن ين وأما كبشة فقيل إنها صحاية فإن ثبت فلا يضر الجهل 
بحللها والله أعلم اتنبى. قلت قد تقدم أن حميدة ذكرها ابن حبان فى الثتقات وقال الحافظ 
فالتقريب مقبولة » وأما كبشة فقال ابن حبان ما حبةوتبعه الزيير بن بكاروأبو موسىم ١‏ 
فى تهديب النهذيب وقد ححح الحديث البخارى والترمذى وابن خزعة وغيرهم ما عرفت» 
فقول من عرف مقدم على من لم يعرف . 


۳۹۳ 


۰ اب 
ف مسح ع المفين 


0001-0 ست الم 5 2 ° کو 
۳ س رتنا هناد حرا وكيم عن الامش عن إنراه. 


َم اْارث قال : « بال جر بن عبد الله 0 ع وَصَحَّ عل 


حفية ٠.‏ فقيل 0 هرا ؟ قال : وما نی 9٤‏ د اف رسول الله 
| عل سے .ا || 3 
صل لله عليه وسام تفعله قال اراھ : وکن حم ا جر ¢ 
3 ص سر ص ا ر o‏ 5 
لآن ا كن د ا ول ارا د ي 
عش ا ا 2 7 - 


1 Ez وکن‎ 


( باب السح على الخفين ) 
قال الحافظ فى الفتح : نمل ابن المنذر عن ابن الباركقال: اس فى السح على خفن 
ن الصحابة اختلاف لان كل من روى عنه منهم إنكاره فقد روى عنه إثاته » وقال 
ا البر لا عل روى عن أحد من فقهاء السلف إنكاره إلا عن مالك مع أن 
الروايات الصححة عنه مصرحة بإثباته » وقال ابن المنذر : اختلف العاماء أمهما أفضل 
السح على الخفين أو أزعهما وغسل القدمين » قال والذى أختاره أن السح أفضل لأجل 
من طعن فيه من أهل البدع من الخوارج والروانض »قال وإحاء ماطعن فهالخالفون 
أفضل ل من 82 انهى : 
قوله ( عن إره ای او راان الكوفى » روى عن 
عمر وعمار وغيرهما وعنه إإراهم النحعى وغيره » وثمه ان معان مات سنة م سي 
وستين كذا فى الخلاصة > قلت هو من حال الكتب الستة ( بال جرير بن عبد الله ( 
الى الصحالى الشهير فى اميم أنه صلى الله عانه يه وسل بعثه إلى ذى الخلصة فهذمها » 
وفه عنه قال ما RE‏ الله صلى الله عله وسل منذ أسامت ولا رآ إلا تسم 
( أتفعل هذا ) أى أتمسح على الخفين (قال وماعنعنى) أى أى ثىءعنعنى عن المسح(قال 
وكان .عجمهم حديث) جر رق رواية البخارى قال إبراهيم فكان يعجهم وف رواية لسر 
فكان أصحاب عبد الله إن مسعود يعجمهم ( لأن إسلامه كان بعد نزول الائدة ) معناه أن 


۳1٤ 


ا 9ے 


قال : وفى الياب ا 3 8 ؛ وحديفة » ا 3 و بلال ¢ 
وسعدر ¢ اك ا 4 ولان ¢ 27 و ؛ عرو سن 2 4 واس ¢« 


عل ن سعلر 04 وتقل بن 5 03 و 5 الصامت 4 واا ن 


کر اھ 


مريلك ١‏ واف تام 3 وجار 8 ا ان زَيدٍ : وان عبادة » و 
2 سے ت * 
« ابن ع ¢ و «» أو بن ؛ عمارة » 
£ 0 ت ر 08 06 ص عم ا کہ 5 
قال ابو عدى : وحديت جرار حديث حسن ‏ صحيج 
١‏ عر چ 8 9 و 1 ص ع 
4 - ويراوى عن شبْر بن حوشبر قال : « رايت جر بن 


سمه م سو .ا عير 


5 8 ص ن 2 
عبد الله توضا وَمسَسََ 15 خفيه . ؤقلت له فى ذلك ؟ فقَالَ : رايت 


الله تعالی قال فى سورة الائدة « فاغسلوا وجوهج وأيديم إلى الرافق وامسحوا ر 
وأرجل؟م » فلو کان إسلام جر ي MS‏ اعمس رن شرن ومين 
الخف 5 بآ ةالمائدة» قأما کان إشلامه عاديا عائنا أن حدبثه عمل به وهو مبين أن 
الراد بآية الائدة غير صاحب الف » فتكون السنة مخصصة للآية قاله النووى 

قوله ( وفى الباب عن عمر وعلى وحذيفة والغيرة إل ) قال الحافظ الزيلمى : قال 
ابن عبد الر فى كتاب الاستذ كارروىعن النى صلى الله عليه وس اللسح على الخفين تم 
أربعين من الصحابة » وفى الإمام قال ابن النذر روينا عن الحسن أنه ان 
هن أصحاب النى صلى الله عليه وسا م أن رسول الله صلی الله عله وسلم مسح على انين 

ثم ذكر الزيلعى من هذه ا ماتيسرله فإن شئت الاطلاع عليها فارجع إلى خر مجه 
للهداية . 

قوله ( حديث جرير حديث حسن تيح ) أخرجه الأئمة الستة فىكتهم 

قوله ( ويروى عن شهر بن حوشب ) الأشعرى الشاى مولى أسماء بنت يزيد بن 
السكن صدوق كثير الإرسال والأوهام قاله الحافظ » وقال فى الخلاصة وثقه ابن معين 
وأحمد وقال يعقوب بن سفيان : شهر وإن قال ابن عون تركوه فهو ثقة » وقال ابن. 
معين ثبت » وقال النساتى ليس بالقوى وقال أبو زرعة لا بأس به اتهى » وقد تقدم 
ترجته بأبسط من هذا ( ققلت له ) أى ررر ( فى ذلك ) أى فى مسحه على الخفين. 


51 


النىة صلى الله عليه وسل َوَنَأ وسح عل فيه . فقلت ل : أقبل 
التَائْدَة. أ د 2607 + كا ا إلا عد الكائدة 16+ حدثنا 


5 72 04 3 س م 2 و حا 7 
ذلك قتسة حدثنا خالد ن زياد التزمذى عن" مقاتل بن حيّان عن 


2 م“ 


ا دم ندع 2 o‏ ت هلم وامسان. : ا 
3 : وَرَوَى بمَية عن e‏ بن أدهم عن“ مقاتل بن حيان عن 


5 هه 


ه ° + e‏ 0 
شير بن جو عن جرير . 
ص 


وا :ل ا LE O‏ 
أن سَمْحَ النَىّ صلى الله عايه و کل غین کان OE‏ 
وذ كر جرير" فى حديثة أ رأى الى على الله عليه و وسل سح عل 


م ون 


الكفين اة 5 


وأنكرت عليه ( أقبل الائدة أو بعد المائدة ) أى رت مسحه صلی الله عله وسلم على 
فيه قبل نزول سورة الا'دة أم بعده ( فقال ما أسانت إلا بعد المائدة ) يعنى إعا رأيت 
مسحه صلى الله عليه وسلم على خفيه بعد أزل الائدة لأن إسلاتى لم يكن إلا بعد “زولا » 
رواه أبو داود من وجه آخر بلفظ : إن جر را بال ثم توضًا مسح على الخفين وقال 
رایت رسول الله صلى الله عليه وسل مسح . قالوا إا كان ذلك قبل نزول الائدة . قال 
ما أسامت إلا بعد زول المائدة (ناخالد بن زياد الترمدی ) قاضہا الأزدى أو عبدالر ةن 
صدوق (عن مقاتل بن حان ) تشد بد التحتانة اانبطى ألى بسطام البلخى الخزاز بزائين 
منقوطتين » صدوق فاضل أخظاً الأزدى فى زعمه أن وكعا كذبه كذافى التعمرس» روى 
عن مجاهد وعروة وسالم وعنه إبراهم بن أدم وابن البارك . وثقه ابن معين كذا 
2 ر وقال ) أى بو عسى الترمذى ( وروی هة ) هو بقية بن الولد قال 
النساتى إذا قال حدثنا وأخيرنا فيو ثقة وقال الجوزجالى إذا حدث عن الثقات فلا باس 
وال اف مه فان هة الس غاد هة 2 کن ا ه2 كاف 
ا صذوق كثير التدليس ( عن إبراهم بن أدم ) بن منصور 


| 
| 


1 
E 4‏ باب 
مَاجاء في التلم على القن لامستافر اقم 


2 له 5 ع | العو 0-0 
۵ س حدثنا e‏ حدثنا أبو عوانة عن سَعيد بن مَسْرُوق عن" 


ےن سے 
5 


ر ت بي عم ااه 1 ص 03 ولك ع 
إبراهم التيمى عدخ ير ون عن أبى عبد ال الجدلى عن خزعة 
ان بت عن الى ميل ان عله وسل ع واه ل عن للم عل 
وخا ن الى ل اكه عليه و ل عر الس 
که > الم ا ا ۶ 
الحفين . فقألَ . للمسافر ثلاثة » د اقيم _ و 6 . 


5 ر ص 4 5 ص 
3 


ن سے 2 00 5-5 ص 5 . 5 
ET‏ ج ی ان مءين أنه صحح حد دب حر عه ل ثابت 
ى 


م َه 


فى انحر 
ورف فق ا لل E‏ ا وعد ا 
وابو عبد الله ال 2 سمه : عبك بن عبد » ويقال: « عبد لثمن 


ابن” عبد @ . 


العجلى أو العيمى البلخى ثم الشاعى أحد الزهاد الأعلام روى عن منصور وأبى جعفر 
مد بن على وغيرهما » وعنه الثورى والأوزاعى وشقيق البلخى وغيرم . قال النساتى 
ثقة مأمون أحد الزهاد مات سنة ١+8‏ اثنتين وستين ومائة . 
( باب السح على الخفين لامسافر والقم ) 

قوله (عن سعيد بن مسروق ) الثورى والد سفيان ثقة ( عن عمرو بن 
ميمون ) الأودى الكوفى . مخضرم مشهور ثقة عابد ازل الكوفة مات سنة ع أربع 
وستين وقيل بعدها ( عن أبى عبد الله الجدلى ) بفتح الج والدال منسوب إلى جديلة 
عو ی ٠‏ 

قوله ( أنه سثل عن السح على الخفين ) أى مدته ( قفال للمسافر ثلاث وللمقعم يوم) 
وفى رواية أب داود لمسافر ثلاثة أيام ولامقم يوم وليلة أى لمسافر ثلاثة أيام ولالين 


ولمقى يوم وليلة . 


قوله ( وأبو عبد الله الجدلى اسمه عبد بن عبد ) قال الحافظ فى التقريب أبو عبد الله 


فض 


ت که 


قال أبو عيتى : هذا حديث حَسَنْ صحيح . 


o 
ب‎ 


م 


roe 00‏ س 8 ا َء . ا ا 
2 ر 1 


عسّال ‏ » وَعو'ف ن مالاب 3 وان عر »> وج رر 
39 5 7 دك مس 


سام هه 


95 - حَدَنَنَا هناد" حدثنا أبو الأسُوّص عن ل بن أبى الود 


الجدلى اسمه عبد أو عبد الرحمن بن عبد ثقة . رعى بالتشيع من كبار الثالثة . 


قوله ( هذا حديث حسن صحيح ) وأخرجه أبو داود وابن ماجه . 

قوله ( وف الباب عن على وأبى بكرة وأبى هريرة وصفوان بن عسال وعوف بن 
مالك وابن عمر وجر ر ) أما حديث على فأخرجه مسلم من طريق شبح بن هانى* قال 
سألت على بن أبى طالب عن السح على الخفين فقال جعل رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ثلاثة أيام ولبالهن للمسافر ويوما وليلة للمقيم . وأما حديث ألى بكرة E‏ 
فى سننه وابن خزعة والدارقطنى قال الخطابى هو صحيح الإسناد كذا فى التق ولفظه 
فيه : رخص لمسافر ثلاثة أيام ولياليين وللمقم يوما وليلة إذاتطهر فلبس خفيه أن مسح 
عليهما . وأماحديث أبى هريرة فأخرجه ابن ألى شيبة والبزار » وأما حديث صفوان بن 
عسال فأخرجه الترمذى » وأما حديث عوف بن مالك فأخرجه أحمد والبزار والطيرااى 
فى معجمه الوسط » وأما حديث ابن عمر فأخرجه أيضا الطيرانى فى معجمه الوسط » 
وأا حديث جربر فأخرجه الطبرانى فى الأوسط والكبير . 

قول ( ناأبو الأحوص ) اسمه سلام بن سلم الحنفى مولام الكوفى الحافظ روى عن 
الأسودن قيس وزياد بن علاقة وخلق » وعنه ان مهدى وهناد بن السرى وخلق . قال 
ابن معين ثقة متقن وقال العحلى صاحب سنة واتباع . مات .19 سنة تسع وسبعين ومائة 
قلت هو من رجال الكتب الستة ( عن عاصم إن أبى النجود ) اسمه بهدلة فى قول 
امور وقال عمرو بن على بهدلة اسم أمه . قال أبو حاتم عله الصدق وليس عله أن 
يقال هو ثقة ولم يكن بالحافظ قد تكلم فيه ابن علية . قال العقيلى لم يكن فيه إلا 
سوء الحفظ » وقال البزار لانعم أحدا ترك حديثه مع أنه لم يكن بالحافظ كذا فى مقدمة 
فتح البارى . وقال فى التقريب صدوق له أوهام حجة فى الفراءة وحديثه فى الصحيحين 


۸ 


هوا هك 1 ا 3 ع 2 5 039 ا“ اه 18 
عن رر سس ون عن صَفْوان بن عدَال قال : « کان رسول الله 


3 روو ES‏ عا د كو EC a NG‏ 
صلل الله عليه وسم يامر نا إذا كنا سَفرا أن لانتزع خفافنا ثلاثة ایام 
2 31 م س 1 ت ص 

وليالن إلا من جناب » ولكن من عالط و بول ونوم » . 


5 8 لله کہ 1 5 
قال ألو عسى : م حديت حسن صحيح . 
وقد رَيَى کے إن عتيية وماد عو إئر ا النَحْعى عن 
مهرون انتهى (عن زر ) بكر أوله والشديد الراء ( بن حبيش ) عهملة و وحده 
ومعجمة مصغرا الأسدى الكوف ثقة جل ل مخضرم 
قولد ( إذا كنا سفرا ) بسكون الفاء جمع ساف ر كصحب جمع صاحب أى إذا كنا 
مسافرين وأما قول صاحب الطيب الشذى إن سفرا جمع مسافر فبو غلط ( ولكن من 
عحذوف تقديره وأمرنا أن تزع خفافنا من جنابة ولا نزع من غائط وبول ونوم وفى 
رواية النساتى كان رسول الله صلى الله عليه وسل يأمرنا إذا كنا مسافرين أن مسح على 
خفافنا ولاننزعها ثلاثة أيام من غائط وبول ونوم إلا من جنابة . 
قوله ( هذا حديت حسن صحيح ) وأخرجه الشافعى وأحمد والنساتى وابن ماحه 
وان خان والدارقطنى والبيق قاله الحافظ فى التلخص 9 وقال فيه قال الترمدى عن 
البخارى حديث حسن وصححه الترمذدى والخطابى ومداره عندثم على عاصم بن أبى زر 
بن حبيش عنه . وذكر ابن منده أبو القاسم أنه رواه عن عاضم أ كثر من ارعان 
نفسا وتابع عاصما عليه عبد الوهاب بن مخت وإسمعيل بن ألى خالد وطلحة بن مصرف 
والنهال بن عمرو ومد بن سوقة وذ كر جماعة معه ومراده أصل الحديث لأنه فى الأصل 
طويل مشتمل على التوبة والرء مع من أحب وغير ذلك ..لكن حديث طلحة عند 
الطيرانى بإسناد لاباس به انتهى . 
قوله ( وقد روی الحم بن عتيبة ) باللثناة ثم الوحدة مصغرا أبو مد الكندى 
الكوفى ثقة ثبت ققيه إلا أنه رعا دلس من الخامسة ( وحماد ) هو ابن أبى سلمان مسلم 
الأشعرى أبو إسمعيل الكوفى الفقيه روى عن أنس وأبى وائل والتخعى وعنه ابه 


۳4 


و 
ای عبد اله ادل عن ر 3 س ابت : ولا إصح . 


ا 3 0 _- اص اس وس ° > أعر 2 و م le‏ 
٤‏ 
اناكم النخدئ م ای عبد اله ادل ات a‏ 


َه 


ا عرد 
وقال زاندة عن مور : ف حور ا الَمءى مه 


- ل داعي 8 - 8 لطعم 56 5 َ. ُ ال 3 موس ا ال 
إداهم النخدئ » فددثنا ااج التيى عن رو بن همون عن 
٠. 0‏ م ع 9 a.‏ سے 11 2 9 8 . 
ایی عد ألله ادل من حدر نمه ن ابت عن الى صلى اه عليه وسل 
8 رم وتم 
فى للح عل امذفين . 

5 


yT 2 5 ۶‏ م 
قال ا يي إشاعيل 5 اسن شىء ف ولا الاب لٹ صؤوان 


ان عَسّال الرادئ : 


وه م 


إسمعيل ومغيرة وأبو حشفة ومسعر وشعبة وتفقموا به . قال النسالى ثقة صجىء مات 
سنة ١+٠‏ عشسرين ومالة كذا فى الخلاصة ( ولا يمح ) بين الترمذى وجه عدم حته 
بقوله قال على بن المدينى . وهذا الحديث بهذا السند أخرجه أبو داود فى سننه قال الحافظ 
فى التلخيص . حديث خزعة بن ثابت رخص رسول الله صلى الله عله وسلم للسافر أن 
ممسحئثلاثةأيامو ل.الميئ ولواسيزدناه لزاد رواهأ بوداودبزيادةوابنماجة ,افظولومضوالسائل 
على مسألته لجعلها حمسا . ورواه ابن حبان باللفظين حميعا ورواه الترمذى وغيره بدون 
الزيادة ٠‏ قال الترمذى قال البخارى لا يصح عندى لأنه لا يعرف للجدلى ماع من خزعة 
وذكر عن نحي بن معين أنه قال هو يح وقال ابن دقيق العيد الروايات متظافرة 
متكائرة بروابة التيمى له عن عمرو بن ميمون عن الجدلى عن خزعة وقال ابن أبى 
حاتم فى العلل قال أبو زرعة الصحيح من حديث التيمى عن عمرو بن ميمون عن الجدلى 
عن خزعة مرفوعا والصحيح عن النخبى عن الجدلى بلا واسطة وادعى النووى فى شرح 
المهذب الاتفاق على ضعف هذا الحديث وتصحيح ابن حبان له برد عليه مع نقل الترمذى 
عن ابن معين أنه حح أيضا کا تقدم والله أعلم انتهي ما في التلخيص 


نض 


١ 85 0 اهو اس‎ e 
قال أبوعسى:: وهو قول أ کر الثداء من أمنحاب الي صلى الله‎ 
6 عليه وسل والتابمين ومن 5 من الْذقهاء > مل أ سفيان” الُورى‎ 
ابن المبارك » والشافمى » واد » وَِمْدَقَ : قالوا ؛ تح الق يما‎ 
ْ و والسافر 5 ا ولا‎ 


و ۱ 


قال أَبُو عسى : : وق روى عن" عض اهل ب الور :5 er‏ م :وتو 
فى ا ج عل اعذفين » وهو قول مالاك بن انس . 


ص 


قوله ( وهو قول العاماء من أصحاب النى صلى الله عليه وسل والتابعين ومن عدم 
من الفقهاء مثل سفيان الثورى وان 'البارك والشافعى وأحمد وإسحاق قالوا مسح الق 
وما والمسافر ثلاثة أيام وليالمين ) وإليه ذهب جهور العاماء وهو الحق والصواب 
واستدلواعل هذا التوقت اغا اللاب قال الحافظ فى الدراية وق الاب ع یاک 
E‏ 
: قال النووى »ذهب الشافعى وكث, مرن أن انتداء المدة من حين الحدث بعد 

ET‏ ن¿ حين اللبس ولا من E‏ قاتا : وهو قول ألى حنيفة» 
. وتمل عن الأوزاعى وأ نور وأحمرأ: نهم قالوا إن ابتداءها من وقت اللبس ( وقد 
روى عن بعض أهل اع أنه م يرقتوا ف ل على نین وهو قول مالك بن 0 
قال الشوكانى فى النيل قال مالك والليث بن سعد لاوقت للمسح على الخفين ومن ل 
حفيه وهو طاهر مسح ما بداله والقم والسافر فى ذلك سواء وروی مثل a‏ 57 
ابن الخطاب وعقبة بن عاص وعبد الله بن عمر والحسن البصرى انتهى » وروى ذلك 
عن الشعى وربعة واللبث وأ كم أسحاب مالك ذكره العينى . 

والحجة لحم فى هذا حديث ابی بن عمارة أنه قال يارسول الله أمسح على الخفين قال 
نم قال يوما قال نعم قال ويومين قال نعم قال وثلاثة قال نعم وما شئت » أخرجه أبو داود 
وقال ليس بقوى قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر هذا الحديث أخرجه أبو داود وابن 
ماجه والدارقطنى وال ما کم فى المستدرك قال أبو داود لبس بالقوى وضعفه البخارى فقال 
لايصح » وقال أبو داود: اختلف فىإسناده وليس بالقوى » وقال أبوزرعه الدمشقى عن 
أحمد رجاله لا يعرفون » وقال أبو الفتح الأزدى هو حديث ليس بالقائم وتقل النووى 
فی شرح الهذب اتفاق الأمة على ضعفه . قلت وبالغ الجوزقانى فذكره فى الوضوعات 


3 A 
قال أبو عسَى : والتؤقيت‎ 


o‏ 2 5 ماه 
وقد روی هدا اخددث عن صقوان 3 عشال 


مَاجأَ في المح لى المفان : أعلاه وَأَسْمَله 
۷ که حدقا أبو ارالك او مدنا وید ن 0 أَخْبَوَف 


مع س ت 
٠.‏ 5 


ص 8 ت ت و 

و م سے ۰ 0 8 كمه ٠ ٠.‏ سمه 

ثور إن يزيد عن راء بن حيوة ٠‏ غير عن الغيرة بن شنب 
0 
مَأ 


0 أ انى صل الله عايه وسل م فت عل ا ا ¢ .۰ 


اتہی . ولمم فى عدم التوقيت أحاديث أخرى لكن ليس فما مايشئى العليل وروی 
الغلل فإن منها ماهو صحيح. فلس بصر ع فى القصود وما هو صرع فليس "EEE‏ 
( والتوقيت أصح ) يعنى التوقبت هو الصحيح » فإن أحايثه كثيرة صحيحة وليس فى عد 
التوقيت حديث صحيح . ٠‏ 
( بإب فى السح على الخفين أعلاه وأسفله ) 

أى أعلى كل واحد من الخفين وأسفله . وكان للترمذى أن قول اعلاھا وأسفلهما 
أو قول باب السح على الخف أعلاه وأسفله . 

قوله ( حدثنا أبو الوليد الدمشق ) اسمه أحمد بن عبد الرحمن بن بكار روى عن 
الوليد بن مسلم ومروان بن معاوية وعبد الرزاق » وعنه اإترمذى والنسالى وان ماجه 
قال الحافظ صدوق تدكم فه بلا حجة ( نا الوليد بن مسل ) القرشى مولام أبو العباس, 
الدمشق ثقة لكنه كثير التدليس ( أخرلى ثور بن بزيد ) أبو خالد الخصى ثقة ثبت إلا 
أنه ری القدر ( عن رجاء بن حيوة ) بفتح الهملة وسكون التحتانية وفتح الواو 
00 الفلسطينى . ثقة فقيه من الثالثة ( عن كاتب الغيرة ) اهمه وراد بتشديد الراء 
انى ف ثقة من الثالثة » وفى رواية ابن ماجه عن وراد كاتب المغيرة . 


0 تحفة الأحوذي - جزء‎ - ۲١( 


قال أبُو عيسى : وهذا قول غير وَاحدٍ مخ أحاب الى ف صل لله 


قوله ( مسح أعلى الخف وأسفله ) هذا الحديث دابل لمن قال إن امس على أعلى 
الخف وأسفله كن الحديث ضيف کا ستعرف . 


0 من أصحاب التى صلى الله عليه سل والتابعين ) وبه قال 
ان عم . قال الحافظ فى التلخص: روى الشنافعى فى القدم وق الإملاء دن احد, اث نافع 
عن ا ر أنه کان إعسح أعلى الف وأسفله انی ( وبه قول مالك والش شاتعی 
وإسحاق ) ف مو الإمام مالك أنه سأل ان شهاب عن السح على الخفين كيف هو 
فأدخل ابن شهاب إحدى ديه تحت الخف والأخرى فوقه ثم أمرها . قال بحبىقال مالك 
وقول ابن شهاب أحب ماسمعت إلى ذلك انتهى . قال الحافظ ابن عبد الر فى الاستذ كار 
لم مختلف قول مالك أن السح على الخفين على حسب ما وصفه ابن شهاب أنه يدخل 

' يديه تحت الخف والأخرى فوقه إلا أنه لابرى الإعادة على من اقتصر على ظهور الخفين 
إلا فى الوقتء وأما الشافعى فقد نص أنه لايجزئه المسح على أسفل الخف وج جزثه على 
ظهره فقط » ويستحب أن لايقتصر أحد على مسح ظهور الخفين وبطونها معا كقول 
مالك » وهو قول عبد الله بن مر ذ د ه عبد الرزاق عن ابن جرج ا عن 
ابن حمر أنه كان عسح ظهورخفيه وبطونهما کا نقله بعض العلماءفى تعليقه على موطأ عد 
عن الاستذكار » وقال الشاه ولى الله الدهلوى فى السوى : قال الشافعى مسح أعلى 
الخف فرض ومسح أسفله سنة وقال أبو حنيفة لا يمسح إلا الأعلى . ش 

قلت : مسك القائلون بالمسح على أعلى الف وأسفله محديث الباب وهو حديث فيه 
كلاملا عة الحديث كاستعر فو أجدفى هذا البابحديئا مرفوعا صحيحا خالياعنالكلاموقد 
صح عزعلى بإسناد صحيح أنه قال رأيت رسول الله صلی الله عليه مسح على خفيه ظاهر ها 
وكذلك ثبت كا ستقف عليه فى الباب الآنى عن الغيرة بن شعبة بإسناد حسن فالقول 
الراجح قول من قال بالسح على أعلى الخف دون أسفله والله تعالى أعلى . 


Yr 


5 0 


5 کہ و 0 ص 2 . ص e‏ 
هذا حديث ملول » ۵" ينه عن ثور بن يزيد غير الورليد 


ان مسل 


ا 


عم 
ا 


كال او اسي 6 رع و تمد بن إسماعيل عن هرا الديث ؟ 


فالا : لوس بضحيح » لأن ابن البرك رَوَى هذا عن ثور عن رَجَاء 


و 


8 ص رو 
ا فال د عن كاتب للغيرَة : مسل عن انب صلى الله 
عليه وسل » و(" قا 


قوله (وهذا حديث معاول) المعلول ويقال له العلل بفتح اللام إسناد فيه علل وأسباب 
غا.ضة خفية قادحة فى الصحة يتنبه لما الحذاق المهرة من أهل هذا الشأن كإرسال فى 
اموصول ووقفف المرفوع ونحو ذلك » وحديث الغيرة هذا أخرجه أبو داود وابن ماجه 
أيضا (لم يسنده عن ثور بن,زيدغير الوليد بن مسل) أى لم برو هذا الحديث مرفوعا متصلا 
عن ثور أحد إلا الوليد بن مسل ) قال حدثت عن كاتب الغيرة ) بصغة الجهول ففه 
اتقطاع ( مرسل ) أى فهو مرسل وفى بعض النسخ مرسلا » قال الحافظ فى التلخيص 
حديث الغيرة أنه صلى الله عليه وسل مسح أعلى الحف وأسفله رواه أحمد وأبو داود 
والترمذى وابن ماجه والدارقطنى والببهق وابن الجارود من طريق ثور بن يزيد 
عن رجاء بن حيوة عن كات الغيرة عن الغيرة وفى رواية ابن ماجه عن وراد كات بالغيرة 
قال الأثرم عن أحمد أنه كان ضعفه ويقول ذكرته اعبد الرحمن بن مبدى فقال عن 
اين المبارك عن ثور حدثت عن رجاء عن كاتب المغيرة ولم يذ كر الغيرة » قال أحمد وقد 
كان نعم بن حماد حدثنى به عن ن ابن المبارك م حدثنى الولد بن مسل به عن ثور فقلت 
له إنما يقول هذا الوليد فأما ابن المبارك فقول حدثت عن رجاء ولا يذكر الغيرة فقال 
لى نعم هذا حديئى الذى أسأل عنه فأخرج إلى كتابه القدسم مخط عتيق فإذا فيه ملحق 
بين السطرين مخط ليس بالقدمعن الغيرة فأوقفته عليه وأخيرته أن هذه زيادة ف الإسناد 
لا أصل لما ؤعل يقول للناس بعد وأنا أسمع اضربوا على هذا الحديث » وقال ابن 
أنىحاتم فى العلل عن أبه وأ یزرعةحدیث الوليدايس عحفوظ » وقالموسى بن هارون 
وأبو داود لم يسمع ثور من رجاء حكاه قاسم بن أصبغ عنه » وقال البخارى فى التارع 


rE 


۴ باب 
مأخاء ف اسح 7" انلقن : ظاهرها 


١‏ 3 ا 
4 - حدثنا عل بن حجر قال حدثنا عبد الرثمن بن أى الزتاد 


ع عماسم 03 
عن أ 


بيد عن ع بن لير عن امغيرة بن شعبَة : « ر 
الأوسط نا مد بن الصباح نا ابن أنى الزناد عن أيه عن عروة بن الزيير عن 
الغيرة رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم بمسح على خفيه ظاهرها قال وهدم 
أصح من حديث رجاء عن كاتب المغيرة » وكذا رواه أبو داود والترمذى من 
حديث ابن أنى الزناد ورواه أبو داود الطيالسى عن ابن ألى الزناد فقال عن عروة 
ابن للغيرة عن أيه وكذا أخرجه البهق من رواية إسماعيل بن موس عن ابن 
أنى الزناد. وق لالترمدىهدا حديثمعاول لم ,سندمعن ثور غير الوليدء قلترواهالشافعى. 
فى الأمعن إبراهم بن مد بن أبى محيىعن ثور مثل الوليد » وذكر الدارقطنى فى العلل 
أن عمد بن عيسى بن سميع رواه أبو ثور كذلك » قال الترمذى وسمعت أبا زرعة ودا 
يقولان ليس بصحيح » وقال أبو داود لم سمعه ثور من رجاء » وقال الدارقطنى روى 
عن عبد اللك بن عمير عن وراد كاتب المغيرة عن الغيرة ولم يذكر أسفل الخف » وقال 
ابن حزم أخطأ فيه الوليد فى موضعين. فذكرها کا تقدم » قلت : ووقع فى سان 
الدارقطنى مايوم رفع العلة وهىحدثنا عبد الله بن محمد بن عبد العزيز ثنا داود بنالرشيد 
عن الوليد بن مسلم عن ثور بن يزيد ثنا رجاء بن حيوة فذكره ء فهذا ظاهره أن ثورا 
سمعه من رجاء فتزول العلة » ولكن رواه أحمد بن عبيد الصفار فى مسنده عن أحمد 
ان محى الحلوانى عن داود بن رشيد فقال عن رجاء ولم يقل حدثنا رجاء » فهذا 
اختلاف على داود منع القول بصحة وصله مع ما تقدم فى كلام الأثمة اتهى كلام 
الحافظ بلفظه . 
( باب ف المسح على الخفين ظاهرها ) 
قوله ( نا عبد الرحمن بن بى الزناد ) يفتحالنون الفرشى مولام المدتى » قال الحافظ 
فى التقرنب : صدوق تغير حننظه لما قدم بغداد وكان فقيها ( عن أببه ) أى ابی الزناد 
واسمه عبد الله بن ذ کوان ثقة فيه . 


ro 


Ky 


حل الله عليه وسل سح لى اللفين : على ظاهر ها » . 

و 15 اي ل ا ل لاد زج 2 24 
بى کی جديت رة حديت ‏ ادو د وو رديت 
1١6 5‏ 0 ا ءءء مه 5 - 2 ر غ 
عبد الرهن بن الى الزناد عن ابيو عن ال م . ولا ل احد 0 


ا 2 4 م 2 
عن عروة عن المغيرة « على ظاهرها »6 : عيره . 


2 م 7 ت 9 ٠‏ ف ت ص 2 7 8 
و قال" غير وَاحدر من اهل العم ¢ و تقول" سهان الثورى 
ص 


اهمد 


قوله ( عسح على الخفين على ظاه رهما ) أى على أعلاها » وهذا الحديث دليل على 
أن المسح على أعلى الحفين دون أسفلهما . 

قوله ( حديث المغيرة حديث حسن ) وأخرحه بو داود وسكت عنه » وت لالمنذرى 
نحسين الترمذى وأقره » وقال البخارى فى النار ع الأوسط ثنا يد بن ءالصباح ا 
ابنأبى الزناد عن أيه عن عروة بن | زبيرعن الغيرة رأيترسول الله صلى الله عليه وسلم 
مسح على خفيه ظاهرها » قال وهذا أصح من حديث رجاء عن كاتب الغيرة كذا فى 
التلخيص . وقد تقدم هذا فى كلام الحافظ الذى تقلناه فى الباب المتقدم » وف الباب عن 
على قال لو كان الدين بالرأى لكان أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه نات 
رسول الله صلى الله عليه وسل عسح على خفيه ظاهرها » أخرجه أبو داود قال الحافظ 
فى بلوغ المرام بإسناد حسن » وقال فى التلخيص إسناده صحيح » وف الباب أيضا عن عمر 
ابن الخطاب عند ابن أبى شيبة والبيق قاله الشوكانى فى الل . 

قوله ( ولا نعلم أحدا کک غو عرنوة فن اة عن اھ ها غر ) أى غير 
عبد الرحمن بن أبى الزناد يعنى لفظ على ظاهرها تفرد بذ كره عبد الرحمن . 

قوله ( وهو قول غير واحد من أهل العلم وبه يقول سفيان الثورى وأحمد ) وبه 
تقول أبو حنيفة ومن تبعه وإسحاق وداود وهو.قول على بن أبى طالب وقيس بن سعد 
ابن عبادة والحسن البصرى وعروة بن الزبير وعطاء بن أبى رباح وجماعة كذا 
فى الاستذكار . ش 

والحجة لهم حديث المغيرةالمذ كرر فى هذا الباب وحديث على الذى ذكرناه وحديث 


فض 


5 ره 2 1 3 7 ٤‏ س 1١‏ ء لار 
قال حمد : وكان مالا بن انس يشير بد ارهن بن ألى الزتاد . 


عمر الذى عند ابن أبى شيبة والبهق قال الشوكانى فى الل . ليس بين الحديثين تعارض 
غاية الأمر أن النى صلى إلله عليه وسلٍ مسح تارة على باطن الخف وظاهره وتارة على 
ظاهره ولم برو عنه ما يتقغى بالنع من إحدى الصفتين فكان جميع ذلك جائز أو سنة. 
انتہی كلام الشوكانى . 

قلت : نعم لیس بين الحديثين تعارض ولح برو عنه مابيقضى بالمنع من إحدى الصفتين. 
لكن لاشك فى أن حديث المسح على ظاهر الخفين حديث سحيح » وأما حديث المح 
على ظاهرھا وباطنهما فد عرفت مافيه من الكلام فالعمل عحديث المسح على ظاهر 
الجفين هو الراجح المتعين » هذا ما عندى وال أعلم . 


قوله ( وكان مالك يشير بعبد الرحمن بن أبى الزناد ) أى بضعفه » قال الحافظ فى. 
تهديب النهذيب وتكلٍ فبه مالك لروايته عن أيه كتاب السبعة يعنى الفقباء وقال 
أن كنا عن هذا انتهى ٠١‏ 

قلت قد كام فيه غير واحد من أكمة الحديث » فى هذا الكتاب وقال ابن محرز 
عن يحي إن معين ليس مما بحتج به أسحاب الحديث ليس بشىء . وقال معاوية بن صالح 
وغيره عن ابن معين ضعيف وقال الدورى عن ابن معين لا محتج محديثه وهو دون 
الدراوردى » وقال صا بن أحمد عن أيه مضطرب الحديث وقال عمد بن عانعن 
اين المدينى كان عند أصحابنا ضعبفا وقال عبد الله إن على بن المدينىعن أ به ماحدثباادينة 
فهو صحيح وما حدث يبغداد أفسده البغداديون» وفيه وقال الترمذىو العجلى ثقة وصحح, 
الترمذى عدة من أحاديثه وقال فى اللباس ثقة حافظ انتهى . 


( ةد تم الجزء الأول من تحفة الأحوذى بعونه تعالى وله الجد ) 


TTY 


ع 


۷€ — باب 
مَاجَا في ااسْح لی الور بین واشلین 


۹ - حدثنا هناد وود بن غَيْلانَ قالاً : حدثنا وكيم عن* سفیان 


° 


٠ 5‏ ور 006 8 E‏ ا 
عن' أبى قيس عن هريل بن شُرَحْبِيل” عن" اليرة بن شنب قال : 
» توضأ الى عل اه عليه وسل وسح 7 ا س لنشن . 


( باب فى السح على الجوربين والنعين ) 

قوله ( عن سفيان ) هو الثورى وقد وقع فى بعض نسخ أب داود عن سفيان. 
الثورى وكذا وقع فى رواية الطحاوى ( عن أب قيس ) اسمه عبد الرحن بن ثروان. 
الأودى مشسهوز بكنيته وثفه ابن معين والعجلى والدارقطنى وقال أحمد مخالففى أحاديثه 
وقال أبو حاتم ليس بالقوى وقال النسائى ليس به بأس كذا فى مقدمة فتح البارى . 
وقال فى التقريب صدوق ربما خالف ( عن هزيل ) بالتصغير ( بن شرحيل ) 
بضم المعجمة وفتح الراء اللهملة وسكون الاء المهملة بعدها باء موحدة الكوفى. 
ثقة خضرم . 

قوله ( توضأ النى صلى الله عليه وسلم ومسح على الجوربين ) تثنية الجورب » قال 
فى القاموس ال جورب لفافة الرجلج جواربة وجوارب ونحورب لبسه وجوربته ألبسته » 
وقال القاضى أبو بكر بن العربى فى شرح الترمذى الجورب. غشاء للقدم من صوف. 
بتخذ للدفء . وهو التسخان . وفى تفسير الجورب أقوال أخرى وستقف علها. 

( النعلين ) تثنية النعل ‏ قال فى القاموس النعل ما وقبت به القدم من الأرض 
كالنعلة مؤئثة ج نعال بالكسر انتهى . وقال الجزرى فى النهابة النعل مؤئئة وهى الى 
تلس فى المثى نسمى الآن تاسومه انتهى . 

قال الطيى معنى قوله والنعلين هو أن يكون قد لبس النعلين فوق الجوربين وكذا 
قال الخطابى فى العام . قلت هذا المعنى هو الظاهر . قال الطحاوى فى شرح الآثار فى 
باب المسح على النعلين مسح على نعلين نحتما جوربان » وكان قاصداً مسحه ذلك إلى 
جوريه لا نعليه وجورباه لوكانا عليه بلا نعلين جاز له أن عسح علهما » فكان مسحه 
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قال ا عسى : هذا ا 566 ن صح . 


ذلك مسحا أراد به الجوربين فأ ذلك على الجوربين والنعلين فكان مسحه على 
الجوربين هو الذى تطهر به ومسحه على النعلين فضل انتهى كلام الطحاوى . 

وأما قول ابن ملك فى فى شرح قوله والنعلين أى ونعلهما فيجوز المسح على الجور بين 
بحيت عكن ¿ متابعة الى علمما انتهى » وكذا قول أبى الوليد إن معنى الحديث أنه مسح 
على جور بين منعلين لا أنه جورب على الانفراد ونعل على الانفزاد أتهنى فعيد »› 
قال الحافظ ابن الهم فى تهذيب السان بعد ذكر قول أبى الود هذا ما لفظه : هذا 
التأويل مب على أنه إستحب مسح أعلى الخف وأسفله والظاد ر أنه «سععلى 0 
الملبوسان علمهما نعلان منفصلان هذا هو المفهوم منه » فإنه فصل ما وجعلهها شيئان 
ولو اا جوربين منعلين لقال مسح على الجوربين النعلين وأيضاً فإن الجلد فى أسفل 
00 لا سمى نعلا فى لغة 000 أحد هذا الاسم وأيضا اللمتقول 

نع ر بن الخطاب فى ذلك أنه مسح على سيور النعل الت على ظاهر القدم مع الجو رب 
NT‏ تھی کلام ابن الھے » 

قوله ( هذا حديث حسن صحبح ) وضعفه كثير من أنمة الحديث کا ستقف عليه » 

والحديث أخرجه أبو داود والنسائى وان ماجه وابن حبان فى صحيحه ( وهو قول غير 
واحد من آهل العم ) من حاب النى صلى اله عليه وسل وغيرجم قال أبو داود فى سننه 
ومسح على الجوربين على بن أبى طالب وابن مسعود والبراء بن عازب وأنس بن مالك 
وأبو أماءة وسهل بن سعد وعمرو بن حريثوروى ذلكعن عمرين الخطاب وابن عباس 
انتبى . وقال الحافظ ابن الق فى تمذيب السنن : قال ابن للنذر بروى السح على 
الجوربين عن نسعة من ن¿ أسصحاب النى صلى الله عليه وسلم على وعمار وأبى «سعود الأنصارى 
وأنس وابن عمر والراء وبلال وعبد الله بن أبى أوفى وسهل بن سعد وزاد أبوداود 
وأبو أمامة و مرو بن حريث وعمرو بن عباس فهؤلاء ثلائة عدر صحابيا انتبى كلام 
ابن القم . 

قلت ل ا الآثار و وألفاظها فل أقتف 
إلا على بعضها » فأقول : أما أثر على فأخرجه عبد الرزاق فى : أخربى ردم 
عن زبرقان عن كعب بن عبد الله قال رأيت عليا بال سح على جوريه ونعله ثم ق 
تصلق » وأما أثر ابن مسعود فأ رجه أا عد الرزاق فى ٠صنفه‏ : أخيرنا معمر عن 
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و و کو 0 غير و احل من هل الع 0 وب به ايهو قول ا الثوٴری 
۶ ٥ے‏ و ەس ° 


وان البرك ¢ وَالشافعرة ¢ واجهد ¢ وَإسحق 4 قارا : کس على | 0 
E 8‏ 2 
و إن 0 يكن فين 04 iE‏ ُخينين ٠.‏ 


قال : : و فى الأب عن ای و 


الامش عن راهم أن ابن مسعود کان مسح على خفيه و مسح على جوریه > وسنده 
یح . أما ١م‏ ثر البراء بن عازب فأخرجه أيضاً عبد الرزاق : أخيرنا الثورى عن الأعمش 
عن إسمعيل بن رجاء عن أبه قال رأيت البراء بن غازب مسح على جوريه ونعليه . 
وأما أثر أنس فأخرجه أيضا عبد الرزاق : أخيرنا معمر عن قتادة عن أنس بن مالك 
أنه كان عسح على الجوربين » وأما أثر أبى مسعود فأخرجه عبد الرزاق . أخيرنا 
الثورى عن منصور عن خالد بن سعد قال كان أبو مسعود الأنصارى مسح على 
الجوربين له من شعر ونعليه وسنده حيح » وأما أثر ابن عمر فأخرجه أيضا عبد الرزاق 
: أخيرنا الثورى عن حى إن أبى حية عن أبى خلاس عن ان حمر أنه كان مسح على 
جوربه ونعليه » كذا ذكر الحافظ ازيلعى أسانيد هذه الآثار وألفاظها ولم أقف على 
أسانيد بقية الآثار والله تعالى أعلم . 


( وبه يقول سفيان الثورى وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق قالوا مسح على 
الجودبين وإن لم يكن نعلين ) أى وإن لم يكن كل واحد من الجوربين نعلين أى 
منعلين » وفى بعض النسخ وإن لم يكونا نعلين » وهو الظاهر أن الترمذى أراد بقوله 
نعلين منعلين وقد وقع فى بعض النسخ منعلين على ما ذ كره الشيخ سراج أحمذ فى شرح 
الترمذى » والنعل من التتعيل وهو ما وضع الجلد على أسفله ( إذا كانا تخينين ) أى 
غلظين » قال القاموس ممخن ككرم مخونة ونخنآ كعنب غلظ وصلب اتتهى . وقال فى 
منتهى الأرب ثوب خين النسج جامة سطيرياف خن ككرم خونة ونخانة ونخنا كعنب 
سطبر وسخت كرديد نین كامين نمت است اذان انتهى وعل من هذا القيد أن الجوريين 
إذا كانا رقيقين لامجوز السح علهما عند هؤلاء الأة وبقولهم قال صاحبا أبى حنيفة 
أبو يوسف وعد وقوله ( وفى الباب عن أبى موسى ) وأخرجه ابن ماجه والطحاوى 


ور وسيأنى الكلام على هدا الحديث . 


° 


فعا اح ع متعلقة محديث الباب نذ كرها إفادة للطلاب . 


:لاعت الأول.: : اعم أن الترمذى حسن حديث الباب وصححه ولسكن كثيرا من أب 
الحديث ضعفوه » قال النسالى فى سننه الكيرى لا نعلي أحدا تابع با قيس على هذه 
الرواية والصحيحعن الغيرةأ نهعليه السلام مسحعلى الخفين|نتهى » وقا لأ بوداودفىسانه كان 
عبدال رحمن بن مهدىلاحدث بهذا الحديث لأنالعروفعن المغيرة أنالنى صلى اللهعليهوسام 
مسح على الخفين قال : وروى أبو موسى. الأشعرى أيضا عن النى صلى الله عليه وسلم 
أنه مسح على الجوربين » وليس بالمتصل ولا بالقوى وذ كر المت حديث ااغيرة هذا 
وقال إنه حديث متكر ضعفه سفيان الثورى وعبدال رحمن بن مبادى و أحمد بن حنبل وی 
ابن معين وعلى بن المدينى ومسلم بن الحجاج »> والمعروف عن المغيرة حديث 
المسح على الخفين » ويروى عن جاعة أنهم فعلوه » قال النووى كل واحد من 
هؤلاء لو اتفرد قدم على الترء.ذى مع أن الجرح مقدم على التعديل قال واتفق الحفاظ 
على تضعيفه » ولابهة.ل قول الترمذى إنه حسن صحرح ٠.‏ اہی وقال الشيخ تق الدين فى. 
الإمام: أبو قبس الأودى اسه عبد الرحمن بن ثروان » احتج به الیخاری فى صححه 
وذكر البهق فى سنه أن أبا هد حى بن منصور قال : ريت مسم بن الحجاج ت 
هذا الخير » وقال أبو قيس الأودى وهزيل بن شرحبيل لا محتملان وخصوصا مع 
مخالفتهما الأجلة الذين رووا هذا الخير عن الغيرة » فقالوا مسح على الخفين > وقالوا 
لا يترك ظاهر القرآن ثل أبى قيس وهزيل » قال فذكرت هذه المكابة عن مسا 
لأبى العباس جد بن عبد الرحمن ن الدغولى فسمعته .قول : معت على بن تمدن شيبان 
يول : سمعت أبا قدامة السرخسى يقول : قال عبد الر حمن بن مبدى : قلت لسفيان 
الثورى لو حدثتنى محديث أبى قيس عن هزيل ما قبلته منك » فقال سفيان : الحديث 
ضعبف . ثم أسند البق عن أحمد بن حذبل قال : ليس روى هذ الحديث إلا من 
روابة أبى قيس الأودى » وأبى عبد الرحمن بن مهدى أن محدث بهذا الحديث وقال هو 
منكر . وأسند البق أيضاً عن على بن المدينى قال : قال حديث الغيرة بن شعبة فى السح 
رواه عن المغيرة أهل الدينة وأهل الكوفة وأهل البصرة » ورواه هزيل بن شمر<بيل. 
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ن الغيرة إلا أنه قال : ومسح على الجوربين » لفالف الناس . وأسند أيضاً عن ن ھی بن 
دعيز ول : الناس كلهم رو ونه على الأفين غيرأبى قدس . قال الشيخ ومن يصححه ٠‏ يعمد 
بعد تعد بل أبى قيس على كوه لبد مخالفا ا ارواءة الجهور محخاافة معارضة » بل هو أهر 
زاند على ما رووه > ولا بعارضه ولا سما وهو طريق مستقل برواءة هزيل عن المغيرة 5 
م بشارك الشهورات فى سندها انتهى . كذا فى نصب الرابة ص 7ه ج ١‏ . 

قلت : قوله بل هو أمر زائد إل فيه نظر » فإن الناس كلهم رووا عن الغيرة افظ 
مسح على لفن » وأبو قيس مخالفهم جمعاً » فيروى عن ه زيل عن الغيرة بلفظ مسح 
على الجور بين والنعلين فم بزد على مارووا بل خالف ما رووا » ا 
على الخفين والجوربين والنعلين لصح أن يقال إنه روى أمراً زائداً على ما رووه » وإذ 
ليس فليس فتفكر . فإذا عرفت هذا كله ظهر لك أن أ كثر الأمة من أهل الحديث 
حکوا على هذا الحديت بأنه ضيف » مع أ أنهم لم یکو نوا غافلين E RÊ‏ بج 
کم عندى والله تعالى أءإ لم مقدم على حم الترمذى بأنه خسن حح . 

وفى الباب حديثان آخران : حديث ابن مسعود وحديث بلال وها أيضاً ضعيفان. 
لا صلحان للاحتجاج . 

أما حديث ألى موسى فآ رجه الطحاوى فى شرم الآثار من طر بق ای سنان عن 
الضحاك بن عبد الر حمن عن أن موسي أن رشول ال الله عله وسل م «سح على. 
جوريه ونعله » وأخرجه أضا 3 ن ماجه والبموق ٠ن‏ طريق عسى بن سنان عن 
الضحاك بن عبد الرحمن عن أ موسى »> وقد تقدم أن أبا داود حي على هذا الدىث 
اله الس التعيل ولا بالقوى . وقال البق بعد روابة الحسديث له علتان إحداهما أن. 
الضحاك بن عبد الر حن لم يثبت سماعه من ألى موسى > والثادة أن عيسى بن سنان 
ضعيف انتهى . قلت : أبو سنان الذى وقع فى سند الطحاوى هو عيسى بن سنان » قال 
الحافظ فى تهديب التهذيب فى ترجته : قال الأثرم قلت لأبى عبد الله أبو سنان عيسى بن 
سنان » فضعفه » قال يعقوب بن شيبة عن ابن معين لين الحديث » وقال جاعة عن 
ابن معين ضعيف الحديث » وقال أبو زرعة علط ضعيف الحديث » وقال أبو حاتم ليس 
بقوى فى الحسديث » وقال العجلى لا بأس به وقال النسائى ضعيف » وقال ابن خراش. 
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ا ا اس اساسا تتام 


صدوق » وقال مرة فى حديثه نكرة » وذكره ابن حبان فى الثقات » وقال الكناق 
عن أبى حازم يكتب حديثه ولا حتج به انتبى كلام الحافظ . 

فإن قلت : قال الشيخ علاء الدين الاردينى : إن التضعيف عدم بوت ماع عيسى 
ابن سنان عن أبى موسى » وهو على مذهب من بشترط 0 ثم 
هو معارض با ذكره عبد الغنى فإنه قال فى الكال : سمع الضحاك من أبى موسى قال 
lS‏ خا ی س 
عيسى بن سنان هذا وحسنه انتهى . كذا تقل بعض مجوزى السح على الجورب مطلقاً 
فى رسالته وأقره » فالظاهر أن حديث ألى موسى حسن صا للاحتجاج : 

قلت : ذكر أبواداود وغيره. أن فى حسديث أ مومى الذكون علتين لطعفه »> 
الأولى الاتقطاع » والثانية ضعف عيسى بن سنان » فإنثبت سماع الضحاك من أبىموسى 
تر تفع العلة الأولى وتبق الثانبة » وهى كافة اضعف حديث أبى موس ىالشهور “وأماقول 
اناد انق مان RE a OR‏ إن أ سان يي صعفه » 
قال الذهى ف الميزان : ضعفه أحمد وابن معين وهو يما يكتب على لينه إل . وقال الحافظ 
فى تهديب التهديب : قال بعقوب بن شيبة عن ابن معين لين الحديث ٠»‏ وقال جاعة عن 
ابن »عن ضعبف الحديث كا عرفت 1 نفاً . قلت : ولضعف هذا الحديث علة ثالثة : 
وهی أن عسى بن‌سنان مخلط ء قال الحافظ : أبوزرعة علط ضعيف الحديث کا عرفت 
T‏ نفك م الحافظ . وأما قول الماردنى : وقد أخرج الترمذى فى النائز حديثاً فى 

سنده عسى بن سنان وحسنه ف) لا يصغى إله ء» فإن الترمذى قد بحسن الحديث مع 
تمر عهبالانقطاع > وكذا مع تصريحه بضعف بعض رواته »ثم تساهلالترمذى مشهور . 

وأما حديث بلال : فهو أيضاً ضعيف : قال الزيلعى رواه الطرالى فى معجمه من 
طريق ابن أبى شيبة ثنا أبو معاوبة عن الأعمش عن الح عن عبد ال رحمن بن أبىليلى 
عن كعب بن عجرة عن بلال قال : كان رسول الله صلى الله عليه وسلم تحوه » ويزيد 
ابن أبى زياد وابن أبى ليلى مستضعفان مع نسبتهما إلى الصدق اتہى كلام الزيلعى . 
قلت : فى سنده الأول الأعمش وهو مدلس ورواه عن الح بالعنعنة ولم يذكر سماعه 
منه » قال الذهى فى الميزان فى ترجمة الأعمش : رعا دل عن ضُعيف لا بدرى به فإن 
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قال حدثنا فلا كلام وإن قال عن تطرق إليه الاحتال إلا فى شيوخ أ كثر منه م کإراھے 
وأبى وائل وأبى صا السمان فإن روايته عن هذا الصنف تحمولة على الاتصال . انهى 
و سنده الثانى بزيد بن أبى زياد وهو ضعيف » قال الحافظ فى التقريب فى ترجمته : 
ضعيف كير فتغير وصار يتلقن وكان شيعيا انتهى . 

فإن قلت : كيف قلتم إن حديث بلال ضعيف » وقد قال الحافظ فى الدراية : وؤ 
الباب عن بلال أخرجه الطبرانى بسندينرجال أحدهما ثقات انتهى. وأراد برجال أحدهما 
رجال السند الأول فإنهم كلهم ثقات . 

قلت : لا شك ف أن رجال السند الأول من حديث بلال كلهم ثقات . ولكن 
فهم الأعمش وقد عرفت أنه مداس ورواه عن 0 
وقد تقرر أنه لا يلزم من كون رجال السند ثقات صحة الحديث . لجواز أن يكون فه 
ثقة مدلس ورواه عن شخه الثقة بالعنعنة »أو كون فه علة أخرى » ألاترى أنالحافظ 
ذكر فى التلخيص حديث العينة الذى رواه الطبرانى من طريق الأعمش عن عطاء عن 
ابن عمر » وذكر أن ابن القطان صححه ثم قال ما لفظه : وعندى أن الإسناد الذى 
صححه ابن القطان معلول لأنه لا يلزم من حكونه رجاله ثقات أن يكون محا » لأن 
الأعمش مداس » ولم يذ كر سماعه من عطاء اتی کلام الحافظ . وقال الزبلعى فى نصب 
الرابة : فى بحث الجبر بالسملة نقلا عن ابن المادى ولو فرض ثمة الرجال لم يلزم منه 
صحة الحديث حق ينتئى منه الشذوذ . 

والحادل : أنه ليس فى باب السح على الجوربين حديث «رفوع صميح خال عن 
الكلام » هذا ما عندى والله تعالى أعر . 

البحث الثانى » فى تفسير الجورب و بان ما وقع فيه من الاختلاف . 

قال جحد الدين الفيروزابلذى فى القاموس : الجورب لفافة الرجل انتهى . وقال 
5 و الفيض مرنضى الزيسدى فى تاج العروس : ال جورب لفافة الرجل » وهو بالفارسة 
م . وقال الطبى الجورب لفافة الجلد وهو 
خف معروف من و الساق » انتهى وكذلك فى مع البحار . وقال الشركائى فى النيل 


الخف نعل من أدم يغطى القدمين 0 والحرموق کت ». والحورب ل م 
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الجر.وق . وقال الشيخ عبد الحق الدهاوى فى اللمعات : الجورب خف يلبس على 
الحف إلى الكعب للبرد » ولصيانة الخف الأسفل من الدرن والغسالة ا.دعي . وقال 
القاضى أبو بكر بن العربى فى غارضة الأحوذى : الحورب غشاء للقدم من صوف بتخذ 
للدفءانتهى . وقال الحافظ ابن تيمية فى فتاواه . الفرق بين الور بين والنعلين إعا هو 
من کون هذا من صوف وهذا من جلود اتہى . وقال العينى : الجورب هو الذى 
سه أهل البلاد الشامية الشديدة الرد » وهو يتخدذ من غزل الصوف الفتول يلس فى 
القدم إلى ما فوق الكعب انتهى . قلت : ويتخذ من الشعر أيضاً كا تقدم أن أيا مسعود 
كان مسح على جور بين له من شعر » فتفسير الجد الفيروز ابادى عام پشمل كل ما يصدق 
عله أنه لفافة الرجل » سواء كان من الجلد أو الصوف أو الشعر أو غير ذلك » وسواء 
كان حخيناً أو رقيقاً برهو شامل للمخيط وغيره » قال فغنية المستملى شرح منية الصلى 
بعد ذكر تفسير اليد ما لفظه : كأن تفسيره باعتبار الاغة لكن العرف خص اللفافة 
عا ليس بمخيط والجورب بالخيط وغوه الذى يلبس کا يلبس الف اتهى . وتفسير 
الطيى والشوكانى والشيخ عبد الحق يدل على أن الجورب يتخذ .ن الجلد وأنه نوع 
من الف وأنه يكون أ كير منه » وتفسير ابن العربى وابن تيمية والعينى :دل على أنه 
يتخذ من الصوف » وقال ثمس الأمة الحلواتى وهو من الأئمة الحنفية : الجورب خمسة 
أنواع من المرعزى ومن الغزل والشعر وال جلد الرقبق والكيرباس : ذكره نجم الدين 
الزاهدى عنه کا فى حاشة البحر الرائق » وفها أن الرعزى الزغب الذى عت شعر 
العيز . والغزل ها غزل من الصوف والكرباس مانسج من نزول القطن » قال الحلى 
ویلحق بالكرباس كل ماکان من نوع الخيط کالکتان والإبريسم أى الحرير انتهى 
ما فى حدشية البحر . 

فالاختلاف فى تفسير الجورب من جهتان : من جبة مابتخد منه » ومن جبة :قداره 
قال العلاء.ة أبوالطب شمس الحق فى غابة القصود بعد ذ كر هدين النوعين من الاختلاف 
مالفظه : فهذا والله أعلم إما لأن أهل اللغة قد اختلفوا فى تفسيره » وإما لكون الجورب 
مختلف الميثةو الصنمة ف البلاد المتفرقة. فن بعض الأما كن يصنع من الأدم وفى بعضها من 
صوف وفى بعضها من كل الأنواع » فكل من فسره إا فسره على هيثة بلاده » ومنهم 
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. من فسزہ بسكل ٠١‏ بوجد فی البلاد بأى نوع كان اتهى كلامه . 

قلت يمكن أن مع بين هذهالتفاسير الختلفة بأن الجورب هو لفافة الرجل م قاله 
صاحب القاموس » من أى شىء كان . وأما تقييدهم بالجلد والصوف والشعر أو غير ذلك 
فعلى حسب صنعة بلادم والله تعالى أعل . ٠‏ 

البحث الثالث : فى تحرير الذاهب فى السح على الجوربين ويان ماهو الرتاجح 
عندى : قال الطحاوى فى شرح الآثارص .وه ج ١‏ إنا لائرى بأسا بالمسح على الجور بين 
إذا كانا صفيقين » قد قال به أبو يوسف وعد » وأما أو حنيفة فإنه كان لاإرى 
ذلك حت يكونا صفيقين ويكونا >لدين فيكونا كالخفين انتهى . وفى شرح الوقاية من 
من كتب الحنفية :أو جور بيه التخينينأى يث يستمسكانعلى الساق بلاشد. منعلين أو جادين 
حت إذا كانا نين غير منعلين أو مجلدين لامجوز عند أبى حنفة خلافالحما » وعنه أنه 
رجع إلى قولمما وبه يفق . انتهى ما فى شرح الوقاية » والمنعل من التنعيل ماوضع الجلد 
على أسفله كالنعل للقدم » والجلد من التجليد ماوضع الجلد على أعلاه وأسفله كليهما » 
وحاصل مذهب الخنفية أن الحوربين إن كانا منعلين أو مجلدين موز السح عليهما ٠‏ 
بإتفاقهم » وإن لم يكونا منعلين أو محلدين اختلفوا فيه » فنعه أبو حنيفة فى قوله القدم 
مستدلا بأنه لاممكن مواظبة الثى فه إلا إذا كان منعلاً أو محلداً . فلل يكن فى معنى 
الخف » وجوزه صاحباه بناء على أنه إذا كان حينا يكن فه تتابع الى فشابه الخف » 
فإنلم يكونا ينين أيضا لا بحو زالسح علمهما اتفاقا ٠‏ كذا فىعمدة الرعاية . وأماءذهب 
مالك فكذهب أبى حنيفة القدع » وأما مذهب الشافعى وأحمد فقد ذكره الترمذى 
وهو أنه محوزالمسحعلمهماإذا كانائينينوإن لم يكونامنعلين » وعلى هذا فقول أنى حنيفة 
الجديد وقول صاحبيه وقول الشافعى وأحمد واحد » وهو جواز السح على الجوربين 
إذا كانا ينين » و نلعن الشافعى كقو لأ بىحنيفة القدسم » قالابن قدامة فى الغنى : وقال 
أبو حنيفة ومالك والأوزاعى ومجاهد وعمرو بن دينار والحسن إن مسل والشافعى 
لامجوز ال علمهما إلاأنينعلالأنه لا يمكنمتابعة الشى فمبما. فلم جز السحعلبهما كار قبقين 
اتهى»وقال ابن العربى فى العارضة : اختلف العلماء فى السح على ال جور بين على ثلاثة أقوال: 
الأول أنه مسح علا إذا كانا محلدين إلى الكعبين » قال به الشافعى وبعض أسابنا . 
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الثانى إن كان صفيقا جاز السح عليه وإن لم يكن لدا إذا كان له نعل : وبه فسر بعض 
أعحاب الشافعى مذهبه . وبه قال أبو حنيفة وحكاه أسماب الشافعى عن مالك . 
الثالث أنه مجوز السح عليه وإن ل يكن له نعل ولا تحليد قاله أحمد بن حنيل . قال 
وجه الأول أن الحديث ضعيف كله > فإن كانا مجلدين رجعاخفين ودخلا حت أحاديث 
الف . ووجه الثانى أنه ملبوس فى الرجل إسترها إلى الكعب كن متابعة الى عليه" 
از السح » ووجه الثالك ظاهر الحديث ولو كان تبحا لكان أصلا اتهى كلام 
ابن العربى . وقال ابن رسلانفى شرح سنن ای داود : نص الشافعىف الأم على أنه جوز 
السح على الجوربين بشرط أن يكون صفيقا منعلا وقطع به جماعة من الشافعية وتقل 
المزنى أنه لا مسح على الجوربين لدى القدمين . قال القاضى أبو الطيب لا جوز السح 
على الجوربين إلا أن كون سائر الحل الفرض عكن متابعة الى عليه » هذا هو 
الصحيح فى المذهب انتهى كلامابن رسلان . 

فإن قلت : قد وقع فى أحاديث الباب لفظ الور بين مطلقا غير مقيد شى من هذه 
القيود التى قبدهما مها هؤلاء الأمة الهم قبدوها بها واشرطوا جواز السح علهما بتلك 
الود فبعضهم بالتجليد و بعضمم بالتنعيل وبعضهم بالصفاقة والثخونة ؟ 

قلت : الأصل هو غسل الرجلين كا هو ظاهر القرآن والعدول عنه لاعوز إلا 
بأحاديث صحيحة اتفق على صحتها أنمة الحديث كأحاديث امسح على الخفين از العدول. 
عن غسل القدمين إلى السح على الخفين بلا خلاف . وأما أحاديث السح على الجوربين 
ففى صحتها كلام عند أتمة الفن كا عرفت » فكيف جوز العدول عن غسل القدمين إلى 
السح على الجوربين مطلقا . وإلى هذا أشار مسلم بقوله لابترك ظاهر الفرآن مثل 
أبى قيس وهزيل انتهى . فلآجل ذلك اشترطوا جواز السح على الجوربين بلك القيود 
اك نا فى معنى الخفين ويدخلا نحت أحاديث الخفين » فرأى بعضبم أن الجوربين إذا 
كانا مجلدين کانا فى معنى الخفین » ورأى بعضهم أنهما إذا كانا منعلین كانا فى معناها » 
وعند بعضهم أنهما إذا كاناصفيقين نخينين كانا فى معناها وإن لم يكو نا يجلدين ولان 
والله تعالى أعلم . 

فانقلت: قد ضْءف الإمام أحمد حديث المنح على الجور بين ومع تفعيفه قد قال بجواز 
المسح على الور بين ولم يقيدها بثنىء من هذه الفيود كا ,بظرر من كلام ابن العربى . 
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قلت : قد قدها الإمام أحمد أيضا بقيد الشخونة كما صرح به الترمذى × وقال ابن 

قدامة فى الغنى : قد قال أحمد فى موضع لابجزيه السح على الجورب حت يكون جوريا 
صفيقا يقوم قأنما فى رجله لآ سر مثل الخفين « le}‏ مسح القوم على الجوربين لأنه 
كان عندثم بمتزلة ا لحف فى رجل الرجل يذهب فيه الرجل ونجحىء انتهى كلامه . وقد 
قال قبل هذا : سثل أحمد عن جورب ارق عسح عليه فكره الخرق » ولءل أحمد 
كرهها لأن الغالب عليها الذفة » وأنها لاتثبت بأنفسها : فإ ن كانت مثل جورب الصوف 
فى الصفاقة فلا فرق اننهى كلامه . على أنه لم يعتمد على حديث الجوربين بل اعتمد على 
آثار الصحابة رضى الله عنهم . قال الحافظ ابن القم فى تلخيص السأن : قد نص أحد 
على جواز السح على الجوربين وعلل رواية أبى قيس . وهذا من إنصافه وعدله رحمه 
الله:و! إلا عمدته هؤلاء الصحابة وصر عالفياس فإنه لاإنظهر بينالجوربين والخفين فرق 
و مع اتاد الي عليه انتبى كلام ابن القم . وأما قوله لابظور بين الجرر بين 
والخفين فرق مور !1 ففيه أن الجوربين إذا كانا من غير الخاد وكانا ننن صفيقين. 
بحيث يستمسكان على القدهين بلاشد و يكن تتابع المنى فهما فلاشك فى أنه ليس بين 
هذين الجوربين والخفين فرق مور لأنهما فى معنى الخفين » وأما إذا كانا رقيقين محيث 

لايستمسكان على القدهين بلاشد ولا بمكن تتابع المثنى فما فهما ليسا فى معنى الأفين 
0000 رى أن الخفين عزلة النعلين عند عدم 
وجدانهما يذهب الرجل فہما وبجى* وعثى أبنا شاء > فلاس الخفين 8 إلى 
أزعبما عند الشى فلا ينزعهما يوما وليلة بل أياما وليالى: فهذا شق عليه 'زعبهما عند 
كل وضوء مخلاف لابس الجوربين الرقيقين فإنه كما أراد أن عثى محتاج إلى الع 
فنيزعهما فى الوم والللة هرات عديدة » وهذا لايشق عليه زعيما عند كل وضوء > 
وهذا الفرق يقتضى أن يرخص للابس الفين دون لابس الجور بين الرققين » ققياس 
هذا على ذلك قباس مع الفارق » فعدم ظهور الفرق المؤلر بينهما وبين الأفين منوع » 
ولو سام أنه لايظهر الفرق بينبما وبين الخفين فلاشك.فى أن الجوربين الرققين ليسا 
داخلين نحت أحاديث الخفين لأن الجورب ليس من أفراد | لف فلاوجه لجواز المسح 
علهما إلا عرد القاس » ولاترك ظاهر القرآن عجرد القياس ألبتة . 
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فإن قلت : قد أحاب الحافظ ابن القم عن قول مسل لايترك ظاهر القرآن عثل أبى 
قيس وهزيل فقال : جوابه .ن وجهين : أحدها أن ظاهر القرآن لابننى السح على 
الخفين » وما كان الجواب عن موارد الإجماع فهو الآ واب عن ٠سألة‏ لزاع . الثاني : 
الذين سمعوا الق رآن من النى صلى الله عليه وسل وعرفوا تأويله مسحوا على الجوربين 
وم أعلم الأمة بظاهر القران ومر اد الله منه انتهى 

قلت : فى كلا الوجهين من الجواب نظر . أما الوجه الأول ففيه أنه قدورد فىالسح 
على الخفين أحاديث كثيرة قد أجمع على متها عة الحديث فلأجل هذه الأحاديث 
الضحيحة تركوا ظاهر القرآن وعملوا ا » وأما السح على ال جوربين فلم برد فه حديث 
أجمع على حته » وما ورد فيه فقد عرفت مافه من القال فكيف بترك ظاهر الآران 
ويعمل به . وأما الوجه الثالى قفيه أنه لم يشت أن الجوارية التى كان الصحابة رضى الله 
عنهم عسحون عليها كانت رقائق بحيث لا تستمسك على الأقدام ولا عكن لمم تتابع 
الى فا . فيحتمل أنها كانت صفيقة مخينة فرأوا أ: مها فى معنى اأفاف ءو آنا داخلة تحت 
أحاديث المسح على الخفين > وهذا الاحتال هو الظاهر عندى . وقد عرفت قول الإمام 
أحمد إعا مسبح القوم على الجور بين لأنه كان عندم عنزلة الخف إل فلا يازم من مسح 
الصحابة على الجواربة التى كانوا عسحون علها جواز المسح على الجوربين مطلقا تخينين 
كانا أو رقيقين فتفكر 

والراجح عندى أن الجوربين إذا كانا صفيقين ينين فهما فى معنى الخفين جوز 
المسح علها » وأما إذاكانا ريقين حيث لاستمسكان على القدمين بلا شد ولا يمكن المنى 
فهما فهما ليسافى معنى الخفين » وی جواز ااسح علمهما عند امل وان ان أعلم : 

تنبيه : اعم أن العلامة أبا الطب مس الحق رحمه الله تعالى قد اختار قول من 
اشترط فى جواز ااسح على الجوربين التجليد » حيث قال فى غاية المقصود : بعد ذكر 
المذاهب المد كورة مالفظه : وأنت خبير أن الجورب يتخذ من الأدم وكذا من الصوف 
وكذامن القطن » ويقال لكل واحد من هذا إنه جورب ومن المعلوم أن هذه الراخصة 
هذا العموم التى ذهبت إلا تلك الجاعة لاتثيت إلا بعدأن يثبتأن الجور بين الذين مسح 
علهما النى صلی الله عليه وسلم كانا من صوف » سواء كانا منعلاز ن أو ينين فقطء و شت 
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قال ا عوسی : تمت 7 بن :| شمر ى قال : 


قال الم دى يقول” كك 15 أ فى حنيقة فم صر اذى 


6 فدَا اء م e‏ جوٴرَبان ¢ فسح م عنما ¢ 7 قال : 
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فحلا الوم شد 0 0 0 E‏ کی الأو ر بين وها غير ملین . 


هذا قط ممن أن علم جواز السح على الجوربين غير ال #لدين بل يقال إن السح يتعين 
على الجور بين الجلدين لاغيرهما ها . لأنهما فى معنى الخف والخف لا يكون إلا من أدم » 
نعم إن كات الحديث قوليا بأن قال النى صلى الله عليه وسلم امسخوا على الجوربين 
لكان كن الاستدلال بعمومه على كل أنواع الجورب » وإذ ليس فليس » فإن قلت : 
لا كان ال جورب من الصوف أيضا احتمل أن الجوربين الذين مسح علها النى صلى الله 
عليه وسلم كانا من صوف أو قطن إذ لم .بين الراوى » قلت : نعم الاحمال فى كل جانب 
سواء محتم لكونهما من صوف وكذا من قطن لكن ترجح الجانب الواحد وهو كونه 
من أدم لأنه يكون حينئذ فى معنى الخف ووز الح عليه قطعا وان لل عل غير 
الأدم فثبت الاحتالات الى لم تطمأن النفس بها » وقد قال النى صلى اله عليه وسلم دع 
مابريبك إلى مالا ربك انتهى كلامه . 

قلت : كلامه هذاحسن طيب » لكن فه أن لقائل أن يقول إن هذا الفول لايشدث 
إلا بعد أن يثبت أن الجوربين اللذين مسح.عليهما النى صلى الله عليه وسل كانا لدي » 
ول شت هذا قط فن أبن عل جواز السح على الجوربين الجلدين . وأما قوله إن 
الجوربين ا جادن فى معنى الحف فلا مجدى نفعا فإن العائلين مخواز السح على الجور نين 
التخينين فم ققط يقولون أيضا إنهما لتخوفتهما وصفاقتهما فى معنى الخف فتفكر . 

تنده : ۆد استدل بعض جوزى المسح على الجوربان مطلةا تخبنا كان أورققا عا 
رواه الإمام أحد فى مشنده قال حدنا غى سعد عن ثور عن راشد بن سعد 
عن ثوبان قال بعث رسول الله صلی الله عليه وسلم سرية فأصابهم البرد فلما قدموا على 
النى صلى الله عليه وسلم شكو را إليه ماأصابهم من البرد فأصثم أن عسحوا على العصائب 
والتساخين . ورواه أبو داود فى سننه ء وقال قال ابن الأثير فى النهابة . العصائب ی 
العام لأن الرأس يعصب بها . والتساخين كل ما يسخن به القدم من خف وجورب 
و محوهما . ولا واحد .لما من لفظها . قال ورجال هذا الحديث ثقات مرضيون اتهى . 


Pt 


قلت : هذا الحديث لا يصلح للاستدلال فإنه منقطع 5 فإن راشد بن سعد لم سمع 
من ثوبان ء قال الحافظ ابن أنى حاتم فى كتاب المراسيل ص ۳ أنبأ عبد الله بن أحمد 
ابن حنبل فا كتب إلى قال : قال أحمد يعنى ابن حنبل : راشد بن سعد لم يسمع من 
ثویان اتتعى . 

وقال الحافظ ابن حجر فى تهديب التهذيب : قال أبو حاتم والحرفى لم سمع من 
ثوبان » وقال الخلال عن أحمد لا ينبغى أن يكون ممع منه انتعى . 

على أن التساخين قد فسرها أهل اللغة بالخفاف » قال ابن الأثير فى النهابة فى حرف. 
التاء ما لفظه : أمرم أن عسحوا على التساخين هى الخذاف ولا واحد لما من لفظهةا 
وقبل واحدها تسخان وتسخين وتسخن » والتاء فا زائدة »> وذكرناها هنا حملا على 
ظاهر لفظها » قال حمزة الأصفهانى : أما التسخان فتعريب نشكن وهو اسم غطاء من 
أغطية الرأس كان العاماء والوايذة يأخذونه على رؤوسهم خاصة م وناء فى الحدرث د كر 
الام والتساخين فقال من تعاطى تفسيره هو الخف حيث لم يعرف فارسيته انتهى . 

وقال فى حرف السين : إنه أمرثم أن عسحوا على المشاوذ والتساخين : التساخين : 
الخفاف ولا واحد لما من لفظها » وقيل واحدها تسخان وتسخين هكذا فى شرح كتب. 
اللغة والغريب » وقال حمزة الأصفهانى فى كتاب الموازئة : التسخان تغريب نشكن 
إلى آخر ما ذكر فى حرف التاء » وكذا فى تمع البحار » فما ثبت أن التساخين عند أهل 
اللغة : والغريب هى الخفاف » فالاستدلال بهذا الخديث على جواز المسح على الجور بين 
مطلقا نین كانا أو رقبقين غير صحيح . 

ولو سم : أن التساخين عند بعض أهل الاغة هى كل ما يسخن به القدم من خف 
وجورب ونحوهما فعند بعضهم التسخان تعريب لمكن وهو اسم غطاء من أغطية الرأس 
كا عرفت . وفى الدر امنور للسيوطى : قال حمزة : التسخان معرب نشكن وهو اس 
غطاء من أغطية الرأس » كان العلماء والقضاة پأخذونه على روم خاصة » ووم من 
فسره بالخف اتتعى . 

فصل للتساخين ثلاثة تفاسير : الأول إنها هى الخفاف > والثاتى إنها ھی كل 
ما يسخن به القدم > والثالث إنها هى تعريب تشكن وهن اسم غطاء من أغطية الرأس » 


۳٤1 
ها - باب‎ 
مَاجَاءِ فى المح لى العامة‎ 


فمن ادعى أن الراد مها فى حديث ثوبان الذكور كل ما سخن به القدم دون غيره فعليه 
بيان الدليل الصحيح ودونه خرط الفتاد . 

تنسه آخر : قال الحافظ ابن تيمية فى فتاواه ٠ا‏ لفظه : جوز السح على الجور بين 
إذا كان عشى فما سواء كانت مجلدة أو لم تكن فى أصح قولى العلماء »> فى السان أن 
انی صلی اله عليه وسلم مسح على جور ببه وتعليه > وهذا الحديث إذالم شت فالقياس 
يقتضى ذلك فإن الفرق بين الجوربين والنعلين . إنما هو كون هذا من صوف وهدا من 
جلود » ومعلوم أن,ثل هدا الفرق غير مؤثر فى الشريعة »فلا فرق بين أن يكون جاوداً 
أو قطنا أو كتانا أو صوفا كالم يفرق بين سواد اللباس فى الإحرام وبياضه » وعيته 
أن ال جلد أبق من الصوف وهذا لا تأثير له كا لا تأثير لكون ال جلد قويا » بل جوز 
السح على ما سق وما لا بق > وأيضا فن العلوم أن الحاجة إلى السح على هذا 
كالحاجة إلى المسح على هذا سواء » ومع التساوى فى الحكدة والحاجة يكون التفريق 
بينهما تفريقا بين المهاثلين وهذا خلاف العدل والاعتبار الصحيح الذى جاء به الكتاب 
:والسنة » وما أتزل الله به كتنه وأرسل به رسله اتتحى کلامه . 

قلت : كلام الحافظ ابن تيمية هذا ليس مالفا لما اخترنا من أن الجوربين إذا كانا 
ينين صفيقين يمكن تتابع الشى فهما جوز المسح عليهما » فإنهما فى معن الخفين » فإنه 
رحمه الله قبد جواز السح على الجوربين بقوله : إذا كان شى فهما وظاهر أن تتابع 
اغى فما لاعكن فما إلا إذا كانا خينين وأما قوله : ومع التساوى فى الحكة 
والحاجة يكون التفريق بينهما تفريا بين للتائلين فعا يستقم إذا كان الجور بان مخينين 
بحيث لا يمكن تتابع للئى فما فلا »كا عرفت فما تقدم » ققياس الجور بين الرقيقين على 
الخفين قياس مع الفارق . هذا ما عندى والله تعالى أعلم . 

( باب ما جاء فى المسح على الجوربان والعامة ) 

فى نسخة قلمية عتيقة : باب ما جاء فى السح على العامة » وليس قبها لفظ الجور بين 

وهو الظاهر . 


ره 0 - : و ۶ داس تر ل 
وقد روى هذا اكلديث مِن غير وَجْهِ عن الغيرة بن شُعْبّة : ذ 


o‏ 7 2 ا 1 سے م س وله ا ك 6س 4 وعم 
حع 57 4 
بغضهم « الح على الناصجّق وَالْممَامََ 0 نعضهم 


« الناصيّة 6. 


قوله ( عن بكر بن عبد الله الزنى ) البصرى ثقة من أوساط التابمين (عن الحسن ) 
هو الحسن البصرى ( عن ابن الغيرة بن شعبة ) اسم ابن الغيرة هذا حمزة وللمغيرة ابنان 
حمزة وعروة » والحديث مروى علتهما معا › لكن رواية بكر بن عبد الله الزف 
إعا ممى عن حمزة بن المغيرة وعرن ابن المغرة غير مسمى > ولا يقول بكر بن عروة » 
ومن قال عروة عنه فقد وثم قاله النووى فى شرح مسلم > وحمزة بن المغيرة هذا هة من 
أوساط التابعين . 

قوله ( ومسح على الخفين والعامة ) بكسر العين وجمعه العام ( قال بكر وقد سمعته 
من ابن الغيرة ) أى بلا واسطة الحسن ( وذكر عمد بن بشار فى هذا الحديث فى موضع 
آخر أنه مسح على ناصيته وعمامته ) الناصية مقدم الرأس > وقد وقع فى رواية لسل 
مسح على الخفين ومقدم رأسه وعلى عمامته ( وذ كر بعضهم المسح على الناصية والمامة 
ولم يذكر بعضهم الناصية ) والذاكرون ثقات حفاظ فزيادة الناصية مقبولة بلا شك > قال 
اللووى فى شوح مسلم : قوله ومسح بناصيته وعلى العامة هذا ما احتج به أصحابنا على 


o 3‏ ص م 
وتمغت" 1 ن ا تقول : مت المد بن حنبل يقول : 
مان أت" یی مث حى بن سعيلر لقان 


re 5 37‏ اه کے 2 سے ص 
قال : وش الياب عن رو ن أمدة 6 روسان ¢ ونوا بان 4 


أن مسح بعض بعض الرأس. بكو فى » ولا يشترط الجيع لأنه لو وجب الجيع لا | كتف بالعامة 
عن الباق » فإن المع بين الأصل والبدل فى عضو واحد لا مجوز ٠م‏ لو مسح على خف 
واحد وغسل الرجل الأخرى . وأما التيمم بالعامة فهو عند الشافعى وجاعة على 
الاستحباب ليكون الطهارة على جميع الرأس » ولا فرق بين أن يكون لبس العامة على 
طهر أو على حدث » وكذا لو كان على رأسه قلنسوة ولم بزعها مسح بناصيته » 
وستحب أن تمم على القلنسوة كالعامة » ولو اقتصر على العامة ولم مسح شيئا من 
الرأس لم محزه ذلك عندنا بلا خلاف » وهر مذهب مالك وأبى حنيفة وأ كثر العلماء 
وذهب امد بن حثيل إلى جواز الاقتصار ووافقه عليه جماعة من السلف انتحى 
E‏ 
قلت قلت : والرجح عندى هو ماذهب إله أحمد بن حنبك TT‏ 
قوله : ) وفى الباب عن عمرو بن أمية وسامان وثوبان وأنى أمامة ) أما حديث 
عمرو بن أمية فأخرجه أحمد والبخارى وابن ماجه عنه ٤‏ ال رأث ووك اش ل اف 
عليه وسل مسح على عمامته وحفه > وأما حديث سامان فأخرجه أحمد عنه أنه رأى 
رجلا قد أحدث وهو بريد أن مخلع خفيه فأمره سامان أن عسح على خفيه وعلى عمامته » 
وقال رأيت رسول الله صلی الله عليه وسلم مسح على خفيه وعلى خماره » وحديث سامان 
هذا أخرجه أيضا الترمذى فى العلل ولكنه قال مكان وعلى حماره وعلى ناصيته » وفى 
إسناده أبو شرع ٠‏ قال الترمذى : سألت مهد بن إسماعيل عنه ما اسمه فقال لا أدرى 
لا أعرف امه وفى إسناده أيضا أبو مسل مولى e‏ وهو مجهول » قال 
الترمدى لاأعرف اسه ولاأعر ف له غير هذا الحديث . وأما حديث ثوبان فا رجه 
أحمد وأو داود عنه قآأل : بعث سلاف صلی الله عليه وسل سعرابة فأصاييم الرد 
فما قدموا على النى صلی الله عليه وسل شكوا إليه ما أصاءهم من الرد فأمرم 


ر۶ م - 2 0 ۴ 0 N‏ ج 0 
وهو قوال عار وَاحد من اهل العم من اعاب النى صل ألله 


٠ 2 0 0‏ ر و : ع م 
عليه وسل > منهم : أبو بكر > عر » وَأنس . وبو تقول الأو'رّاءي* 
ع 3 2 44 0 ت 8 
وانمد » وإسدق »قالوا : مسح على الْعسَامقّ . 


أن يمسحوأ على العصائب والتساخين » قال صاحب المنتق : العصائب والعائم والتساخين 
يدنك o‏ 
إن أحمد قال : لا ينبغى أن يكون راشد بن سعد مع من ثوبان لأنه مات قدما اتهى . 

وأما حديث أنى أمامة فأخرجه الطبرانى بافظ مسح رسول الله صلى الله عليه وسل 
على الأفين والعامة فى غزوة تبوك » وف الباب أيضا عن خز عة بنثابت أخرجه الطبراى 
أن النى صلى الله عليه وسلم كان مسح على الخفين والخار وعن أنى طلحة أن النى 
صلی الله عليه وسلم وا مسح على الخفين والخخار أخرجه الطبراتى فى معجمه الصغير 
وعن أ بن مالك أن رسول الله صل الله عليه وسلم كان مسح على الموقين وا ار 
أخرجه البق فى سننه » وعن أفى ذر قال رأيت رسول الله صلی الله عليه وسلم مسح 
على الموقين والخار أخرجه الطيرانى فى معجمه الأوسط » وفى الباب أحاديث أخرى 
ذ کرها الزيائى فى نصب الراية من شاء الوقوف علا فليرجع إليه . 

قوله ( حديث الغيرة بن شعبة حديث حسن صحيح ) وأخرجه مسام بلفظ فسح 
يتاصيته وعلى العامة وعلى الخفين » ولم مخرجه البخارى : وقال الحافظ وقد وم النذرى 
فعزاه إلى التفق عليه » وتبع فى ذلك ابن الجوزى فوم » وقد تعقبه ابن عبد المادى 
وصرح عبد الحق فى المع بين الصحيحين أنه من أفراد مسل . 

قوله ( وهو قول غير واحد من أهل العلم من أصعاب رسول الله صلى الله عليه و 
امهم أبو بكر وعمر وأنس وبه يقول الأوزاعى وأحمد وإسحاق قالو| مسح على العامة ) 
قال الحافظ فى الفتح : وإلى هذا ذهب الأوزاعى واثثورى فى رواية عنه وأحمد وإسحاق 
وأبو ثور والطرى وابن خزعة وان الندر وغيرثم » وقال ابن المندر ثبت ذلك عن 
أفى بكر وعمر وقد صح أن النى صلى الله عليه وسلم قال أن يطع الناس أبا بكر وعمر 


برشدوا إنمى ٠‏ 


قال الشوكانى فى النيل : قال الشافعى إن صح الخر عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فبه أقول انتهى . 

وقال فيه ورواه أى المسح على العامة ابن رسلان عن أن أمامة وسعد بن مالك 
وأى الدرداء وعمر بن عبد العزنز والحسن وقتادة ومكحول وروى الخلال بإسناده عن 
تمر أنه قال من لم يطهره المسح على العامة فلا طهره اله انتهئ . 

وقال الحافظ ابن الق فى زاد المعاد : ومسح على العامة مقتصراً علها ومع الناصية 
وثبت عنه ذلك فعلا وأمرا فى عدة أحاديث » لكن ف قضايا أعيان محتمل أن يكون 
خاصة حال الحاجة والضرورة » و حتمل العموم كالخفين وهو أظهر انتهى . 
وفى شرح اموطاً لازرقاى وأجاز اللسح علا أحمد والأوزاعى وداود وغيرثم » للانار 
وقياسا على الخفين » ومنعه مالك والشافعى وأبو حنيفة لأن السح على الخفين مأخوذ 
من الآثار لامن القياس . ولو کان منه لجاز السح على القفازين » وقال الخطابى فرضالله 
مسح الرأس وحديث مسح العامة محتما ل للتأويل فلا يترك الدقن لامحتمل وقياسة على 
الخف بيد لمشقة أزعه مخلافها . وتعةب بأن الآبة لاتننى الاقتصار على المسح لاسا 
عند من حمل الشترك على حقيقته ومجازه . لأن من قال قبلت رأس فلان صدق ولو 
عا ى حائل . وبأن الجيزين الاقتصار على دسح العامة شرطوا فيه مشقة 'زعها كلف » 
ورد الأول بان الأصل ل حمل اللفظعلى حقيقته مالم برد نض صرح مخلافه » والنصوص 
وردت عن النى صلى الله عليه وسل فعلا و آم را عسح الرأس فتحمل رواية مسح العامة 
على أنه كان لعذر بدليل السح على الناصية ية معا ما فى مسل انتهى كلام الزرقانى . 

قلت . قد تت وصحت أحاديث للخ على العامة فلاحاجة إلى القياس على المسح 
على الخفين ولا حاجة إلى تأويل تلاك الأحاديث » بل الظاهر أن تحمل على ظواهرها: 

فائدة : اختلف القائلون بالمسح على العامة هل محتاج الماسح على العمامة إلى لبسها 
على طهارة أولابحتاج » فقال أبو ثور لا مسحعلى العمامة إلامن لبسبا على طبارة قياسا 
على الخفين » ولم يشترط ذلك الباقون » وكذلك اختلفوا فى التوقت » فقال أبو ثور 
أيضا إت وقته كوقت السح على الخفين » وروى مثل ذلك عن عمر . والباقون 
لم يوقتوا . قال ابن حزم إن النى صلی الله عليه وسيم مسح على العمامة والخار ولم يوقت _ 


TEN 


03 0 3 


ص و 5-5 3 2 ۳ .م ت د 
وَقال غير وَاحَلٍ من اهل الع من اصح بر النى دلى اله عليه وسل 
هم بصي 2 31 5 5 ۲ o‏ و 

التاببين : لا | على العامة إلا أن مسح بر سه مم العامة . وهو 
5 ا را 3 e‏ 0 

ملس عر ا TG Se‏ اماه ا ی ا کے 8 

قال ابو عِسَى : وت الارود بن معا قول : معنت د کیم 

o 27 


ان اراح ولان مسح كل الممَامة زه للا 


ست کہ و رر لوس 9 0 ت 
٠٠١١‏ س حرئنا هناد حدثنا على بن مسر عن الامش عن ,اکر 
33 ےه 0 ٠. 2 E‏ م 38 ٤‏ 
عن“ عبد الرّحمن بن أبى ليل عن كنب بن عجَرَة عن بلآل : « أن 
2-5 . 006 ع تم 1 
النىّ صل اله عليه وسل مسح 3 اللفين وَالختار » . 
وم ص 


وده »م 
۰¥ ل حلا قتلية س سعیدر حدثنا س اڪ عن 


س Jo‏ 
عبد الرڙهنِ بن إسحق هو القرثِئ عن أبى عُبَئدَةَ بن مدر بن عبار بن 


ذلك بوقت » وفيه أن الطبرانى قد روى من حديثأبى أمامة أن النى صلى الله عليه وسل 
كان مسح على الخفين والعمامة ثلاثا في السفر ويوما وليلة فى الحضر . لكن فى 
إسناده هزوان أبو سلمة » قال ابن أبى حاتم ليس بالقوی . وقال البخارى منكر 
الحديث » وقال الأزدى ليس شىء . وسئل أحمد بن حنيل عن هذا الحديث فقال ليس 
بصحيح انتهى كلام الشوكانى . 

قوله ( يقول سمعت وكيع بن الجراح يقول إن مسح على العمامة مجزئه للأ ) 
أى للحديث والأمر عندى کا قال وكيع فإن أحاديث الباب تدل على إجزاء المسح 
على العمامة . 

قوله ( عن عبد الرحمن بن إسحاق ) بن عبد الله بن الحرث بن كنانة. الفرشى 
العامرى الندنى » روى عن أيه والزهرى وعنه إراهم بن طهمان وبشر بن 
الفضل > وثقه ابن معين.قال أبو داود ثقة قدرى قال الفسوى وابن خزعة ليس 
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ا 5 ابن عدى أكثر أحاديثه صحاح وله ماينكر كذا فى الخلاصة ( عن 
أبى عبيدة بن عد بن عمار اسر ) قال فى التقريب : أبو عبيدة بن مد بن عمار 
ابن ياس أ<و سامة وقيل هو هو هتمبول اننهى . وقال فى الخلاصة وثقه ابن معين 
ونه كلام أبى حاتم اتهى . 

قوله ( ققال السنة يا ابن أخى ) أى هو السنة يا ابن أخى ( فقال أمس الشعر ) 
أمر من الممى يعنى لا جوز السح على العمامة فعليك أن مس الشعر . وقال مد 
فى موطته أخيرنا مالك قل باغنى عن جابر بن عبد الله أنه سثل عن العامة ققال لا حق 
عس الشعز الا . قال صاحب التعليق المجد : قوله حقى مس من الإمساس أو الس 
أى يصيب الشعر بالنصب على أنه مفعول مقدم . الماء بالرفع أو النصب انتهى 

قوله ( وقال غير واحد من أهل العم من أعحاب النى صلى الله عليه وسل والتابعين. 
لا مسح على العامة إلا أن تيح برأسه ومع العامة وهو قول سفيان الثورى ومالك 
ابن انس واي نالبارك والشافم ى) قال الحافظ فى الفتح: اختلف السلف فى معنى السحعل 
العامة » قبل إنه کل علها بعد مسح الناصية وقد تقدمت رواية مسل با يدل على ذلك » 
وإلى عدم الاقتصار على على السح علا ذهب اتهور » وقال الحطابى فرض اقه مسح الرأس 
والحديث فى 5 فى مسح الرأس محتمل للتأويل فلا بترك المتيقن للمحتمل » قال وقياسه على مسح 
الخف بعيد لأنه شق تزعه مخلافها . 

وتعقب : بأن الذين أجازوا الاقتصار على مسح العامة ششرطوا فيه الشقة فى نزعها 
کا فى الخف . وطريقه أن تسكون حكنة كممالم العرب . وقالوا عضو سقط فرضه 

فى التيعم از اسح على حائله كالقدمين » وقالوا اة لاتنق ذلك ولا سما عند من 
محمل الشثرك على حقيقته ومجازه . لأن من قال قبلت رأس فلان يصدق ولو کان على 
حائل انتهى . وقال ابن قدامة فى المغنى : جوز ال سح على العمامة قال ابن المنذر ون 
مسح على العمامة أبو بكر الصديق وبه م وأبو أمامة » وروى عن سعيد 
ابن مالك وای الدرداء رضى الله عنهم » وبه قال عمر بن عبد العزيز والحسن وقتادة 
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ومكحول والأوزاعى وأبو ثور وابن المنذر » وقال عروة والنخعى والشعى والقاسم 
ومالك والشافعى وأصحاب الرأىلاعسح علا لقوله الله تعالى« وامسحوا برؤسک»» ولأنه 
لاتلحقه المشقة فى نزعها فلم جز الح عليها كالكين » ولنا ماروى الغيرة بن شعبة 
قال : توضأ رسول الله صلى الله عله وسل ومسح على الخفين والعمامة » قال الترمذى 
هذا حديث حسن صح » قال أحمد هو من خمسة وجوه عن اانى صلى الله عليه وسل : 
روى الخلال بإسناده عن عمر رضىالله عنه قال من لم نطهره المسح على العمامة فلاطهره 
الله » قال ومن شرط جواز المسح على العمامة أن تسكون ساترة مع الرأس إلاماجرت 
العادة بكشفه كقدم الرس والأذنين وشههما من جوانب الرأس فإنه يعنى عنه » قال 
ومن شرط جواز اللسح عليها أن تكون على صفة عمانم المسامين » إما بأن يكون 
تحت الحنك منها شیء لأن هذه عمالم العرب وهى أكثر سترا من غيرها ويشق زعا 
فيجوز المسح علها سواء كانت لما ذؤابة أو لم يكن قاله القاضى وسواء كانت صغيرة 
أو كبيرة . فإن لم يكن تحت الحنك منها شىء ولا لما ذؤابة لم حز علمها لأنها على صفة 
مالم أهل الدمة ولایشق زعا » وقد روى عن النى صل الله عليه وسل أنه مر بالتلحى 
ونهى عن الاقتعاط رواه بوعسدة والاقتعاط أن لاأبكون نح تالحنك منها شىء وروى أن 
عمر رضى الله عنه رأى رجلا ليس نحت حتكه من عمامته شىء فنکه بكور منها . وقال 
ماهذه الفاسقيه . فامتنع المسح علها للنهى عنها وسمولة 'زعبما وإن كانت ذات ذؤابة وم 
تكن محتكةفنى المسح علا وجهان أحدهما جوازه لأنها لانشبه عمالمأهل الذمة إذ ليس 
من عادتهم الذؤابة والثانى لانحوز لأنها داخلة فىعموم اللهىولا ,شق أزعبا . قالوإن'زع 
العمامة بعد السح علها بطلت طهارته نص عليه أحمد . قال والتوقت فى مسح العمامة 
کالتوقت في مسح الخف » لا روى أبو أمامة أن النى صل الله عليه وسم قال عسح 
على الأفين والعماءمة ثلاثا فى السفر ويوما وليلة للنقم » رواه الخلال بإسناده إلا أنه 
من رواية شهر بن حوشب ولا تمسوح على وجه الرخصة فتوقت بذلك كالخف اتهى . 
ماف العنى . 

تالايب ف أنه مل ال عله وم سح على السام ةا دل عليه أحاديث الاب. 
وأا هذه الشرائط الى ذكرها ابن قدامة فل أر مايدل على ثبوتها من الأحاديث 


"لا باب 
مَاجَاء في الشمل من المنابة 
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الصحيحة والله تعالى أعلم . وأما ماروى عن النى صلى الله عليه وسل أنه أمر بالتلحى 
ونهى عن الاقتعاط فلم يذ كر ابن قدامة سنده ولم يذ كر اتحسينه ولا تصحيحه عن أحد 
٠ن‏ أتمة الحديث » ولم أقف على سنده ولا على من حسنه أوحسه فلله أعلم كيف هو . 
وأما مارواه فى توقيت اسح على العمامة فنى إسناده شر بن حوشب الأشعرى الشائى 
مولى أسماء بنت يزيد بن السكن . صدوق كثير الإرسال والأوهام كذا فى التقريب » 
وقد أخرجه الطبرالى أيضاً وف إسناده ٠روان‏ أبو سلمة » وقد عرفت أن البخارى 
قال إنه منكر الحديث » وقال ابن أبى حاتم ليس بالقوى » وقد عرفت أيضاً أنه ستل 
أحمد بن حنبل عن هذا الحديث فقال ليس بصحيح . 

تنبيه : قال الإمام مد فى موطئه : بلغنا أن المسح على العامة كان فترك انتهى . 
قال صاحب التعليق الممجد : لم جد إلى الآن ما يدل على كون الح على العامة منسوخاً » 
لكن ذكروا أن بلاغات مد مسندة فلعل عنده وصل بإسناده انتهى كلامه . قلت : 
لابد من يدعى أن ااسح على العامة كان فترك ٠‏ أن يأتى بالحديث الناسخ الصحيح 
الصريح > ولا يثبت النسخ بمجرد قول الإمام عمد ال كور . كا لا مخف على العالم 
النصف . ش ش 

( باب ها جاء فى الغسل من الجنابة ) 

قال الجزرى فى الهاية : الجنب الذى بحب عليه الفسل بالجاع أو خروج النى » 
ويقع على الواحذ والاثنين » وابمع والؤنث بلفظ واحد » وقد مجمع على أجناب وجنبين 
وأجنب مجنب إجنابا ‏ وال جنابة الاسم وهى فى الأصل البعد » وسمى الإنسان جنا » 
لأنه نهى أن يقرب مواضع الصلاة مالم يتطبر » وقيل لحانبته الناس حق يغتسل انتهى . 
وف اقا : الجنابة المنى » وقد أجنب وجنب وجنب وجنب وأجنب واستجنب » 
وهو جنب بضمتین يستوى للواحد واجع انتهى . ( عن سالم بن أنى الجعد ) الأشجعى 


o» 
قالت * 2 0 € إلنبى”‎ ie عن كريب عن ان عباس عن خالتو‎ 
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الكوفى » ثقة من رجال الكتب الستة » وكان رسل كثِيراً من الثالثة » مات سنة ۷ه 
سبع أو مان وتسعين وقيل مائة أو بعد ذلك » ولم ثبت أنه جاوز المائة ( عن كريب ) 
بالتصغير هو ابن أبى مسل الحاثمى مولام ادى أبو رشدين مولى ابن عباس ثقة من 
الطبقة الوسطى من التابعين » روى عن مولاه ابن عباس وعائشة وأم هالى*» وعنه 
أبو سامة وبكير بن الأشج وموسى بن عقبة » وثقه النسائى » مات سنةمان وتسعين ( عن 
خالتهميمونة) بنت اهارث العامرية الحلالية زوجالني صلى الله عليه وسل تزوجهاسنة سبحم 
وتوفبت سرف حبث بی مها لي وهو ما بين مكة والمدينة » 
وذلك سنة ١ه‏ إحدى وحمسين . 

قوله ( وضعت للنى صلى الله عليه وسلم غسلا ) بضم الغين وسكون السين أى ما 
الاغتسال » وفى رواية البخارى وغيره وضعت للنى صلى الله عليه وسل ماء لاغسل 
( فاغتسل ) أى أراد الاغتسال ( من الجناية ) من سيبية أى لأجل الجنابة فأ كفا 
الإناء أى ماله » قال فى النهابة تحال كفأت الإناء وأ كفأته إذا كببته وإذا أملته » 
وقال فى القاموس أ كفا أمال وقلب ( فغسل كفيه ) محتمل أن يكون غسلهما التنظيف 
ما بهما من مستقذر » ومحتمل أن يكون هو الغسل الشروع عند القيام من النوم وهو 
الراجح » يدل عليه قول ميمونة م أدخل يده فى الإناء > وقول عائشة فى حدما الآ 
فغسل يديه قبل أن يدخلهما فى الإناء ( فأفاض على فرجه ) أى صب الماء عليه وغسله » 
وف روابة للبخارى وغسل فرجه وما أصابه من الأذى » وف رواية أخرى له فغسل 
مذاكيره ثم دلك بيده الحائط أو الأرض » شك من الراوى » وفيه دليل على استحباب 
مسح اليد بالتراب من الخائط أو التراب بعد الاستنجاء ( فأفاض على رأسه ثلاثا ) ظاهره 
يقتضى أنه صلى الله عليه وسل لم عسح رأسه کا يفعل فى الوضوء » قاله ابن دقيق العيد » 
وقال الحافظ فى الفتح : ولم بقع فى شىء منطرق هذا الحديث التنصيص على مسح الرأس 
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فى هذا الوضوء ونمسك به المالكية > لقوفم إن وضوء الغسل لا مسح فيه الرأس 
إل یکی عه لاما عي م انان عبار اجن ) أي ااا عل راق ج 
قال فى القاموس السار sS‏ : وقد ستعمل له » ومنه 
قول الأخرس . 

غخلتها نا لابة لما وقد اللوم سار الحراس 
وقال الجزرى فى النهابة : والسائر مهموز الباق والناس ستعملونه فى معنى اع 

ويس بصحيح ء وقد تسكررت هذه اللفظة فى الحديث وكلها عمنى باق الفىء انتهى . 
قلت : قد وقع عند البخارى فى حديث عائشة من طريق مالك عن هشام عن أيه 

عنها ثم يفيص اماء على جلده كله . قال الحافظ هذا التأ كيد يدل على أنه عم جميع 
- جسده بالغسل بعد ما تقدم انتهعى . ووقع فى حديثها من طريق عبد الله عن هشام عن 
أببه ثم غسل سائر جسده » قال الحافظ أى شمة جسده » قال فحتمل أن قال إن سائر 
هنا ععنی ايع جنعا بين الروايتين انتهى ( ثم تتبحى ) أى تحول إلى ناحية ( فغسل 
رجليه ) . وف رواية للبخارى عن ميمونة زوج النى صلى الله عليه وسل قالت : توضناً 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وضوءه للصلاة غير رجليه الحديث » وفيه ثم نحى رجليه 
فغشلهما هذه غسلة من الجنابة : 

قال الحافظ نحت هذه الرواية : فيه التصرع بتأخير الرجلين فى وضوء العسل إلى 

آخره » وهو الف لظاهى رواية عائشة أن النى صلى الله عليه وسل كان إذا اغتسل 
من الجنابة بدأ بغسل يديه ثم يتوأ كا يتوعناً لاصلاة e‏ أصابعه فى الماء الحديث » 
ومكن الح بينهما إما. حمل زوابة عائشة على الجاز بأن انراد يتوضاً 1 كثر الوضوء 
کا طا للصلاة. وهو ما سوى الرجلين ومحمله على حالة أخرى وحسب اختلاف 
هاتين الحالتين . اختلف نظر العاماء : فذهب اتون إلى استساب تار غل 
الرجلين فى الغسل . وعن ملاظ إن کان اللسكان غير نظيف فالمستحب تأخيرها وإلا 
فالتقد » وعند الشافعية فى الأفضل قولان : قال النووى : أصعبما وأشهرها وعختارها 
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أنه يكل وضوءه » قال لأن أ كثر الروايات عن عائشة وميمونة كذلك . قال الحافظ 
كذاقال النووى ولیس فى شىء من الروايات عنهما التصريم بذلك ء بل ھی إما 
حتملة كرواية توضأ وضوءه للصلاة أو ظاهرة فى تأخيرهما كرواية أنى معاوية عن 
هشام بن عروة عن أيه عن عائشة قالت كان رسول الله صلى الله عليه وسل إذا اغتسل 
من الإنابة الحديث . وف آخره ثم أفاض على سائر جسده م غسل رجليه » وله شاهد 
من زوا؟ أن نض عاج احرج ابو دود و الغلاب بلفظ فإذا فرغ غسل رجليه, 
ويواققها أ كثر الروايات عن ميمونة أو صرححة فى تأخي رهما كحد. ث الباب » وراو ا 
مقدم فى الحفظ والفقه على جميع من رواه عن الأعمش اتهى كلام الحاظ ملخصا . 

قوله ( هذا حديث حسن صحيح ) أخرجه الجاعة . 

قوله ) وف الاب عن أم اة وحار وان سيد ور بن م م وأبى هر رة ( 
بعت اعسات يمر > وأما حديث جابر فأخرجه ابنماجه عنه قال : قلت : 
یا رسول الله إنا فى أرض باردة فكيف الغسل من الجنابة ؟ فقال صلى الله عليه وسلم 
أما أنا فأحثوا على رأسى ثلاثا » وأما حديث أنى سعيد فأخرجه أضا ابن ماجه عنه أن 
رجلا سأله عن الفسل من الجنابة ققال ثلاثا ققال الرجل إن شمر کر قال #وعرل 
اله صلی الله عليه وسل کان أ كثر شعراً منك وأطيب > وأما حديث جبير بن مطعم 
فأخرجه أيضاً ابن ماجه عنه قال : تماروا فى الغسل من الجنابة عند رسول الله صلى الله 
عليه وسل » فقال رسول الله صلی اله عليه وسل أما أنافأفيض على رأسى ثلاث أ كف ٠‏ - 
وأخرجه أيضا البخارى ومسل والنساتى » وأما حديث ابی هريرة فأخرجه ابن ماجه 
عنه بلفظ : سأله رجل 5 أفيض على رأسى وأنا جنب » قال كان رسول الله صلی الله 
عليه وسل مثو على رأسه ثلاث حشات » قال الرجل إن شعرى طويل > قال كانرسول 
الله صلى الله عليه وس أ كثر شعراً منك وأطيب . 
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قوله ( نا سفيان ) هو ابن عينية كا يظهر من عبارة الحافظ الآتية ( إذا أراد أن 
يغتسل من الجنابة ) أى من أجل دفعها أو بسببٍحدوثها ( بدأ بغسل يديه ) وفى نسخة 
صحة فغسل يديه . قال الحافظ محتمل أن يكون غسلبما للتنظيف مما مهما من مستقذر 
ومحتمل أن يكون هو الغسل الشمروع عند القيام من النوم » ويدل عليه زيادة ابن عبينة 
فى هذا الحديث قبل أن يدخلهما فىالإناء رواه الشافعى والترمذى » وزاد أيضا ثميغسل 
فرجه انتهى . قلت رواية الترمدى والق أشار إلما الحافظ هى هذه التى نحن فى شمرحها 
وظهر من كلام الحافظ هذا أن سفيان فى هذه الرواية هو ابن عبينة 20 يغسل )ء 
وق النسخة القامية » تم غسل ( ثم يتوطأ وضوءه ) بالنصب > أى كوضوئه للصلاة » 
( نم شرب ) من التتسريب أو الإشراب ( شعره ) بالنصب ( الماء ) بالنصب أبضاً 
وها مفعولان ليشرب : أى سق صلی اله عليه وسلم شعره المبارك الماء > قل فى جمع 
اإحار : تشريبه بل جميعه بالماء انتهى . وقال ابن العربى فى العارضة : قوله شرب 
شعره الماء يعنى يسقيه » كقوله تعالى : « وأشربوا فى قلوبهم العجل » أى سق 
فى قلو.هم حبه » قال : معناه يصب عليه الماء فيسرى إلى مداخله » كسريانه إلى بواطن 
البدن ٠‏ شيهه به وسماه شراب لأجله > وهذا مجاز بديع اتهى . 

( وفى رواية الشيخين ) م يدخل أصابعه فى الماء فيخلل بها أصول شعره ( ثم حثى 
على رأسه ثلاث حثيات ) أى ثلاث غرف ببديه ؛ واحدها حثية » قاله فى النهابة » والمعنى 
.يصب على رأسه ثلاث غرف بيديه » وف رواية للشيخين ثم يصب على رأسه ثلاث غرفات 
يديه . قوله ( هذا حديث حسن حيح ) وأخرجه الشيخان وغيرها قوله : 
( تم يفرغ ) من الإفراغ وهو الصب ( ثم يفيض ) من الإفاضة وهو الإسالة 
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( وقالوا إن اتممس ال جنب ف الماء ولم يتوضأ أجزأه ) يعنى إن الوضوء ليس بواجب 
فى غسل الجنابة ( وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق ) وهو قول أبى حنيفة 
وأحجابه > قال الشافمى فى الأم فرض الله تعالى الغسل مطلقاً لم بذ كر فيه شيت يبدأ 
به قبل شىء فكيفلا جاء به المغتسل أجزأه إذا ألى يغسل جميع بدنه » والاحتياط 
فى اسل ماوت تيائعة + م حديث اة عن مالك سنده 0 هو 
أجسن حديث روى فى ذلك ؛ فإن لم يتوضأ قبل الغسل ولكن عم جسده ورأسه ونواه 
فقد أدى ما عليه بلا خلاف > لكنهم عون على استحباب الوضوء قبل الغسل » كذا 
ذكره الزرقاتى فى شرح الموطاً . وقال الحافظ فى الفتح : نقل ابن بطال الإجماع على 
أن الوضوء لا بحب مع الغسل > وهو مردود ققد ذهب جماعة منهم أبو ثور وداود 
وغيرها إلى أن الغسل لا ينوب عن الوضوء للمحدث انتهى كلام الحافظ » وقالٰ ان 
العربى فى العارضة : قال أبو ثور : يازم المع بين الوضوء والغسل » کا روى عن 
النى صلى الله عليه وسل » وعنه ثلاثة أجوبة الأول : أن ذلك ليس مجمع كا بيناه وإعا 
هو غسل كله . الثانى : أنه إن کان جمع بينهما فإعا ذلك استحباب بدليل قوله تعالى : 
« حت تغتسلوا » » وقوله : « وإ نكم جنا فاطهروا » » فهذا هو الفرض الملزم 
والبيان الكل وما جاء من بيان هيثته لم يكن بيات لجمل واجب فيكون واجباً » 
وإعا كان إيضاحا لسنة . اثالث : أن سائر الأحاديث ليس فها ذكر الوضوء » ومنها 
ما قال النى صلى اله عليه وسلم لأم سامة إذ قالت له إلى امرأة أشد ضفر رأسى فأنقضه 
للغسل من الجناية » فقال لما : إنما يكفيك أن حى على رأسك ثلاث حثيات من ماء » 
ثم تضغشه » م تفيضين على جسدك الماء فإذا أنت قد طهرت انتهى كلام ابن العربى . 
قلت : فى كل من الأجوبة الثلائة عندى نظر .أما فى الأول فلاآن ظاهر حديث 
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وة نخدت عائقة هو المع کا عرفت » أما فى الثاتى فلاأن المراد بقوله تعالى : 
« جى اتغتساو| » هو الاغتسال الشرعى الذى ست عن رسول الله صلى الله عليه وسل 
فى غسل الجنابة » وكذا المراد بموله تعالى : « فاطهروا » هو التطهر الشرغى » 
وأما فى إلثالث فلاأن عدم ذ كر الوضوء فى بعض أحاديث غسل الجنابة ليس: بدليل على 
أنه ليس بواجب فى غسل الجنابة » كا لاق على المتأمل . هذا ما عندى وال 
تعالى أعل . 
( .باب هل تنقض المرأة شعرها عند الغسل ) 

قوله : ( ناسفيان ) هو ابن عبينة كما فى رواية أبى داود ( عن أيوب بن موسى ) 
ابن عمرو بن سعد بن العاص الأموى » الفقيه الكونى ٠‏ من رجال الكتب الستة » 
قال ابن المدينى له نحو أربعين حديثا . وثقه أحمد وقال محى أصيب مع داود بن على فى 
سنة ثلائين ومائة له فى البخارى فرد حديث ( عن القبرى ) وفى رواية مس عن سعيد 
بن أبى سعيدالمقير ىقال الحافظ فى التقر يبثقةمن الثالثة تغير قبل موته بأر بع سنين انتهى قلت هو 
من رجال الكتب السمتة ( عن عبدالله بن رافع )الخزوى الدنى مولىأمسامة ثقةمنالثالثة » 
روى عن مولاته أم سامة وأبى هر رة وعنه سعيد القبرى وابن إسحاق وثقه أو زرعة 
( عن أم سامة ) بن تح السين وكسر اللام واسعها ند بنت أب أمية واسم أبى أمية سیل 
ويقال له زا الراك كانت عند أ مامة بن عبد الأسد فهاجر بها إلى أرض الحبشة 
المجرتين فولدت له هناك زينب وولدت له بعد ذلك سامة وعمرو درة ومات 
أبوسامة فى جمادى الأخرى سنة 4 أربع من المجرة فزوج رسول الله صلى الله عليه وسم 
أم سلمة فى لال بقين من شوال سنة أربع وتوفيت سنة .وه نسع وحمسين وقيل سنة؟> 
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تفيضين على سار جسدك اأتاء فتطبرين . أو قال : فإذا انت 
تطهات » . 
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قال ابو عسّى : هدا حديث حسن كفي ٠.‏ 
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اكنابق فل تنقض شكرّهاً أن ذلك ج ز نما مد أن تفيض المتاء على رأمما . 


ثنتين وستان والأول أصح » قل أو نعيم الأصهانى وصلى عليها سعيد بن زيد وهو 
غلط والصحيح أبو هريرة وقبرت بالبقيع وهى ابنة أربع وأمانين سنة كذا فى تلقيح 
فهوم أهل الأثر فى عيون التاريخ والسير للحافظ ابن الجوزى . 

قوله ( إلى امرة أشد ) بفتح الحمزة وضم الشين أى أح؟ ( ضفر رأسى ) أو نسجه 
أو فتله بالضاد المفتوحة المعجمة والفاء السا كنة نسج الشعر وإدخال بعضه فى بعض » 
. والضفيرة الذؤابة قاله القارى وقال النووى بفتح الضاد وإسكان الفاء هذا هو المشهود 
. العروف فى رواية الحديث والمستفيض عند الحدثين والفقهاء وغيرهم » ومعناه أحم فتل 
شعرى وقال الإمام ابن أبزى فى الجزء الذى صنفه فى لحن الفقهاء : من ذلك قوم فى 
حديث أم سامة أشد ضفر رأسى ,قولونه بفتح الضاد وإسكان الفاء وصوابه ضم الضاد 
الفاء جمع ضفيرة كسفينة وسفن » وهذا الذى أنكره ليس کا زعمه بل الصواب: جوان 
الأمرين ولكل واحدمنهما معنى يح ولكن يترجح ماقد مناه لكونه المروى السموع 
فى الروايات الثابتة المتصلة أفأتقضه لغسل الجنابة ) أى أفرقه لأجله حتى يصل الاء إلى 
باطنه وفى روايةمسل أفأ تقضهللحيضةو الجنابة ( قال لاما يكفيك) بكر الكاف(أن تحق) 
بكسر مثلثة وسكون ياء أصله محثيين كتضر بين أو تنصرين غذف حرف العلة بعد تقل 
حركته أوحذفه وحذف النون للنصب كذا فى مع البحار » قال اتمارى ولامجوز فيه 
النصب والح الإثارة أى تصى ( ثم تفيضى ) من الإفاضة عماف على #ثى أى تسيلى 
( قتطهرين ) أى فأنت تطورين . 

قوله:( هذا حديث حسن صحبح ) أخرجه الماعة إلا البخارى . 

قوله ( والعمل على هذا عند أهل العلم أن المرأة إذا اغتسلت من النابة فلم تنقض 
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شعرها إن ذلك حزما بعد أن تفيض الاء على رأسها ) م ذهب الخهور أن المرأة إذا 
اغتسلت من النابة أو الحيض يكفيها أن تحثى على رأسها ثلاث حثيات ولا جب عليها 
تمض شعرها » وقال الحسن وطاوس يجب النقض فى غسل الحيض دون الجنابة وبهقال 
أحمد ورجح جماعة من أصحانه أنه للاستحباب فهما . 

واستدل من قال بوجوب التقض فى غسل الميض دون الجناية بقوله صلى الله عليه 
وسل لعائشة وانقضى رأسك وامتشطى . 

واستدل الور محديث أم سامة اذ كور فى الباب وفى رواية للسل للحيضةو ال جنابة. 
ولوا الأمرفقوله صلى الله عليه وسل وانقضى رأسك على الاستحباب جعابين الروايتين 
أو مجمع بالتفصيل بين من لا يصل الاء إلى أصوله بالتقض فيلزم وإلافلا هذا خلاصة 
ما ذكره الحافظ فى الفتح . ءظ 

وقبل إن شعر أم سام ة كان خفيفا فعلم صلى الله عليه وسل أنه يصل الاء إلى أصوله 

وقبل بأنه إن كان مشدودا مض وإلا لم بحب تقضه لأنه يبلغ الماء أصوله . 

قال صاحب سبل السلام : لا خنى أن حديث عائشة كان فى الحجفإنها أحرمت بعمرة 
“ثم حاضت قبل دخول مكة فأمرها صلى الله عليه وسل أن تنقض رأسها و كتشط وتغتسل 
بالحج وهی حينئذ لم تطهر من حيضما » فليس إلا غسل تنظيف لا حيض » فلا يعارض 
.حديث أم سامة أصلا فلا حاجة إلى هذه التأويلات التى فى غاية الركا كة » فإن خفة شعر 
هذه دون هذه بفتقر إلى دليل والقول بأن هذا مشدود وهذا غير مشدود والعبارةعلهما 
من الراوى بلفظ النقض دعوى یر دليل اننهى . 

( بإب ماجاء أن حت كل شعرة جنابة ) 

قوله ( نا الحارث بن وجه ) بالواو والجم والياء التحتانية والحاء بوزن فعيل ء» 

وقل بفتح الواو وسكون الج بعدها موحدة الراسى أو محمد اللصرى ضوف كذا 
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عليه وسل قال : « تحت كل شغرة , جنابة » فاغسلوا الشئت وأنقوا 


فى التقريب ( نامالك بن هيقار ) البضرى الزاهد أبو بحب ملدوق عابد و ثقه النسائىمات. 
سنة ٠۳١‏ ثلاثين ومائة ( عن تمد بن سيرين ) الأنصارى البصرى ثقة ثبت عابد كير 
الفدر كان لا يرى الرواية بالعنى من الثالثة مات ٠٠١‏ سنة عشر ومائة #روى عنمولاه ' 
أنس وزيد بن ثابت وأبى هريرة وطائفة م ن كار التابعين » وعنه الشعى وثايت وقتادة 
ومالك بن دينار وخلق كثير » قال ابن سعد كان ثقة ثقة مأمونا عاليا رفيعا ققها اماما کن 
العم وقال أبو عوانة رأيت ت ابن سيرين فى السوق فا رآ اخ لادک اله ویو أنه 
اشترى بيتا فاه شرفت فيه على انين لف دينار فعرض فى قلبه ثىء فتركه . 

ش قوله ( نحت كل شعرة جنابة ) فلو بقيت شعرة واحد حدة لم يصل إلا الاءبقيتجنابة », 
والشعر بفتح الشين وسكون العين للانسان وغيره ؛ فبجمع على شعور مثل فلس وفاوس. 
وبفتح العين فيجمع على أشعار مثل سبب وأسباب وهو مذكر الواحد شعرة والشعرة. 
بكسر الشين على وزن سدرة به شعر الركب للنساء خاصة ‏ قاله فى العباب (فاغساوا الشعر) 
بفتح العين وسكونها أى عه قال الخطانى ظاهر هذا الحديث يوجب تقض القرون 
والضفائر إذا أراد الاغتسال من الجنابة لأنه لا يكون شعره مغسولا إلا أن ينقضها' 
وإله ذهب إبراهيم النخعى وقال عامة أهل العلم إيصال الماء إلى أصول الشعر وإن ل 
ينقض شعره بجزيه والحديث ضعيف انتهى ( وأنقوا البشر ) من الإنقاء أى نظفوةا 
البشر من الأوساخ لأنه لو منع شىء من ذلك وصول الاء لم ل تفع الجنابة » والشر. 
بفتح الباء والشين قال الجوهرى فى الصحاح البشمر ظاهي جلد الإنسان 

قو ( وق الاب عن عل وأنى )ابا حديث ل فأخريه أحد وابو داود عنه قال. 
سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول من ترك موضع شعرة من جنابة ل بصها الما 
فعل الله به كذا وكذا من النار » قال على ن ثم عاديت شعرى » زاد أو داود وكان. 
جز شعره رضى الله عنه كذا فى للتتق » وقال الحافظ فى التلخيص إسناده حيح فإنه 
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من رواية عطاء بن السائب وقد مع منه حماد بن سامة قبل الاختلاط أخرجه أبو داود 
وان ماجه منحديث حماد لكن قيلإن الصواب وقفهعلى على انتهى » وأما حديث أنس 
فأخرجه أبو يعلى والطبرانى فى الصغير وفيه : وياأنس بالغ فى الاغتسال فى الجنابة فإنك 
تخرج من مغتسلك وليس عليك ذنب ولا خطيئة » قال قلت كيف البالغة يارسول الله 
قال تبل أصول الشعر وتنق البشرةالحديث » وفيه#دبن الحسن بن أبىيزيد وهو ضعيفه 
قل الميثمى وف الباب أيضاً عن أبى أيوب أخرجه ابن ماجه فى حديث فيه أداء الأمانة 
وغسل الجنابة فإن نحت كل شعرة جنابة وإسناده ضعبف كذا فى التلخيص . 

قوله ( حديث الحارث بن وجيه غریب إل ) وأخرجه أبو داود وابن ماجهو البق 
قال الحافظ فى التلخص مداره على الحارث بن وجه وهو ضعبف جدا » قال أنوداود 
الحارث حديثه متكر وهو ضعيف » وقال الشافعى الحديث ليس ثابت » وقال التق 
أنكرهأهل العم بالحديث البخاری وأبو داود وغیرھا انتهى كلام الحافظ ( وهو شخ 
ليس بذلك ) وق بعض النسخ ليس بذاك أى بذاك امقام الى يوثق به أىروايته ليست 
بقوية كذا فى الطيى » وظاهره يقتضى أن قوله وهو شيخ للجرح وهو عخالف الما عليه 
عامة حاب ال جرح والتعديل من أن قولحم شيخ من ألفاظ مراتب التعديل » فعلى هذا 
جیء إشكال آخر فى قول الترمذى لأن قوم ليس بذاك من ألفاظ الجرح اتفاقا فاجع ' 
بنا فى شخص واحد جمع. بين التنافنين فالصواب أن محمل قوله وهو شيخ على الجرح 
بقرينة مقار نته بقولهليس بذاك وإن كان من ألفاظ التعديل ولإشعاره بالجرح لأنهم وإن 
عدوه فى ألفاظ التعديل صرحو أيضاً بإشعاره بالقرب من التجرع ء أو تقول لا بد 
فى كون الشخص ثقة من شيئين العدالة والضبط كا بين فى موضعه فإذا وجد فى الشخص 
العدالة دون الضبط موز أن يعدل باعتبار الصفة الأولى ومجوز أى بجرح باغتبار الصفة 


8 - باب 

ص م ٠.‏ و 1 ° 

ly‏ ف الوضوء بعد الغسل 
0 5 1 5 500 7 007 دن 
1ه حدثنا إسماعيل س موسی دیا شريك عن أبى إسحق 
عن الأسْوْد عن عَائّة : « أن الى صل الله عليه وسم كن لبوا 

رم 
بد اسل » 


الثانية فإذاكان كذلك لا يكون المع بينهما جمعا بين اتنافيين ذا فى السيذ جمال الدين 
رجه اله ذا فى الرقاة . 
( باب الوضوء بعد الفسل ) | 

قوله ( حدثنا إسمعيل بن موسى ) الفزارى أبو مد ابن بنت السدىقال النسائى ليس 
اص قال ابن عدى أتكروا منه الغو فى التشيع كذا فى الخلاصة » وقال فى التقريب 
صدوق مخطىء ورى بالرفض . 

قوله ( كان لا يتوضأ بعد الغسل ) أى | كتفاء بوضوئه الأول فى الغسلأوباندراج 
ارتفاع الحدث الأصغر تحت ارتفاع الأ كير بإيصال الاء إلى جميع أعضائه وهو رخصة 
قاله القارى » قلت العتمد هو الأول والله تعالى أعلم . وف رواية ابن ماجه لا يتوضأ بعد 
الغسل من الجنابة » قال فى المنتق بعد ذكر هذا الحديث رواه الخجسة » وقال فى النيل : 
قال الترمذى حديث حسن حيح » قلت ليس ف النسخ الوجودة عندنا قول الترمذى » 
وقال القاضى الشوكانى قال ابن سيد الناس فى شرح الترمذى مختلف نسخ الترمذى 
فى تصحيح حديث عائشة وأخرجه البق بإسانيد جيدة . 

وف اللي ن ر او 
وأى وضوء أعم من الغسل » رواه ابن أبى شيبة وروی ابن أبى شيبة أيضا أنەقالار جل 
قال له إنى أتوضأ بعد الفسل فقال لقد تعمقت »> وروى عن حذيفة أنه قال أما يكن 
أحدم أن يغسل من قرنه إلى قدمه » وقد روى حو ذلك عن جماعة من الصحابة ومن 
بعد حتى قال أبو بكر بن العربى إنه لم مختلف العاماء أن الوصّوء داخل تحت الفسل 
وأن نية طبارة ال جنابة تأنى على طهارة الحدث وتقضى عليها لأن موانع الجنابة 1 كثر 


1 


1 0 
قأل ابو عسى : | و ك0 ن صحيح” . 


ار 


االنبى صلى الله عليه وسل والتابعين : بعد ال 


/٠‏ تت 
مَأحتاء : إِذا | تی اللتانآن وَحَسَ E‏ 


5 03 00 عر و 2 5 8 و و وه 
عن الأورّاعى عن عبد ا 9 ےر ع 7 ايه عن كاش قلت : 
من موانع الحدث » فدخل الأقل فى نة الأ كثر وأجزأت نة الأ كر عنه اتهى . 
فإن قلت كيف يكون حديث الباب سيا وف إسناده شريك بن عبد الله النخعى 
وهو وإن كان صدوقا لكنه مخطىء كثيرا وتغير حفظه منذ ولى قضاء الكوفة . 
قلت : قال أحمد هو فى أبى إسداق أثدت من زهير » وقد روى حديث الباب عن 
أنى إسحاق ثم لم بنفرد هو فى روايته بل تابعه زهير فى رواية أبى داود وأخرجه 
«البييق بأسانيد صحيح ة کا عرفت . 
قوله ( هذا قول غير واحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسا إل ) بل لم تلف 
فيه العاماء كما صرح به ابن العربى . 
( ما جاء إذا التقق الختانان وجب الغسل 1 ) 
المراد بالختانان ختان الرجل وخفاض المرأة » وختان الرجل هو مقطع جلدة كرته 
بوخفاض امرأة هو متقطع جلدة فى أعلى فرجها تشبه عرف الديك بينها وبين مدخل 
ال كر جلدة رققة » وإعا ثنا بلفظ واحد تغلبا » وله نظائر وقاعدته رد الأثقل إلى 
الأخف والأدنى إلى الأعلى . 
قوله ( عن عبد الرحمن بن القاسم ) بن مد بن أبى بكر الصديق التيمى اللدنى 
”هة جليل » قال ابن عدينة كان أفضل أهل زمانه عن أبه وأسم العدوى وعنه شعية 
«وء الك وخلق , وثقه أحمد وابن سعد وأبو حاتم مات سنة ۱۲٦‏ ست وعشرن ومائة 


عيذ 


ى 0 اس م 2 ور 2و ۶ 
« إذا جاور لمان" اللتآن فقد وجب العمل » فَمَلتَةُ أن وَرسول الله 
صل الله عليه وسل فاغتسّلنا 6 
قال : وفى الباب عن أبى هرر > وعد الله بن تمرواء ورا 


( عن أيه ) أى القاسم بن محمد بن أبى بكر الصديق ثقة أحد الفقباء بالمدينة» قال أبوب 
ما رأيت أفضل منه من الثالئة مات سنة ٠٠١‏ ست ومائة على الصحيح كذا فى التقريبء 
قلت هو أحمد الفقهاء السبعة بالمدينة » روى عن عائشة وأبى هررة وابن عباس وابن 
تمر وطائفة » وعنه الشعى والزهرى وخلق » قال ابن سعد كان ثقة عالما فقا إمام 
ااا | 

قوم ( إذا جاوز الختان الختان ) الأول بالرفع والثانى بالنصب » والحتان هوموضع 
. اتقطع من فرج الذكر والأنثى » وهو أعم من أن يكون ممتونا أم لا والراد بمجاوزة 
الختان الختان الجاع وهو غيبوبة الحشفة » وفى رواية عبد الله بن عمرو بن العاص إذا 
المج الختانان وتوارت الحشفة فقد وجب الغسل » أخرجه ابن ماجه ( وجب الغسل ) 
بضع الغين العجمة اسم للاغتسال ( فعلته ) الضمير راجع إلى صدر جاوز (أنا ورسول الہ 
صلى الله عليه وسل ) بالرفع أو النصب ( فاغتسلنا ) ظاهره أنها تعنى بغير إأزال وأنه 
ناسخ لمفهوم حديث إعا الماء من الماء. | EN‏ 
00 قوم ( وف الباب عن أي هريرة وعبد لله بن عمرو ورافع بن خدج ) أماحديث 
ألى هريرة فأخرجه الشيخان ولفظه إذا جلس بين شعبها الأربع ثم جبدها قفد وجب. 
عليه الغسل » ولسم وأحمد وإن لم بزل » وأما حديث عبد الله بن عمرو فأخرجه ابن. 
ماجه وتقدم لفظه.» وأما حديث راقع بن خدج فأخرجه أحمد والحازى فى كتاب 
الاعتبار ولفظه قال : نادانى رسول الله صلى الله عليه وسر وأنا على بطن امرأتى فقمت. 
ول آازل فاغتسلت وخرجت إلى رسول الله صلى الله عليه وسل المديث » وفيه قفا 
رسول اله صلی عليه وسل لا عليك .الماء من الماء » قال رافع ثم أمرنا رسول الله 
صلی الله عليه وسل بعد ذلك بالغسل » قال الحازى بعد رواية هذا الحديث هذا حديث 
حسن » قال الشوكانى فى الیل فى تحسینه نظر » لأن فى إسناده رشدين ولیس من رجال 


<۳ 


د 5 5 5 ص الو ٠‏ م 
8- حدئثنا هناد حدثنا وكيع” عن“ سفيان عن على بن زيل 


عن سعد بن الس عن" عَائْمَة قالت : قال الت صلى الله عليه وسل 


2 59 535 ع ام هم 
« إذا جاوز ليان اللْتانَ وحَب الغمْل » 


الحسن » وفيه أيضاً محهول انتهي . قلت : الأعسكا قال الشوكانى . 

قوله ( عن على بن زد ) بن جدعان التيمى البصرى أصله حجازى ضعيف روى 
عن ابن المسيب وعنه قتادة والسفيانان والادان وخلق » قال أحمد وأبو زرعة ليس 
بالقوى وقال ابن خزعة سىء الحفظ وقال شعبة حدثنا على بن زيد قبل أن مختلط وقال 
يعقوب بن شيبة ثثفة » وقال الترمذى صدوق إلا أنه ريما برفع الثىء الذى يوقفه غيره . 

قوله (! إذا جاوز الختان الختان ) قال فى ممع البحار : أى حاذى أحدها الآخر 
سواء تلامسا أولاكا إذا لف ال نکر بالثوب وأدخل انتهى » قال الشوكانى ورد الحديث 
بلفظ الحاذاة وبلفظ اللاقاة و بلفظ اللامسة وبلفظ الإلصاق » والمراد باللاقاة الحاذاة »> 
قال القاضى أبو بكر إذا غابت الحشفة فى الفرج فقد وقعت اللاقاة قال ابن سند الناس 
وهكذا معنى ٠س‏ اتان الختان أى قاربه وداناه » ومعنى إإزاق الختان بالختان إلصاقه 
به » ومعنى الجاوزة ظاهى قال ابن سيد الناس فى شرح الترمذى حا کیا عن ابن العربى. 
وليس-المراد حققة اللامس ولاحقيقة اللاقاة وإما هو من باب الجاز والكناية عن 
النىء عا بينه وبينه ملابسة وهو ظاهى وذلك أن ختان المرأة فى أعلى الفرج ولا عسه 
الذكر فى الجاع وقد جع العلماء على أنه لو وضع ذكره على ختائهما ولم يولجه لم بحب 
اللغسل على واحد منهما فلا بد من قدر زائد على اللاقاة وهو ما وقع مصرحابه فحديث 
عبد الله بن عمرو بن العاص بلفظ إذا التق الختانان وتوارت الحشفة ققد وجب الغسل 
أخرجه ابنأبى شيبة انتبى » قلت وأخرجه ابن ماجه أضا . 

قوله ( حديث عائشة حديث حسن يح ) والحديث سححه ابن حبان وابن القطان 
وأعله البخارى بأن الأوزاعى أخطأ فيه » ورواه غيره عن عبد الرحمن بن القاس 
عرسلا » واستدل على ذلك بن أبا الزناد قال سأت القاسم بن مد معت فى هذا الباب 
شيئا قفال لا » وأجاب من 'صمحه بأنه محتمل أن يكون القاسم كان نسيه ثم تذكر غدث 


۳£ 


قال : وقد رزوی هذا 005 عن اة عن النى” 02 2 


ت 0 . 5 - 2 وس ^ وم براه 2 زر" 
عليه وسلم من' غير وجه :« إذا جاور اللتآن اللتان ققد وَحَبَ النثل » 


وهو قول أ کار هل الم من" حاب الى صلى الله عليه وسل 
ری ۴ مض م 
مهم : ابو بكر ٤‏ ع ¢ وتان 3 وَل 2 E‏ ا والذقهاء من 


3 ت o2‏ 5 
التابعين ومن عدم ¢ مكل : ا اورف 3 وال شافمی 03 وحار 3 


7000 إا التق الطتانكن وجب الشئلة . 


الاسم 


به اينه أوكان حدث به ثم .ني ولا عاو الجواب عن نظر ء قال الحافظ وأصلهفيمسم 
بلفظ إذا جلس بين شعبها الأدبع ودس الحتان الختان فقد وجب الغسل ‏ وقال النووى 
هذا الحديث أصله حيح لكن فيه تغير » وتبع فى ذلك ابن الصلاح . 

قوله ( وهو قول أ كثر أهل العم إ) قال. النووى : اعم أن الأمة مجتمعة الآن 
على وجوب الغسل با لماع وإن لم يكن معه إتزال.» وكانت جماعة من الصحابة على أنه 
لا يحب إلا بالإنزال ثم رجع بعضهم وانعقد الإجماع بعد الأخرين انتهى » وقال ابن 
العربى : إمجاب الغسل أطبق عليه . الصحابة ومن بعد » وما خالف فيه إلا داود ولا 
-عبرة مخلافه » قال الحافظ فى الفتح : وأما ننى ابن العربى الخلاف فعترض » فإنه مشبور 
بين الصحابة ثبت.عن ماعة منهم » لكن ادعى ابن القصار أن الخلاف ارتفع بين 
التابعين » وهو معترض أيضاً ؛ فقد قال الخطابى : إنه قال به جماعة من الصحابة فسمى 
+عضهم > قال ومن التابعين الأعمشن » وتبعهعياض لكن لم يقل بدأحد بعد الصحابةغيره » 
وهو معترض أيضآ »قفد ثبت ذلك عن أبى ساءة ان عبد الرحمن وهو فى سان أبى داود 
بإسناد صمبح » وعن هشام بن عروة عند عبد الرزاق بإسناد صحيح وقال الشافمى. 
فى اختلاف الحديث : حديث الاء من من الاء ثابت لكنه منسوخ » إلى أن قال حفالفنا 
بعض أهل .ناحيتنا يعنى من الحجازيين فقالوا لاحب الغفسل حق ينزل اه فعرف ذا 
أن الخلاف كان مشہوزا بين التابعين ومن بعدم , لكن امور على يجاب الفسل وهو 
٠‏ الصواب اتهى كلام الحافظ . ٠‏ ْ 
قلت : لا شك في أن مذهب الخهور هو الحق والصواب . وأما حديث الاء من للاء. 


16 


١م‏ - باب 
ماج : أنه الحا مِنَ التاء 


ەم : ا ا 

=٠‏ حدنا المد بن منيع حدثنا عبد الله بن المبارك أخيرة 

> مو الم . 

يولس پل 
57 000 8 ا و 

قال : « إنما كان المتاه من التاء رّخصّة فى اول الاسلام » لم نهى 


سے ° 


عنينا » . 


ل اك 3 5 o‏ ل ع 
يزيد عن الزمرى عن سبل بن سد عن اب بن كنب 


وما فى معناه فهو هنسو ؛ويأق يان النسخ فى الباب الآ : 
( باب ما جاء أن الاء من الاء ) 

مقصود الترهذى من عقد هذا الباب أن حديث للاء من الماء منسوخ» وهذا الحديث 
أخرجه مسلم فى حه من حدیث ای سعد الخدرى قال: حرجت مع رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يوم الاثنين إلى قباء حت إذا كنا فى بنى سالم وقف رسول الله صلى الله عليه 
وسل على باب عتبان فصرخ به فرج جر » رداءه » فقال رسول الله صلی الله عليه وسل 
أعجلنا الرجل » فقال عتبان أرأمت الرجل بعجل عن أمرأته ولم من ماذا عله ؟ فقال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم : إما الماء من الماء » والراد بالماء الأول ماء الغسل » 
وبالثاتى المنى وفه جناس تام . 

قوله ( ثنا يونس بن يزيد ) ابن أبى النجاد الأيلى أبو بزيد مولى آل أبى سفيان ءثقة 
إلا أن فى روايته عن الزهرى وها قليلا » وفىغير الزهرى خطأ . قالهالحافظ ف التقريب» 
وقال فى مقدمة فتح البارى: قال ابن أبى حاتم عن عباس الدورى : قال ابن معين أثبت 
الناس ف الزهرى مالك ومعمر ويونس وشعيب » وقال عمان الدارمى عن أحمد بنصالح 
بحن لا تقدم على يونس فى الزهرى أحدا . قال ووثقه الور مطلقا وإئما ضعفوا بعض 
روايته حيث مخالف أقرانه » ومحدث من حفظه فإذا حدث من كتابه فهو حجة » قال 
واحتج به الماعة (عنسهل بن سعد) بن مالك بنخالد الأنصارى الخزرجى الساعدىءله. 
ولاه حبة مشهور مات سنة ۸۸ تمان وتمانين وقيل بعدها . 

قوله (إعا كان الماء مىالماء رخصة فىأول الإسلام ثم هى عنها) أىعن هذه الرخصة: 


كم 
وص ۹ اه 5 
۱-- حدئنا تمد بن منيم “حدثنا عبد اله بن المبارك أخبر 
0 2 2 0 1ے 0 ص 2e‏ 
ra‏ عن الزهرى » مهدا الإسنادر مثل” : 


2 
قال ابو عسّى : هذا حديث” حسن ” صحيح .. 


كن 


س ص ص 0 - 5 و 2 ي 
وإنما کان اء من الحاء فى rl‏ الإسلام » 1 نسخ بقد 


or 0‏ 0 0 
ومكذا روى غَيْرُ واددر من أَصْحَابٍ النىّ صلى اله عليه وسل » 
' 4 0 ح. 0 .2 5 
م : أب بن ب ورا بن حديجر . 
ولتت على هذًا عند كر اهل و 
مرأته فى القرجر وجب علا الل ٠‏ وإن 1 0 ١‏ 


وفرض الغسل بمجرد الإبلاج » وفى رواية أبى داود أن الفتيا التق كانوا يفتون أن الماء 
من الماء كان رخصة رخصهارسول اله صلىا لله عليه وسل فى بدء الإسلام ثمأمر بالاغتسال 
بعد » وفى رواية للحازمى في كتاب الاعتبار قال : كان الماء من الماء شيثا فى أو لالإسلام 
ثم ترك ذلك بعد وأمروا بالغسل إذا مس الختان . 

قو هذا خن حيع) وإخرجه امد وابواداود والثارمئ »وقال الحافظ 
فى الفتح هو إسناد صا لأن محتج به » وقال فيه : سمحه ابن خزعة وابن حبان . 

قوله ( وإنماكان الماء من الماء فى أول الإسلام ثم نسخ بعد ذلك ) لااشك فى أن. 
حديث أبى بن كعب المذ كور صر ے فى النسخ 
على أن حديث الغسل وإن ل ينل أرجح من حديث الماء من الماء لأنه بالنطؤق 17 
الغسل من حديث الاء من الماء بالمفبوم أو بالمنطوق أيضاً .لكن ذلك أضرح منه. كدًا 
فى الفتح ( منهم أبى بن كمب ورافع بن خدج ) أما. زواية نی بن كعب فهى :مد كورة 
فى هذا الاب . أما رواية رافعبن خدج فأخرجها الحازمىفى كتاب: الاعتباز وقدتقدمت 

قوله ( عن أبى الجحاف ) بفتح المحم وتثقيل المبملة وآخره فاو > امه ذاؤد بن 


نض 


٢‏ حدثنا عل بن حر أَخَبرا 0 عن أجاف 
عن عكرمة عن ابن عبایں قال : « إا الا من الحاء فى 
الأحتلام_ « 

قال أبو عيتى : تمت الطارود يقول” : تمغت وكيا يقول” : 
> تد هذا اديك إلا عند شريك . 

قال أ فی واش الحا م « داود بن أبى عوافب 6. 


سے م 


و ع يان الثوارى J‏ - حدثنا أبو ااحّاف وکن مراضيًا . 


أبى عوف » مشهور يكنيته صدوق شيعى رعا أخطأ كذا فى التقريب » وقال فى الخلاصة 
روى عن أبى حازم وعكرمة وعنه شريك والسفيانان وثقهأحمد وابن معين وقال النساق 
ليس به بأس قال ابن عدى لا محتج به اہی » وقال فى النهذيب قال ابن معين مخطىء 

قوله ( إنما الماء من الماء فى الاحتلام ) يعنى أن حديث الاء بالماء مول على صورة . 
مخصوصة » وهى ما بقع فى المنام من رواية الجاع » وهو تأويل مجمع بين الحديثين من 

غير تعارض » قال التوربشق قول ابن عباس: إعا الماء من الماء 00 
والاحتال ولو انتهى إليه الحديث بطوله ل يكن يأوله هذا التأويل اتتبى . قلت : أراد 
ا ا i‏ 
هذا الباب » وقال الشيح عبد الحق الدهاوى : : ممكن أن يقال إن قول ابن عباس هذا 
یی تويلا لحريث » وإخراج ل بهذا اویل من كونه ملسو » بل غرطه بیان ج 
المسألة بعد العم بکونه منسوخاء وحاصله أن عمومه منسوخ فبق الح فى الاحتلام انتهى 

قوله ( معت ا جارود ) أى الجارود بن معاذ السامى الترمذى ثقة رمى بالإرجاء » 
روى عن جر ر وان عيينة والوليد بن مسل > وعنه الترمذى والنسالى ووثقه توفى سنة 
6 أربع وأربعين ومائنين (ل لحد هذا الحدنث إلاعند شريك )هواءنعبد اللهالكوق 
صدوق مخطىء كثيرا تغير حفظه منذ ولى الكوفة » قال الحافظ فى التلخيص إسناده لين 
لأنه من رواية شرىك عن أبى الجحاف انتهى. 


۳۹۸ 


Fo‏ و 


قال أبو عيسى : وف البآبر عن عَنانَ بن عفان » وعَل بن أبى طالب 
وال زر > وطَلحَة » وأبى أَيُوبَ » وأبى سميدر : عن النى” صلى ال 


عليه وسل 2 قآل : 2 المَاء من اكاء € ۰ 


ما اء فين ببق > فيرَى للا ول 1 احلا 


ل يم ۶ SE‏ کے ت ر رق # ص و 
۳ - حا امد بن منيم حدثنا قاد بن حال لياط عن 


ت 


قوله ( وف الباب عن عثان بن عفان وعلى إن أبى طالب والزبير وطلحة وأبى أيوب 
وأبى سعيد عن النى صلى الله عليه وسلم قال الماء من الماء ) لم أجد عندم هذا الحديث 
بهذا اللفظ لکن أخرج البخارى فى صحيحه من طريق زيد بن خالد الجهنى أنه سأل 
عمان بن عفان فقال : أرأيت إذا جامع الرجل امرأته فم عن . فقال عهان بتوضاً کا 
توضأ للصلاة وشل ذ ١‏ ل رقالات د سه من حول ان سن اد ع ودر ماوت 
عن ذلك على إن أبى طالب والزبير بن العوام وطلحة بن عبيد الله وأبى بن كمب فأمروه 
بذلك »> وأخيرنى أبو سامة أن عروة بن الزير أخره أن أبا أبوب Ll‏ ذلك 
من رسول الله صلى لله عليه وسل » قال الحافظ فى الفتح : قد حي الأثرم عن أحمد أن 
حديث زيد إن خالد هذا معلول لأنه ثبت عن هؤلاء الجسة الفتوى مخلاف ما فى هذا 
الحديث » وقد حكى يعقوب إن أبى شيبة عن على إن المدينى .أنه شاذ : والجواب عن 
ذلك أن الحديث ثابت من جهة اتصال إسناده وحفظ رواته» وقد زوى ابن عيينة أيضاً 
عن زيد بن أسلم عنعطاءين بسار نحو رواية أبى سامة عن عطاء » أخرجهابن أبى شيبة 
وغيره » فليس هو فردا » وأما كونهم أقنوا مخلافه فلا يقد ذلك فى صمته لاحټال أنه 
۰ ثبت عندثم ناسخه فذهبوا إليه. وک من حديث منسوخ وهو یح من حديث الصناعة 
الحديثية انتهى كلامه . 

( باب فيمن يستيقظ ويرى بللا ولا يذكر احتلاما ) 
قوله ( ناحماد بن‌خالد الخياط) بالخاء العجمة القرثى أنو عبد الله اللصرى “زيل بغداد 


۳۹۹ 


2 س هم 2 2ل و © 
ع اله بن حمر هو العمرئ عن عبید الله ن عر ع ن القاسمر س د 3 


ص 


ن 
عَائْشَة ت « سیل رول اللو صلى الله عليه وسل عن 2 دال 
وَلا يذ کر شيلام ؟ قال سل . دعن الرَّجِلٍ ران فد ا وا 
جذ بكلا ؟ قال : لا غل عكيو قات مس ور ل 
1 أ ری ذلا غدل ؟ قل : تع ء إن النساء شقاً: يق الرجَال 6 . 
قال أبوعيستى انما رمعل ادك ٠‏ عبد أله ن 


٠. 


ان مرت ؛ حديث عائْشَةَ فى ال “جل عد البكل ولا مذ 


أمى ( عن عبد الله بن عمر ) بن حفص إن عاصم بن عمر بن الخطاب العمرى الدتى 
ضعبف عابد كذا فى التقررب وسيجىء مافيه من الكلام . 

قوله ( جد البلل ) بفتحتين الرطوبة ( ولا يذ كر احتلاما ) الاحتلام افتعال من الل 
بضع الهملة وسكون اللام » وهو ما براه النألم فى نومه » يمال منه حل بالفتح واحتل » 
والراد به هبنا أمر خاص وهو الماع » أى لا يذ كر أنه جامع فى النوم ( قال يغتسل ) 
خبر معنى الأمر وهو للوجوب ( يرى ) بفتح الياء أى يعتقد ( قال لا غسل عليه ) لأن 
البلل علامة ودليل » والنوم لا عيرة به > فالمدار على البلل سواء تذ كر الاحتلام أم لا 
( قالت أم سامة ) وف رواءة أبى داود ققالت أم سل ( إن النساء شقائق الرجال ) هذه 
الخجلة مستا نفة فما معنى التعليل » قال ابن الأثير أى نظائ رم وأمثالهم كأنهن شققن منهم 
ولأن حواء خلقت من آدم عليه الصلاة والسلام » وشقيق الرجل أخوه لأيه ولأمه لأن 
شق نسبه من نسبه يعنى فبجب الغسل على المرأة برؤية البلل بعد النوم كالرجل اننهى . 
قوله ( حديث عائشة فى الرجل بحد البلل ) بدل من قوله هذا الحديث » قال فى المنتو 
بعد ذ كر هذا الحديث رواه الخسة إلا النساتى > وقأل فى اليل رجاله رجال الصحيح 
إلا عبد الله بن عمر العمرىء وقد اختلف فيه مذ كر أقوال الجرح والتعديلفيه » ثم قال 
وقد تفرد بهالذ كور عند من ذكره الصنف من اللخرجين له ولم تحده عنغيره » وهكذا 
رواه أحمد وابن أنى شيبة من طريقه فالحديث معلول بعلتين الأولى العمرى الذ كور 
والثانية التفرد وعدم المتابعة فقصر عن درجة الحسن والصحة انتهى . 

قوله ( وعبد الله ) أى ابن عمر بن حفص العمرى الم كور فى السند (ضعفه حى بن 


)١ تحفة الأحوذي - جزء‎ - ۲١( 


برض 


صر ن 


2 ع > لس . 2 سے 
ان مر صعيمه حی كل سعہل 


من قبل حفظم فى اللديث . 
ت 3 0 0 ê‏ 0 7 0 3 2 ا ا 
وهو قل عجر واحد من اهل العم دن اصحاب النى صل أبله E‏ 

AAS E كه روه‎ FETS E 

وَالتَا بعين : إذااسنية الراحل فرأى بلة أنه غدل ٠‏ وهو قوال” فان 


الثؤرى وأنهد . 


ر o‏ ءَ. و ك 7 ر 4 2 Ee‏ 
فال بمْض' اهل الع من التابعين : إا يحب عكيو الفْدل إذا كا 
3 وده 


ر و ت 3 
البلة بلة نطفتر . وهو قل الشافعى و إسحقى 


متتو 
2 2 07 ل 2 1 ا 40 ای 2 يد دب امون ٤‏ م ° 
وَإِذا رای احتلاما و بر بلة فلا غسل عليه عند عامة اهل الع . 


سعيد من قبل حفظه فى الحديث ) قال الذهى فى الميزان : صدوق فى حفظه ثىء » روى 
عن نافع وماعة » روى أحمد بن أبى مريم عن ابن معين ليس به بأس يكتب حديثه » 
وقال الدارمى قلت لابن معين كيف <اله فى نافع قال صا ثقة » وقال الفلاس كان حى 
الفطان لا محدث عنه ء وقال أحمد بن حنبل. صا لا بأس به » وقال النساى وغيره 
ليس بالقوى » وقال ابن عدى فى نفسه صدوق » وقال ابن الدينى عبد الله ضعيف » وقال 
بن حبان كان تمن غلب عليه الصلاحوالعبادة حق غفل عن حفظ الأخبار وجودةالحدظ 
للا ثار » فاما فش خطؤه استحق الترك ومات سنة ٠۷۳‏ ثلاث وسبعين ومائة انتهى 
ما فى المزان 

تولك( وغو قول غر واد می أغل العم إل ) قال الخطابى فى معام الان : ظاهر 
هذا الحديث أى حديث عائشة المذ كور فى الباب يوجب الاغتسال إذا رأى بلة وإن لم 
يتيقن أنها الاء الدافق » وروى هذا القول عن جماعة من التابعين منهم عطاء والشعى 
والنخعى » وقال أحمد بن حنبل أب إلى أن يغتسل » وقال أ كثر أهل العم لا بجحب 
قال النسای فى سننه . قات ما مال إليه الجاعة الأولى من أن جرد رؤية البلة موجب 
للاغتسال هو أو فق بحديث الباب وبحديث أم سامة أخرجه الشيخان بلفظ إذا رأتللايء 
وبحديث خولة بنت حكيم بلفظ ليس علها غسل حت تازل » فهذه الأحاديث تدل على 
اعتبار جرد وجود الى سواء انضم إلى ذلك الدفق والشهوة أم لا » وهذا هو الظاهر 
وبه قال أبو حنيفة والله تعالى أعلم :3 


۳ باب 
اى 
: 1 و م س ا ەو ته 
- حدثنا تماد بن عرو التواق الى حدثنا هش عن 
aC‏ ےھ کہ 


بريد إن أبى زياد ح قال ودا ود ن E‏ 


3 سے 


الو ده يد بن ألى زیا عن عبد الزن بن أبى لیل ڪن 


4 


أ 


عل قال ا ت ال 00 اله عليه و . الى ؟ فا : من المذى 


0 8 ا € .۰ 


( باب ما حاء فى الى والذى ) 

النى بفتح الهم وكير اانون وتشديد الياء آخر الحروف» وهو عام ,سمل ماء الرجل 
وماء اللرأة » ولهدخواص يعرف بها : إحداها الخروجبشموة مع الفتورعقبه » الثانية الرأنحة 
'كراحة الطلع . الثالثة الخروج بدفق. ودفعات » هذا كله فى منى الرجل . وأما الرأة » 
فهو أصفر رقيق كذا فى النووى . وأما الذى وهو الماء الرقيق الدى مخرج عند الشهوة 
الضعيفة والملاعبة وتحوها من غير دفق . والودى وهو ماء أبيض كدر لاراحة له حرج 
بعد البول فوجبان اوضرع لا الئل وقال الحافظ المذى فيه لغات أفصحما بفتح الم 
وسكون الذال المعجمة و تخفيف الياء ثم بكسر الذال وتشديد الياء » وهو ماء أييض 
رقيق زح عرج عد الادعية أو و تذ كر الماع وإرادته ا جروجه انهى 
كلام الحافظ 

قوله ( عن على قال سألت انی صلی الله عليه وسل ) هذا يدل على أن عليا رضى الله 
عنه سأل النى صلى e‏ بنفسه ؛ وف روانة مالك والىخارى ومسل أنه قال 
فأمرت المقداد بن الأسود فسأله وفى رواية للنسائى أن علا قال أمرت عار بن اسر 
وجمع ابن حبان بين هذا الاختلاف بأن علياً أمر عمارا أن يسأل ثم سأل بنفسه » قال 
الحافظ وهو جع جيد إلا بالنسبة إلى آخره لكونه مغايرا لقوله إنه استحى عن السؤال 
بنفسه لأجل فاطمة » فتمين حمله على الجاز بأن بعض الرواة أطلق أنه سألاكونهالآمر 
يذلك وبهذا جزم الإسعيل ا المذى الوضوء ) فيه ديل على أن 


VY 


قال :وف لباب عن امعد اد بن الا »وال 


¥ اع عم 
قال ار خا عد حسن کیچ 


وَقَل روك عن ) عل ن أبى طالب عن الى صلى الله علية وسل من 0 
. مه قفري 7 
وجه :من الذى الواضوه »ومن الي الفمل ¢ . 
وَهَوَ قول عامة زٍأهْلِ ا ات وى صل الله عليه وسل َالنَا بعينه 


وَدَنَ مده به 4 سيان » وَالشاً فع 4 د و اق : 


5 - اب مَامَاهِ فى المذى بصي التُوب" 


6 س حرثنا هناد حدثنا عبد عن محمد بن إسحق عن سعيد 5 


خروج الذى لا يوجب الفسل وإها مجب به الوضوء . 

قوله ( وف الباب عن القدادين الأسود وأبى بن كعب ) أما حديث القداد فأخرجه 
أنوداود والنساتى وابن ماجه وأما حديث أبى بن كمب فأخرجه ابن ألى شيبة وغيره . 

قوله ( هدا حديث حسن صحيح ) وأخرحه أحمد وأبو داود والنسالى وابن ماجه 
وأخرجه البخارى ومسل مختصرا وفى إسناد الترمذى يزيد بن أبى زياد وقد عرفت ما فيه 
من الكلام » وقد صمح الترمذى حديث يزيد هذا فى مواضع وحسنه فى موضع کا عرفت 
فى القدمة » فلعل تصحيحه وتحسينه بمشاركة الأمور الخارجة عن نفس السند من اشتهار 
التون ونحو ذلك » وإلافيزيد ليس من رجال الحسن. فكيف الصحيح » وأيضا الحديث 
من رواية ابن أبى ليلى عن على وقد قبل إنه لم سمع منه . 

قوله ( وهو قول عامة أهل العلم إل ) قال الحافظ فى الفتح وهو إجماع . 

( باب فى الذى ريصيب الثوب ) 

الذى بفتح الم وسكون الذال وغيف الياء البلل اللزج من ال كر عند ملاعبة 
النساء » ولا بحب فه المسل » وهو جس بحب غسله وينقض الوضوء » ورجل مذاء 
فعال للسالغة فى كثرة المذى وقد أمذى الرجل هذى ومذى كذا فى النهاية . 

قوله ( ناعيدة ) بن سلمان الكلابى أبو مد الكوفى ثقة وقد تقدم ( عن مد 


vr 


25 


0 ره ر „e٤‏ 


عَبَئِدٍ » هو ان الباق » عن ؛ أبيه عن سبل ن حُتَيِف قال : » كنت أن 
من > اذى شد وَعَنَاءِ ل ا 1 الئل د كرات ذل 0ك ل 
لله صلى الله عليه وسل أله عه" ؟ ؟ قال : إا جز ك من" ذلك الوضوه . 


30 1 - 0 0 
حقلت :يا سول آله کین ہما يُصدب” وی منة ؟ قال : كفيك أن" نأ 


09 
ص 


57 من ماع فمَدْضح 4 7 ك ك رك 24 اصاب م ¢ . 
2 3 
قال أبو عد عسى : هذا دی" جن م ولا 0 فه إلا من حدیث 


ير 
عمد 3 ا ف الد مث هذا. 


ان إسحق ) ثفة إلا أنه مدلس وروايته عن سعيد بن عبيد عند الترمذى بالعنعنة » وعند 
:اى داود بالتحديث فزالت علة التدليس (ع, ن سعيد بن عبید) بالتصغير روفى رواية أىداود 
-حدثنى سعد إن عبيد ( هو ان السباق ) بشد اأوحدة » قال فى التقريب سعيد بن عبيد 
ابن السباق الثقنى أبو السباف المدنى 'ثقة من الرابعة انتبى قلت روى عن أيه وعن 
أبى هر رة وعنه الزهرى وابن إسحاق وثقه النسانى ( عن أيه ) هو عبيد بن السياق 
بفتح السين المبملة والموحدة الشديدة المدنى الثقى أبو سعيد ثقة من الثالثة » روى عن 
:زيد بن ثابت وسېل بن حف وعنه ابن شهاب وثقه غير واحد ( عن سهل بن حنيف ) 
ابن واهب الأنصارى الأوسى حانبى من أهل بدر واستخلفه على على البصرة ومات 
فى خلافته . 

قوله ( كنت ألت من المذى شدة وعناء ) قال فى الصراح : عناء بالفتح والد رج 
دیدن ( ف فكنت أ كثر ..ه'امسل ) من الإكثار » ومن للتعليلأىكنت أ كثر الاغتسال 
لأحل خروج الذى ( فقال إعا بجحزئك ) من الإجزاء أى يكفيك ( من ذلك ) أى من 
خروج المذى ( الوضوء ) بالرفع على القاعلية ( قال يكفيك أن تأخذ كنا من ماء فتنضح 
به ثوبك ) » وفى رواية الأثرم حزيك أن تأخذ حفنة من ماء فترش عليه » واستدل 
به على أن الذى إذا أصاب الثوب يكنى نضحه ورش الاء عله ولامحب غسله . 

قوله ( هذا حديث حسن يح ) والحديث أخرجه أيضا أبو داود وابن ماجه . 

قوله ( ولا نعرف مثل هذا إلا من حديث تمد بن إسحاق فى المذى مثل هذا ) وقع 
يفى هذه العبارة لفظ مثل هذا مرتين فالثانى تأ كد للاأول والمعنى لا نعرف مثل هذا 
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الحديث فى باب المذى من نضح الثوب إذا أصابه المذى فى حديث إلا فى حديث يد بن. 
إسحاق . والحاصل أن ت#د بن إسحاق متفرد هذا عن سعيد بن عبد . 

قوله ( واختلف أهل العلم فى الذى يصيب الثوب فقال بعضهم لا محزىء إلا اقفن 
وهو قول الشافعى وإسحق ) واستدل منقال بالغسل بحديث على » قال كنت رجلا مذاء 
الحديث » وفه يغسل ذكره ويتوضاً » رواه مسل » وبحديث عبد الله إن سعد وفه : 
وكل غفل مذى فتغسل من ذلك فرجك وأتثبيك وتتوضأ وضوءك للصلاة رواه أو داود» 
وقالوا حديث النضح والرش مول على ذلك ( وقال بعضهم جزئه النضح وقال أحمد 
أرجو أن جزئه النضح بالماء ) والحجة لمم فى ذلك حديث الباب » قال الشوكانى اختلف 
ُهل العم فى الذى إذا أصاب الثوب فقال الشافعى وإسحاق وغيرها لا مزه إلا الغسل » 
أخذا برواية اللفسل وفه أن رواية الغسل إعا هي فى الفرج لا فى الثوب الذى هو محل 
الزاع » فإنه لم يعارض رواية النضح الذكورة فى الباب معارض فالا كتفاء به صصح 
محزىء وقال وقد ثبت فى رواية الأثرم لفظ فترش عليه وليس الصير إلى الأشد عتءين 
بل ملاحظة التخفيف من مقاصد الشريعة الألوفة فكون محرا كالغسل انتهى . 

قلت.. كلام الشوكانى هذا عندى حل تأمل فتفكر . ا 

( باب فى النى .يصيب الثوب ) 

قال النووى فى شرح مسل : اختلف العاماء فى طهارة منى الآدى » فذهب مالك. 
وأبو حنيفة إلى نمحاسته إلا أن أبا حنيفة قال يكفى فى تطهيره فركه إذا كان يابسا » وهو 
رواية عن أحمد وقال مالك لابد من غسله رطبا ويابسا » وقال الليثهو نجس ولا تعاد 
الصلاة منه » وقال الحسن.لا تعاد الصلاة من الى فى الثوب وإن كان كثيرا وتعاد منه 
فى الجسد وإن قل وذهب كثيرون إلى أن النى طاهر روى ذلك عن على بن أبى طالب 
وسعد بن أبى وقاص وابن عمر وعائشة وداود وأحمد فى أصح الرواءتين » وهو مذهب 
الشافعى وأصحاب الحديث + وقد غلط من أو أن الشافعى منفرد بطهارته . 
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صلى اله عليه وت باصا بعى ۰ 


ودليل القائلين بالنجاسة روابة الغسل . 

ودليل الفائلين بالطبارة رواية الفرك » فلو كان سا لم يكف ف ركه كالدم وغيره . 
قالوا وراءة الفسل خمولة على الاستحباب والتئزه واختيار النظافة انتهى كلام النووى . 
وقال الطحاوى بعد ذكر الآثار الت تدل على طهارة النى . فذهب فذهبون إلى أن النى 
طاهر » قال العينى أراد بهؤلاء الذاهبين الشافعى وأحد وإسحاق وداود انى »وال 
الشوكانى فى النيل ٠‏ قالوا الأصل الطهارة فلا تنتقل عنها إلا بدليل وأجيب بأن التعبد 
بالإزالة غسلا أو فركآ أو حتا أوسلتا أو حكا نابت » ولا معتى لكون الفى نمسا إلا 
أنه مأمور بإزالته عا أحال عليه الشارع » فالصواب أن النى جس جوز تطهيره بأحد 
الأمور الواردة اتهى . قلت كلام الشوكاق هذا حسن جد . 

قوله ( ضاف عائشة ضيف ) أى نزل علبها قال فى القاموس : طفته وأضيفه ضيفا 
وضيافة بالسكسر أزلت عليه ضيفا انتهى وقال فى الهابة : وفى حديث عائشة ضافها ضيف 
ضفت الرجل إذا آزلت به فى ضيافة وأضفته إذا أنزلته وتضيفته إذا زات به وتضيفنى 
إذا أنزلنى ( فأمرتلله علحفة ) قال فى القاموس : لاف كتكتاب ما ياتحف بهء 
واللباس فوق سار اللباس من دثار البرد وجوه كاللحفة » وقال فى الصراح : ملحفة 
بالسكسر جادر (ويها أثر الاحلام) أى أثر المنى والواو حالية (إعاكان يكفيه أن يفركه) 
أى يدلكه حق يذهب الأثر من الثوب . 

واستدل بهذا الحديث من قال بطهارة النى وقال إن كان الى مجسا لم يكف فركه 
كالدم وغيره . 

وأخنب ان ذلك لا يدل على الطمارة وها يدل على كيفية التطهير »غفاية الأم أنه 
جس خفف فى تطهيره عا هو أخف من الماء » والاء لا يتعين لإزاله جع التعابنات 


أ۷ 
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مثل رواية العش 
وري ابو ر غا اعأديث عر ن راھ عن الأاود عن ؟ عَائْشة . 


ممست سسس 


وإلا ازم عدم طهارة العذرة الى فى النعل لأن النى صلى الله عليه وسل أمر عسحها فى 
التراب ورتب على ذلك الصلاة ذا قاله الشوكانى . 

واستدلوا أيضاً محديث عائشة قاات كان رسول الله صلى الله عليه وس ,يسلت الى 
من ثوبه بعرق الإذخر م نصلى فبه و حته بابسا ثم ريصلى فيه »رواه أحمد قال الحافظ 
فى التلخيص: بإسناد حسن وذكره الحافظ الزيلعى فى نصب الرابة وسكت عنه » و محديث 
عائشة |: ا كانت تسات النى من ثوبه بعرق الإذخر ثم صلى فيه رواء ان خزعة ذكره 
الحافظ فى الفتح وسكت عنه , وبأثر ابن عباس أنه قال فى اللى بصب الثوب قال : أمطه 
بعود أو إذخرة فإعا هو عنزلة الخاط أو النصاقء رواه البق فى العرفة وصوحه . 

قلت فى الاستدلال محديث عائشة الأول وكذا بالثانى نظر » لما عرفت آنفا ؤأما اثر 
ابن عباس فهو قوله ولیس يمرفوع . ا 

قوله ( هذا حديث حسن صصح ) وأخرجه مسل وأنو داود والنسانى وابن ماجه . 

قوله ( وهو قول غير واحد من الفقهاء مثل سفيان. وأحمد واسحاق قالوا فى المى 
يصيب الثوب محزئه الفرك وإن لم يغسله ) وهو قول أبى حنيفة إذا كان يابسا وقال مالك 
لابد من غسله رطبا كان أو يابسا کا تقدم . 

قوله ( وعكذا روي عن منصور عن إبراههم عن هام بن الحارث عن عائشة مثل 
روابة الأعمش ) أى ۴ روى الأعمش عن إراهم عن هام عن عائش ةكذلك رواء 
منصور أيضا وحديث منصور أخرجه مسل وكذلك رواء الحا أيضا وحديثه أخرجه ش 
أو داود( وروی أبو معشر هذا الحديث عن إراهيم عن الأسود عن عائشة ) وكذلك 


VV ٠ 
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ل ميمون 51 مهران عن سلمان 5 فا عن عائشة :غ2 انها غسات منیا دن 
توب رسول الله صلی الله عليه وسل » . 


0000 5 "...د عم اس ل 
قال ابو عسَّى - قلا ديك حسن يع . 


أيضا رواه حماد ومغيرة وواصل والأعمش عن إبراهم عن الأسود عن عائشة وحديث 
أن دعسن ومغارة وواصل والأعمش عند مسل ( وحديث الأعمش أصح ) لا أدرى 
ما وجه كون حديث الأعمش أصح فإن الأعمش كا تفرد برواءة الحسدوث عن 
إبدادم عن مام عن عائشة بل تابعه منصور والح كذلك لم ,تفرد أبو معشر 
بدوايته عن إبراهم عن الأسود عن عائشة بل تابعه حماد ومغيرة وواصل والأعمش 
والظاهر أن حديث الأعمش وحديث ای معشر كليهما حيحان ليس واحد منهما أصح 
من الآخر والحديث عه إبراهم عن مام والأسود كلم ما » فن حح مس حدثنا عمر 
بن حفص إن غياث قال ناأبى عن الأعمش عن الأسود وهام عن عائشة إلخ والله 
تعالی عل : 1 

'قوله ( عن سلمان بن يسار ) الحلالى المدلى مولى ميمونة وقبل أم سامة ثقة فاضل 
أحد الفقهاء السبعة من كار الثالثة مات بعد المائة وقبل قبلها . 

قوله ( أنها غسلت منیا من ثوب رسول الله صلی الله عليهوسم ) استدل بهذا الحديث 
.من قال بنجاسة الى وأجاب القائلون بطهارته بأنه مول على الاستحباب » وللقائلين 
بالنجاسةدلائ ل أخرى ذ كرهاصاحب آ ثار السنن وقد ذكرنا مافها منالكلام فى كتابنا 
أبكار امن وإن شئت الوقوف على أدلة الفريقين مع مالحا وما عليها فارجع إله . 


قوله ( هذا حديث حسن م ) أخرجه الأكة الستة . 


۳A 


وف الاب عن ان عباس . 
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ب کے 2 و r‏ 
عيزلة المخاط ؛ فامطه عنك ولو باذخرة . 


وس سے۶ م 


قوله ( حديث عائشة أنها غسلت منيا من ثوب رسول الله صلى الله عليه وسلم ليس 
عخالف لحديث الفرك إل ) قال الحافظ فى فتح البارى : وليس بين حدرث الفتل 
وحديث الفرك تعارض لأن امع بينهما واضح على القول بطهارة النى بأن محمل الغسل 
على الاستحباب التنظيف لا على الوجوب وهذه طريمة الشافعى وأحمد وأصحاب الحديث »> 
وكذا الجع تمكن على القول بنجاسته بأن حمل الغسل على ماكان رطبا والفرك على ماکان 
بابسا » وهذه طريقة الحنفية » والطريقة الأولى أرجح لأن فما العمل بالخبر والقياس 
فاا لو کان جا لكان القياس وجوب غسله دون الا كتفاء بف رکه كالدم وغيره 
وم لا يكتفون #ا لا يعنى عنه من الدم بالفرك ورد الطريقة الثانية أيضا ما فى رواية 
ابن خزعة ٠ن‏ طريق أخرى عن عائشة كانت تسلت النى من ثوبه بعرك الإذخر ثم 
يصلى فيه و كه من ثوبه يابسا ثم يصلى فيه فإنه يتضمن ترك الغسل فى الحالتين » وأما 
مالك فلم يعرف العرك وقال إن العمل عند على وجوب الغسل كسائر النجاسات وحديث. 
القرك حجة عليهم انتهى كلام الحافظ . ۰ 

قوله (قال ابنعباس النى عئزلة الخاط فأمطه) من الإماطة وهى الإزالة (ولوبإذخرة) 
بكسر الممزة وسكون الذال المعجمة وكسر الخاء حشيش طيب الريع » وأثر ابن عباس. 
هذا أخرجه البهق فى العرفة وقال هذا هو الصحيح موقوف » وقد روى عن شريك» 
عن ابن أب لى عن عطاء مرفوعا ولا ينبت كذا فى نصب الراية . 
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( بإب فى ال جنب ينام قبل أن فقس ) 

قوله ( ثنا أبو بكر بن عياش ) بتحتانية مشددة وشين معجمة ابن سال الأسدى 
التكرق القرقة الاد 4 مووز کر اا أنها اسمه » وقل اسه د » وقبل غير 
ذلك . ثقة عابد إلا أنه لما كبر ساء حفظه عط رك )ضح لور فايطا ور لاف 
التقريب » وقال فى مقدمة فتح البارى قال أحمد ثقة ور عا غلط » وقال أبو نعيم لم يكن و 
ق اا کر علطا منه ول أبو حاتم عله وعن شريك فقال هما فى الحفظ سواء 
غير أن أبا بكر اصح كتابا و ذکره ابن عدى فى الكامل وقال لم أجد له حديثا متكرا 
من رواية الثقات عنه » وقال ابن حبان كان نح اقطان وعلى بن المدينى يسيئان الرأى 
فيه وذلك أنه لما كبر ساء as‏ ابن سعد كان ثقة صدوقا عالما بالحديث. 
إلا أنه كثير الغلط » وقال العحلى كان ثتمة صاحب سنة وكان مخطىء بعض الخطأ وقال 
يعقوب بن شيبة كان له فقه وعلم ورواية وف حديثه اضطراب . قلت لم برو له مسل 
إلا شيئا فى مقدمة صحيحه » وروی له البخارى أحاديث . قلت ثم ذكر الحافظ أحاديث 
أكثرها عتابعة غيره . 

قوله ( کان النى صلى الله عليه وسل اوش عس الاء ) فه دليل عل 
أن الجنب جوز له أن ينام قبل أن يغتسل وقبل أن ,توضأ لكن الحديث فه مقال كا 


ا ارو أبو داود وغيره : 


٠ 
قل وجيت : دا قزل ريد ب ال و‎ 
. بوعسى : وهد قوال سھیل إن المسيب وعغيره‎ 3 


وقد رَوَى غر وا د عن الاسود عن عاشة عر ن الى صلى اله عليه و 


«انه کن يتو ضا قبل ان ينام ¢« . 


وقد رَوَى عن ألى إشحق هذا اتأديث شفبة والتُوارئٌ رَعَير وَاحد 
س 0 ا ا سے كله 6.0 ھە ا“ 
ورون ان هذا غلط من الى إشحق . 


قوله ( وقد روى غير واحد عن الأسود عن عاثشة عن النى صلى الله عليه وسل 
أنه كان ا فيل أن ينام) يعنى أن غير واحد رووا عن ا عائشة هذا اللفظء 
وخالفهم أبو إسجاق فروى عن الأسود عن عائشة بلفظ كان النى صل الله عليه وسل 
ينام وهو جنب ولا عمس ماء ( ورون أن هذا غلط من إبى إسحق ) قال ابن العربى 
فى العارضة » تفسير غاط أبى إسحاق هو أن هذا الحديث الذى رواه أبو إسحاق 
هيا هر A‏ ديف E‏ 11د 4 وتمن «اللذنك 
ا ر أبو غسان حدثنا زهير بن حرب حدثنا أبو إسحق قال أتبت الأسود 
ابن يزيد وكان لی أخا وصديقا فقلت يااباعمرو حدثنىماحدثتكعائشة أءالمؤمنينع ن صلاة 
رسول الله صلی الله عليه وسل فقال : قالت كان رسول الله عليه وسم ينام أولالايلو عي 
آخره ثمإنكانت له حاجة قضى حاجته ثم ينام قبل أن يعس ماء فإذا كان عند النداءالأول 
وثب ورا قالت قام فأفاض عليه الماء » وما قالت اغتسل وأنا أعل ما ريد » وإن نام 
جنبا توضأ وضوء الرجل لاصلاة . فبذا الحديث الطويل فيه وإن نام وهو جنب توضأ 
وضوء الصلاة فهذا يدلك على أن قوله فإ ن كانت له حاجة قضى حاجته ثم ينام قبل أن 
عس ماء أنه محتمل أحد وجمين إما أن بريد بالحاجة حاجة الإنسان من البول والغائط 
فیقضہا ثم ستنجی ولا مس ماء وينام فإن وطىء توضأ کا فى آخر الحديث » وبحتمل 
أن يريد بالحاجة حاجة الوطء وبقوله ثم ينام ولا عمس ماء يعنى ماء الاغتسال » ومن لم 
حمل الحديث على أحد هذين الوجهين تناقض أوله وآخره فتوثم أبو إسحاق أن الحاجة 
هى حاجة الوطء فنقل الحديث على معنى ما فيم والله أعلم انتهى كلام ابن العربى . 


4 


۸ - باب ما جاء فى الْوْصْوء ذا أََادَ أن" يام 


رس بي مار ت 


RE ن الى‎ Nt 


دا نحى ن سعيد عن عبيد الله 
7 اليك ا ا s4‏ ص 2 
إن عر عن .نا فم ان عر : « أي َل الى صلى اف 
صت ا 
و عر 


عليه وسل : اتام | حد ا وا 2 جنب 1 ؟ قال : 2 « إِذَا رطا 6 


قلت : وقد ت هذا احديت عرو اعد ين الحفاظ قال أحمد ليس بصحيح وقال 
أنه E‏ ويد بن هارون هو خطأ وقال مبنا عن أحمد 8 صا لا عل 
أن روغ هذا اطديك داف غلك ؛ الأثرم لولم مخالف أبا إسحاق فى هذا إلا إإراهم 
وحده | کف > قال ابن مفوز : أجمع المحدثون أنه خطاً من أبى إسحاق » قال الحافظ 
وتساهل فى نقل الإجاع فقد ححصم الہق وقال إن أا إسحاق قد بين سماعه من الأسود 
فى رواية زهير عنه . 
( باب ف الوضوء لاجنب إذا أراد أن ينام ) 
وله ( قال نعم إذا توضأ ) المراد به الوضوء الشمرعى لا اللغوى »لما رواه البخاری 
م قالت کان انى صلى الله عله وسل إذا أراد أن ينام وهو جنف غسل 
وتوضأً لاصلاة . قال الحافظ فى الفتح أى و u ES‏ 
لأداء الصلاة وإعا المراد وا وضوءاً شرعا لا لغويا انتهى » وقد اختلف العاماء هل 
هو واجب أو غير واجب » فاطيور قالوا بالثانى > واستدلوا محديث عائشة كان 
انى صدٍ لى الله عليه وسل ينام وهو جنب ولا رعس ماء وقد تقدم أن فيه مقالا لا بنتيض 
به ل > ومحديث طوافه صلى الله عليه وسح على تساه بغسل واحد ولا مت أنه 
3 فيه على المدعى هنا دليل » وبحديث ابن عباس حرفوعا إعا أمرت بالوضوء إذا 
ت إلى الصلاة ليس فيه أبضا دليل على اللدعى م لا مح » وذهب داود وجماعة إلى 
eT‏ بالوضوء » قفى رواية البخارى ومسل وما E‏ > وق رواية 
لما توأ واغسل ذكرك لم نم » قال الشوكالى : بحب الع بين الأدلة حمل الأ 
على الاستحياب وو ذلك أنه احرج ابن خر عة وان حبان فى ما من حديث 
ان عمر أنه سغل انى صلى الله عله وسل أينام أحدنا وهو جنب قال م ورتا إنشاء 
تين وقال اروق و شرح مسل ناسيك ان فاق السبيعى عن الأسود عن 
عائشة أن النى صلی الله عليه وسل كان ينام وهو جنب ولا يمس ماء رواه أبو داو 


TS 35 0 0 02 

1 س لم4۹ قال أبعي سیت + عمر حسن سی فى هدا الباب 
ا f 5 . o»‏ 202 ف 0 ت 

1 وهو ل 0 واحرٍ من اصحاب النى صلی اله عليه وسل وَالتا بعين 04 

د ر ا وه شش ےا رر ا و 

وب قول سفيآن الثوارى » وان المبارك » والشافس رامد »› و إشحقى ٤‏ 
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6ا : إا أ الل أن ' ينام توظضاً 3 ن 
— أب" 3 و 1 أَفْحَة ت امبر 
a 7 N‏ 


حدثنا ميد اویل e‏ 1 نيه ع ا ع عن 


3 عرسم 7 


افا ر د وان ایل عار لني وهر ج لان وا رخدت 


والترمذى والنسانى وابن ماجه وغيرثم فهو ضعرف » ولو صمح لم يكن خالفاً نی لحديث 
ابن عمر المذ كور فى الباب وما فى معناه »> بل كان له جوابان أحدهما جواب الإمامين 
الجليلين أبى العباس بن سرج وأبى بكر البق .أن الراد لاعس ماء للغسل والثانى 
وهو عندى حسن أن الراد أنه كان فى بعض الأوقات لاعس ماء أصلا لان الجواز 
إذ لو واظب عليه لتوهم وجوبه اتہی . 

قوله ( وف لباب عن عمار وعائشة اا وأم سامة ) أما حديث عمار 
فاه أحد والترمذى . وأما حديث عائشة فأخرجه الجاعة عنها قالت کان 
رسول الله صلى الله عليه وسل إذا أراد أن ينام وهو جنب غسل فرجه وتوضأ وضوءه 
للصلاة » وأما حديث جابر فم أقف عليه . وأما حديث أم سلمة فأخرجه الطبرانى 
فى الكبير عنها أن النى صلى الله عليه وسل كان إذا أراد أن ينام وهو جنب توضأ 
وضوءه للصلاة وإذا أراد أن يطعم غسل يديه . قال الحيثمى فى مجمع الزوائد ' 
رجاله ثفات . 1 

قوله ( قالوا إذا أراد انب أن ينام توضاً ) أى على سبيل الاستحباب . وهو قول 


الور کا تقدم . ٠‏ 
( باب ما جاء فى مصافة الجنب ) 
قوله ( أن النى صلى الله عليه وسل لقيه ) أى أبا هريرة وفى رواية البخارى 
لقينى ( وهو جنب ) أى والحال أن أبا هربرة كان جنبا ( قال ) أى أبو هريرة 


وو و 4 PIT‏ و ّ. م عم 

أىء فاتخنكت فا O O‏ ؛ لم جت » فال :أبن كنت ؟ او :ان ذهبت؟ 
0 2 سره عم وري 
فلت ان كيت حدما J.‏ 4 ال ل ين ¢ . 

2 شم ه E‏ 

قال و فی ال يأب عن حديفة واب عباس . 

6 أ ةك لوم إل ال غا 

وال بوعسّی :و حلديث ھر ده ف ی صلی لزه 4 و 
IS‏ مہ سے کہ ے a‏ 
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هو جنب : حدیث حسن صحيح . 

( فاتخنست ) بنون ثم خاء معجمة م نون ألم سين مهملة أى تنحيت . قال فى القاموس 
اتخنس ‏ تأخر وتخلف » وفى روابة للبخارى فانسلات قال الحافظ أى ذهبت فى فة 
( فقال أبن كنت أو أبن ذهبت ) شك من الراوى ( إن الؤمن لاينجس ) قال 
النووى يمال يضم اليم وفتحها لغتان وف ماضيه لغتان جس و نجس بکسر الجم وضمها 
فن کرای للاضىفتسها فى الضارع ومن ضمها فى الاضی ضما فى الضارع أيضا اہی 
قال الحافظ : عسك عفهومه بعض هل انظاهر فقال إن الكافر بحس العين »> وقواه 
وله تعالى « 3 الس لون رن 6 . 

وأجاب الور عن الحديث بأن الراد أن المؤمن طاهر الأعضاء لاعتياده 
جانبة النجاسة مخلاف المسرك امام تحفظه عن النجاسة » وعن الآبة بأن المراد 
أنهم لجس فى الاعتقاد . 

وحجتهم أن الله تعال أبام 1 نساء أهل الكتاب > ومعلوم أن عرقهن لايسل 
منه من يضاجعون ومع ذلك » فلم ا من غسل الكتابية إلا مثل ما بحن عليه 
من غسل السامة » فدل على أن الآدى الى ليس بنجس العين إذ لافرق بين النساء 
ك . قال القاری تقلا عن ابن الك : وما روى عن اواعاس دمن أن 
اع نهم بجسة كالخيزير وعن الحسن م ن صاحههم فليتوضأ محمول على المالغة فى التبعد 
E‏ لتو ظ 

قوله (وفى الباب عن ¿ حذيفة ) أخرجه البزار عنه قال صافنى النى صلى الله عليه وسلم 
وأنا جنب قال الميثمى فى مع الزوائد فيه مندل بن على وقد ضعفه أحمد وبحي بن معين 
فى رواية ووثقه فى أخرى ووئقه معاذ بن معاذ اتی 

قوله ( حديث أبى هريرة حديث حسن صمح ) وأخرجه الشيخان . 


۳A 


وَقَنْ رض عار واد ا و العر 5 اة اللات ¢ 2 


39 ابت وَاطائْض ب 4 


ر Toa‏ ص ی م سور 


می قله » قا بخن « يعنى : تنديت عنة . 


۰ باب 
نك ا قن E‏ م ES‏ عرو 
ما جاه فى الْمَرَاة ترى فى المنام. مثل ما ری الرجل 


ع2 عروسي ماه 


\Y۲‏ س ڪا ان ا غ1 م ان بن عيينة عن ن عشم بن 


رو عن پيد من يتب نت ای سل عن ام سى قات : «جاءت أ 
سل إبنت ملحانَ إلى الى صلى اله عليه وسل لت : يا رَسُولَ أله 


لر 


إن ا ل تي ۾ من ادق 


لها 


قول( وقد رحس ,غير وان أعل العلم فى مصاخة ال جنب ولم روا عرق الجذب 
والحائض بأسا ) ق كترم الس ف يعق ق حديث أى هريرة الد كور راز مصائفة 
الجنب ومخالطته وهو قول عامة العاماء واتفقو! على طهارة عرق الجنب والجائض » 
وقبه دليل على جواز تأخير الاغتسال للجنب وأن يسعى فى حواه كذا فى المرقأة » 
واستدل به الإمام البخارى على طهارة عرق ال جنب لأن بدنه لا ينجس بالجنابة فكذلك 
ما حاب منه 
( باب ماجاء فى المرأة رى فى المنام مثل ما رى الرجل ) 
قوله ( جاءت أم سلم ابنة ملحان ) يسكسر الم وسكون اللام والحاء المهملة هى 
أم أنس بن مالك وف اسمها خلاف » تزوجبها مالك بن النضر أو أنس بن مالك فولدت 
له أنسا ثم قتل عنها مشسركا فأسامت نفطبها أبو طلحة وهو مشرك فأبت ودعته إلى 
الإسلام فأسم وقالت إلى أتزوجك ولا آخذ منك صداقا لإسلامك فزوجما أبو سامة 
روى عنها خلق كثير ( إن الله لاستحى من الحق ) قدمت هذا القول مدا لعذرها 
فى ذكر ما بستحي منه والمراد بالحباء هنا معناه اللغوى إذ الحباء الشرعى خر كله 
والحياء لغة تغير وانكسار وهو مستحيل فى حق الله تعالى فحمل هنا على أن المراد أن 
لايا مربالحياء فى الحق أولا بمنع من ذكر الحق » وقد يقال نما محتاج إلى التأويل فى 


هم 


o NT 7 eq‏ 25 0 ا 21 ا 5 مع 
فهل على لمن" 32 غلا ج 0 00 مثل ما ری الرحل ؟ 
4 ۱ ی ۶ مه ل 
قال : ت » 8 هى رأت التاه فلتفتسل . قلت أم سه : قلت لها : 


“ابو عِيِسَى : هذا حديث ا صحيح . 
وهو قال عامة| ت : إن الْمَرأَةَ إِذَا رات فى المنام مثل ما رى 
NL‏ و به قول سيان الثوا ئ والعاة 

اه و ور و فى . 


ام ت e‏ ل 5 5 و Fe‏ ع 
قال EE‏ عن ام عم »وخوالة ؛ وَعانشة » واس 


الإثبات ولا يشترط فى الي أن يكون ممكنا لكن الا كان الفهوم يقتضى أنه يستحى 
من غير الحق عاد إلى جانب الإثبات فاحتيج إلى تأويله قاله ابن دقيق العيد كذا فى الفتح 
( فهل على الرأة تعنى غسلا إذا هى رأت فى انام مثل مابرى الرجل ) وف رواية أحمد 
من حديث أم سلم أنها قالت يارسول الله إذا رأت امرأة أن زوجما مجامعها فى المنام 
تغتسل ( قال نعم إذا هى رأت الماء ) أى الى بعد الاستيقاظ ( فلتغتسل ) فيه دليل على 
وجوب الغسل على المرأة بالإزال وكأن أم سلم لم تسمع حديث الماء من الماء أوسمعته 
وقام عندها ما يوم خروج المرأة عن ذلك » وهو ندور روز الماء منها وقد روى 
أحمد من حديث أم سلم هذه القصة أن أم سامة قالت .ارسول الله وهل لامرأة ماء ققال 
هن شقائق الرجال » وروی من حديثث خولة بنت حكم فى نحو هذه القصة ليس علها 
غسل حت تنزل کا بزل الرجل ( فضحت النساء يا أم سلم ) إذ حكيت عنهن مايدل 
على مايدل على كثرة شهوتهن » قاله فى مع البحار » وقال الحافظ هذا يدل على أن کان 
مثل ذلك من عادتهن لأنه دل على شدة شهوتهن للرجال . 

قوله ( هذا حديث حسن صحيح ) وأخرجه الشخان . 

قوله ( وف الباب عن أم سليم وخولة وعائشة وأنس ) أماحديث أم سليم فأخرحة 
مسلم وأما چ وه النسائى وأحمد + وآما ددنت عائقة فاخريده مسل »> 
وأماحديث آي فأخرجه أضا مسا 


(0 تحفة الأحوذي - جزء‎ - ؛٠(‎ ٤ 


۳۸۹ 


2 
ست که ا ره ت لو ع اه 


۴۳ س حرئنا هناد حرا و كيم” عن حريث عن الشغبى عن 


مَسْروق من عائقّة قلت : « ربا أَغتَسَلَ النى صلى الله عليه وسل من 


كناب ب جَاءِ 7 و ف ف إلى و غل 6 . 


فال أو يس + هذا حديك لسن إشادم م 


o 


وهو 0 ع وَاحدر 9 نامل اليل ء من أصحاب ٠‏ النى صلى الله علي 


رالا بوین NINES‏ 9 ا بان يَسْتَدىء 
00 
E‏ بل أن تَعْتّسل المرأة و به قول سفيآن التوارئٌ » .والما فمرة » 


وو 


وَا جد 6 و إسئح 


( باب فى الرجل إستدفء باارأة بعد الغسل ) 

أى يطلب الدفاءة بفتحتين والمد وهى الحرارة بأن يضع أعضاءه على أعضائها . 

قوله ( ثم جاء فاستدفأبى ) أى طلب الحرارة منى بأن وضع أعضاءه الثشريفة على 
أعضانى من غير حائل وجعلنى مكان الثوب الذى ستدفاً به لحد السخونة من بدنى » 
كذا فى اللمعات وفى الرقاة قال السيد جال الدين أى يطلب منى الحرارة » ومنه قوله 
تعالى « لي فيها دفء » أى ما تستدفؤن به » وفيه أن بشرة الجنب طاهرة لأن 
الاستدفاء !ا محصل من مس البشرة كذا فى الطيى وفيه حث انتهى. قال القارى ولعله 
أراد أن الاستدفاء يكن مع الثوب أيضا ( فضممته إلى ولم أغتسل ) والحديث رواه ان 
ماجه ولفظه کان رسول الله صلی الله عليه وسل يغتسل من الجنابة ثم يستدفىء بی قبل ٠‏ 
أن أغتسل . قال القارى في الرقاة سنده حسن . 

قوله ( هذا حديث ليس بإسناده بأس ) وأخرجه ابن ماجه وتقدم لفظه آنا . 


TAV 


٢‏ - باب 
ما جاء فى اليم لتب إذا ل' تحد الْمَاء 


2 


سے بعص سے 2 ت ل 0 2 A o‏ من سے ص 
۱٢۴‏ - حدثناً کد بن بشار وعمود بن. غیلان ' فالا : حدثنا 


4 َه سس 


2 و و ,2° بد ال مع 7 3 ا 03 ا ىه‎ ss: 
بو | جد ار :یری حلا سفيان عن خَالدٍ ااذ اء عن ا در أن رسول‎ 


له صلى الله عليه وسل قال : « إن الصّميد اليب مور الث ء و3 
7 پیج اء عشر سنين » 05 زا اء ليمك شرت » فلن 
ذلك حير . ظ 
( باب التيمم للجنب إذا لم جد الاء ) 

قوله ( ناسفيان ) هو الثورى ( عن خالد الحذاء ) بفتح البملةوتشديد الذال العجمة 
وخالد هذا هو ابن مهران أو النازل البصرى ثقة من رجال الستة » وقيل له الحذاء 
لأنه كان مجلس عندم وقيل لأنه كان بقول : أحذ على هذا النحو( ع نأبى قلابة ) بكسر 
القاف اسمه عبد الله بن زيد بن عمرو أو عامر الجر البصرى ثقة فاضل كثير الإرسال 
مات سنة أربع ومائة وقبل سنة ستوقيل سنةسع ( عن عمرو بن بجدان ) يضم الوحدة 
وسكون الج العامرى البصرى تفرد عنه أبو قلابة لا يعرف حاله ء قاله الحافظ فى 
التقريب » وقال الخزرجى ف الخلاصة وثقه ابن حبان ووثقه العجلى أيضا کا 


سدم ٠‏ 
قوله ( إن الصعيد الطيب ) أى الطاهر المطهر:. قال فى القاموس الصعيد التراب 
أو وجه الأرض ( طهور السلل ) وف رواية أىداود وضوء السل (وإن لم جد الماء عشر 
سنين ) كلمة إن للوصل والمراد من عشر سنين الكثرة لاالدة القدرة » قال القارى وفه 
دلالة على أن خروج الوقت غير ناقض للتيمم بل حكه حم الوضوء کا هو مذهبنا يعنى 
الحنفية » قال وما صح عن ابن عمر أنه يتيمم لكلا صلاة وإن لم محدث مول على 
الاستحباب انتهى » قلت الأمر كا قال القارى ( فإذاوجد الاء فليمسه ) بضم الياء وكير 
الم من الإمساس ( بشرته ) بفتحتين ظاهر الجلد أى فليوصل الماء إلى بشرته وجلده 
( فإن ذلك ) أى الإمساس ( خير ) أى من الخيور » ولیس معناه أن كليهما جائز عد 


7 8 5 0 گے لي 3 

ل : وف الباب عن أبى رة © وعيد ر ل بن کرو وران 
ا 

قال أبو عوسی 9 وَهكل رَوَى ر واحد عن * حال اذا ع 


بي قلآبة عن عمو بن مجان عن أبى ر . 
وقد رَوّى هذا اتأديث ا عن أبى قلابة عن رَجُلٍ من ہنی عَامِرٍ 
عن أبى در » وَل et‏ 


وجود الماء » لكن الوضوء خيربل المراد أن الوضوء واجب عند وجود الماء » ونظره. 
قوله تعالى « حاب الجنة يومئذ خير مستقرا وأحسن مقيلا» مع أنه لاخير ولا أحسنية 
لستقر أهل النار . 

وله ( وف الباب عن أبى هريرة وعبد الله بنعمرو وعمران بن حصين ) أماحديث 
أبى هر رة فأخرجه الزار عنه قال : قالرسول الله صلىاللمعليه وسم الصعيد وضو, الاسم 
وإن لم جد الماءعشر سنين فإذا وجد الماء فلت قالله وأعسه بشرمفإن ذلك خر » قالالمثمى 
فى ممع الزوائد رجاله رجال الصحبح » وأماحديث عبد الله بن عمرو فأخرجه أحمد عنه 
قال جاء رجل رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال يارسول الله الرجل يغيب لا يقدر على 
الماء أمجامع أهله قال نعم . قال المي فارج إن أرطاة وفيه ضعف ولا يتعمد 
الكذب د إن حصين فأخرجه الشيخان عنه قال كنا مع رسول الله 
صلی الله عليه وسل فى سقر فصلى بالناس فإذا هو برجل معبزل » فقا مامنعك أن تصلى 
قال أصابتنى جنابة ولاماء قال عليك بالصعيد فإنه يكفيك . 

قوله (وقد روى هذا الحديث أبوب عن أبى قلابة عن رجلى من .بنى عامر عن أبىذر. 
ولم يسمه ) رواه أبو داود فى سننه من طريق مومى.بن إسمعيل ناحماد عن أبوب إل 
قال المندرى فى تلخصه وهذا الرجل الذى من بى عامر هو عمرو بن محدان التقدم فى 
الأديث قبله ‏ سماه خالد الحذاء عن ألى قلابة وسماه سفيان الثورى عن بوب رضى الله 


۳۴۸۹ 


9 : وها ديت" حن يعن 5 
ت ~o‏ سے 9 3 2 ۶ فوا 5 
وهو قول حامق الفقباء : أن النب وَاطْائْضَ إا 1' دا الماء 


ص 


ثم 0 

رواک أن قوف اه كن لأرى القتعم لحب > وَإِن 
e‏ 327 ب وان 3 ا س ص 
وروی عنه : أنه دجم عن قوله » فقال : يم إذا ؛) بحد 


ت س ب 2 ي ج a‏ 02010 7 
. وَبه يقول” سفيان القورئة » وَمَالِك » والشافعئ » واد » 
ص ا 5 ا 


قوله ( وهذا حديث حسن ) وأخرجه أبو داود والنسائىوابن ماجه وقال الشوكاق 
فى النبل ورواه اين حجان وال جاک والدارقطنى وصححه او حاتم » وعمرو بن بحدان 
قد وثقه العجلى قال الحافظ وغفل ابن القطان فقال إنه محهول انتهى ما فى النيل و قلت 
وقد غفل الحافظ أيضا فإنه قال فى التقريب لا يعرف حاله . 

تنبيه : قد اختلفت نسخ الترمذى ههنا فوقع فى النسخ الموجودة عندنا هذا حديث 
حسن وقال المنذرى فى تلخيص السان قال الترمذى حديث جسن صحيح اتهى وقال 
ابن تبمية فى المنتق بعد ذكر هذا الحديث رواه أحد والترمذى وصححه اننهى 

قوله ( وهو قول عامة الفقهاء أن ال جنب والحائض إذا لم جد الماء ) أى كل واحد 
منهماء وفى نسخة قامية عتيقة إإذا لم جدا الماء بصيغة التثنية وهو الظاهر (تيما وصليا إخ) 
قال الشوكانى فى النبل:وقد أجع على ذلك العاماءولم مخالف فيه أحد م نالسلف والخلف 
إلا ماجاء عن عمر بن الخطاب وعبد الله بن مسعودءوحكى مثله عن إبراهم التخعى من 
عدم جوازه للجنب وقل أن عمر وعد الله رجعا عن ذلك وقد جاءت بحوازه للجنب 
الأحاديث الصحيحة وإذا صلى الجنب بالتيمم ثم وجد الماء وجب عليه الاغتسال بإجماع 
العاماء إلا ما حك عن أبى سامة بن عبد الرحمن الإمام التابعی أنه قال لا بازمه وهو 
مذهب متروك بإجماع من عده ومن قبله ؟ وبالأحاديث الصحيحة الشهورة فى أمره 
صلى الله عليه وسل الجنب بحسل بدنه إذوجد الماء انتهى . 


۳۹۰ 
۳ - باب 
ا حاء ف المسشخاصّة 


٥0‏ س حدثنا ساد حَدئنا کیم“ دوا مُعاوية عن هشم 
أن غ عن أبيه عن اة قالت : « جاءت قاط بنت 
إلى الى صلى الله عليه وسل فقالت : يارَسُول أشرء إن أمرا 
قلا أطي » فاع السلا ؟ قال : لا » إما ذلك عرق » وَلَيْسَتْ 
باليضة »› 


( باب فى المستحاضة ) 
الاستحاضة جريان الدم من فرج المرأة فى عرق يقال له العاذل بعين مهملة وذال 
معجمة ؛ يقال استحيضت المرأة استمر بها الدم بعد أيامها المعتادة فهى مستحاضة كذا 
فى الفتح . 
قوله ( جاءت فاطمة ابنة أنى حبيش ) بضم الحاء الهملة وفتح الموحدة وسكون ٠‏ 
الثناة التحتية » قال الحافظ فى التقريب صحاببة لما حديث فى الاستحاضة ( إلى امرأة 
أستحاض ) بصيغة الجهول ( فلا أطهر ) أى لا ينقطع عنى الدم ( أفأدع الصلاة ) كانت 
قد عامت أن الحائض لاتصلى فظنت أن ذلك الحم مقترن يجرب يان الدممن الفرج فأرادت 
تحقيق ذلك فقالت أفادع الصلاة أى أتركها والعطف على مقدر بعد الهمزة لأنلها صدر 
الكلام أى أيكون لى 2 الحائض فأترك الصلاة ( قال.لا ) أبى لا تدعى الصلاة ( إعا 
ذلك ) بكسر الكاف أى الذى تشتكينه ( عرق ) بكسر العين المهملة أى دم عرقانشق 
واتفجر منه الدم ؛ أو إنما سببها عرق منها فىأدتى الرحم (وليست) أى العلة الى نشتكينها 
وق رواية الشيخين على ما فى المشكاة ليس وهو الظاهر ( بالمحيضة ) قال الحافظ بفتح 
الحاء كا قله الخطابىعن أ كثر الحدثين أو كلهم وإن كان قد اختاز الكسر على إرادة 
. الحالة لكن الفتح هنا أظهر ؟ وقال النووى وهو متعين أو قريب منالمتعين لأنه صلى الله 
عليه وسلم أراد إثبات الاستحاضة وننى الحيض » وأماقوله فإذا أقبلت الحضة فبجوز فيه 
الوجہان معا جوازا حسنا انتهى كلامه . قال الحافظ والذى فی رواتنا بفتح الحاء فى 


ن 


۳۹۱ 


اليذه افد اا و إن اد يت فاغيلى عَنك أَلدّمَ وَصَلى ». 
قال أ معاو ية فى حديثه : « وقال : ع لكل صلا حت 


3 5 4 4 32 
مم 51 5 
چی٤‏ دلاك الوقت » . 


الموضعين ( فإذا فلت إل قال اهاري بالكبر اسم لاحيض ويؤيده رواية الح 
وقبل المراد مها الحالة الق كانت نحيض فما وهى تعرفها فكون ردا إلى العادة » وقيل 
المراد بها الحالة التق تكون للحيض من قوة الدم فى اللون والقوام ويؤيده حديث عروة 
الذى يتلوه وهي لم تعرف أيامها فيكون ردا إلى القيز » قال الطيى وقد اختلف العاماء 
فبه فأو حنبفة منع اعتبار المي مطلما والباقون عملوا بالغييز فى حق المبتدأة » واختلفوا 
فما إذا تعارضت العادة والعِ فاعتير مالك وأحمد وأ كثر أصحابنا الغييز وم ينظروا 
إلى العادة وعكس ابن ان انتهى . 

قلت :آزاد عدي عروة لقى روا غروة عن فاطلة ينث أن حن أا كات 
تستحاض ققال لما النى صلی الله عليه وسل إذاكان دم الحيض فإنه دم أسود عرف فإذا 
كان ذلك فأمسكي عن الصلاة فإذاكان الآخر فتوضى وصلى فإنما هو عرق » رواه 
أبو داود والنسائى ( فاغسلى عنك الدم وصلى ) أى بعد الاغتسال وف روابة لالخارى. 
ثم اغتسلى وصلى . 

قوله ( قال أبو معاوية فى حديثه وقال توضى لكل صلاة حتى بحىء ذلك الوقت ) 
قال يعضهم إن هذا مدرج » وقد رد الحافظ فر الفتح عليه وجزم بعضهم أنه موقوف على 
عروة »وقد رد الحافظ عليه أرضا وقال ولم يتقرد أو معاوية بذلك قفد رواه النسالى 
من طريق حاد بن زيد عن هشام » وادعى أن حمادا تفرد بهذه الزيادة وأمأ مسل 
أيضاً إلى ذلك وليس كذلك » ققد رواها الدارى من طريق حماد بن سامة والسراج 
من طريق يحي بن سليم كلاه عن هشام انتهى » وفى الحديث دلبل على أن المرأة إذا 
مرت دم ال نض من دم الاستحاطة تعتر دم الحيض وتعمل على إقاله وإدباره فإذا 
انقضى قدره اغتسلت عنه ثم صارحم دم الاستحاضة - الحدث فتتوضاً لكل صلاة 
لكنها لا تصلى بذلك الوضوء أ كار من : فريضة واحدة مؤادة أو مقضة لظاهر قوله 
لم توضىء لكل صلاة وبهذا قال الجرور . وعند الحنفية أن الوضوء متعلق يوق تالصلاة 
فلا أن تصلى به الفريضة الحاضرة وما شاءت من الفوائت مالم خر ج وقت الحاضرة » 


4¥ 
قال 1 وف الياب عن 0 عَم 


ا ۶م ص a ca‏ : ص الذي 0 2 ب 0 2 
قال ابو عيسّى : حديث عالشة : « جاءت فاطمّة » حديث حسن”* 


کہ 


مسو . 
ا ِ. 0 . م +ه 5 14 
وهو قول غير واحدر من اهل الع من أصحاب النى صل ألله 
3 ت 
عليه وسل وَالتابمين . 
على قوم المراد بتقوله توضثئى لكل صلاة قفيه مجاز الحذف وتاج إلى دليل » وعند 
المالكية يستحب له الوضوء لكل صلاة ولا جب إلا حدث خر » وقال أحمد وإسحاق 
إن اغتسلت لكل فرض فهو أحوط قاله الحافظ فى الفتح » وقال ابن عبد البرليس 
فى حديث مالك ذكر الوضوء لكل صلاة على الستحاضة وذ كر فى حديث غيره فلذا 
كان مالك ستحبه لما ولا يوجبه کا لا يوجبه على صاحب السلس قال الحافظ فى الفتح : 


قلت : قال الحافظ الزيلعى فى خر ج الحداية غريب جدا , وقالالحافظ فى الدراية لم 
أجده هكذا وإنما فى حدي.ث أم سامة تتوضاً لكل صلاة . 

فإن قلت : قال ابن المام فى فتح القدبر نقلا عن شرح مختصر الطحاوى روى 
أبو حنيفة عن هشام بن عروة عن أيه عن عائشةأنالنى صلى الله عليه وسل قال لفاطمة 
بنت أبى حبيش توطثئى لوقت كل صلاة فبذه الرواية بلفظ توضتئى لوقت كل صلاة تدل 
على أن الراد بقوله توضئى لكل صلاة أى لوقت كل صلاة . 

قلت نعم لو كان هذا اللفظ فى هذا الطريق محفوظا لكان دللا على اللطلوب كن 
فى كونه حفوظا كلاما فإن الطرق الصحيحة كلها قد وردت بلفظ توضئى لكل صلاة وأما 
هذا اللفظ فل بقع فى واحد منها وقد تفرد به الإمام أبو حنيفة وهو سىء الحفظ كا صرح 
به الحافظ ابن عبد البرو الله تعالی أعلم . 

قوله ( وفى الباب عن أم سامة ) أخرجه الخسة إلا الترمذى كذا فى النتق ولفظه 
| أنها استفتت رسول الله صلى الله عليه وسل فى امرأة تهراق الدم ققال لتنظر قدر الليالى 
والأيام الق كانت تحيضن وقدر هن منالشهر فتدع الصلاة ثم لتغتسل وتستثفر ثمتصلى. 

قوله ( حديث عائشة حديث حسن صميح ) وأخرجه الشيخان . 


۹r 
وبه يقول س الثورى » ومالك » وأن الميارك » والشافعى : أن‎ 

الصافة إذا اررت اب ارق اعت ورات لكر د : 

۴ - باب 
َاجَاء أن المستحَامّة وما لكل صَلاة 

- کر و حدثنا شريك ء قن اليقظان عن عى 
أبن ثبت عن ده ڪن النی صلى أله عليه وسل أنه الفلا 
« تدع الصّلاة أيام أقرام) الى كانت تحيض فبا » ثم تفتسل وتتوضاً 
مد کل اد اوس وا 


( باب ماجاء أن المستحاضة تتوضاً لكل صلاة ) 
قوله ( عن أبى اليقظان ) اسمه عمان بن عمير بالتصغير » ويقال ابن قبس والصواب 
أن قيساً جد أيه وهو عمان بن أبى حمبد أيضاً البجلى أبو القظان الكوفى الأعمى » 
ضيف واختاط وكان يدلس ويغاو فى النشيع كذا فى التقريب » وقال فى الخلاصة ضمفه 
امد وغيره وت رکه ابن مهدى ( عن عدى بن ثابت) الأنصارى الكوفى ثقة رى بالتشيع 
من رجال الستة ( عن,أببه ) هو ثابت ء قال الحافظ فى التقريب ثابت الأنصارى والد 
عدى قبل هو ابن قيس بن الحطيم هو جد عدى لاأبوه وقيل اسم ابه دينار وقيل عمرو 
ابن أخطب وقیل عبيد بن عازب فهو مجهول الحال اتهى » قلت قد أطال الحافظ الكلام 
فى ترجمة ثابت الأنصارى فى تهذيب النهذيب من يشاء الوقوف على ذلك فليرجع إليه 
( عن جده ) أى جد عدى . 
قوله ( قال فى الستحاضة ) أى فى شأنها ( تدع الصلاة أيام أقرائها ) جمع قرء وهو 
مشترك بين الحدرض والطبر والراد به ههنا الحيض للسباق واللحاق قاله القارى (الق 
كانت محش فيها ) أى قبل الاستعاضة ( ثم) أى بعد فراع زم ضما ياعتبار العادة 
( تغتسل) أى مرة (وتتوضا عند كل صلاة ) قوله عند كل صلاة متعا تعلق رخا ا شل 
وفبه دلل على أن الستحاضة تنوضأ عند كل صلاة والحديث ضعيف لكن له شواهد 


۳۹٤ 


ص وى 0£ ساس که ت 
۷ -_ حدثنا عل ن حجر أخبرنا شريك . ره مناه . 
» ص ٠.‏ له ےه س ر ا 6س 
قال أبو عيمى: : هذا حديث قد تفكد بو شريك عن الى الَمظان ء 
5 رعو ۶ة اا م oF‏ و 
قال : وَسَأَلْتَ مدا عن هذا أتلديث » قلت : عرى بن بتر 


5 أ ےب رة ور كه ين ووسير 


اي یعرف تمد أسمه . 


ص 


١ 


سے 2 ص 
د ت لمحمّد مد قول يى بن مير نأك سه « دفار » فك 


9 5 رصت ومس باه‎ 037 ra 
وقال أنمد وَإِسْحْقَ فى المستحاضة : إن أَغتَمَلتْ لكل لام‎ 
دع م هروس‎ e a سے م ر‎ ۶ 0 
لا » وَإِنَ توضأت لكل وا أها » ون ممت بين‎ ٠ 


ء0 


9 إن بعلل وَاحد اجزا ها . 


CS 
. الباب المتقدم‎ 

قوله ( هذا حديث قد تفرد به شريك عن أبى القظان ) وأخرجه أبو داود وضعقه 
وأخرجه ابن ماجه أيضاً (وسألت مدآ عنهذا الحديث ففلتعدى بن ثابت عن أيه عن 
جده جد عدى ما اسمه فلم يعرف حمد اسمه وذ كرت محمد قول حى بن معين أن امه 
دينار فل يعبأ به ) قال النذرى بعد تقل كلام الترمذى هذا ما لفظه : وقد قبل إنه جده 
أبو أمه عبد الله بن زد الخطمى » قال الدارقطنى ولا بصح من هذا كله ثىء » وقال 
أبو نعم وقال غير جي اسمه قيس الخطمى هذا آخر كلامه وقیل لا بعلم جده وكلام الأعة 
يدل على ذلك » وشريك هو ابن عبد الله النخعى قاضى الكوفة تكلم فيه غير واحد» 
وأبو اليقظان هذا هو عان بن عمير الكوف ولا محتج بحديثه انتهى كلام النذرى . 

قوله (وقال أحمد وإسحاق فى المستحاضة إن اغتسلت لكل صلاة هو أحوط لما وإن 
توضأت لكل صلاة أجزأها وإن جمعت بين الصورتين بغسل أجزأها) فالاغتسال لكل 
صلاة ليس بواجب على الستحاضة عند أحمد وإسحاق وهو قول الجهور » وروى عن 


۳۹6 
4۵ س ات مَاجَاءَ فى لمتحا طة: 
بن اللا تين يشل واحد 


۸ - دنا تمد بن بشار حدثنا أبو کامر العقدى" حدثنا زهي 
ا عن عبد ا وعد بن عفيلر عن ١‏ ام بن مد بن طاحّة: 


4ع 


عن 3 ر ان بن ا عن ˆ امو ت ت حش الج وک 
استحاض حيضة كبيرة شديدة » فأتيت الى صل الله عليه وسل اشتفتيه 


ا 
و . 


بعض الصحاءة ؟: مهم قالوا يحب عليها أن تغتسل 1111111 
هر قو ا وسيجيء ء الكلام فيه فى باب ما جاء فى الستحاطة أنها تغتسل عند 
كل صلاة . 

( باب فى الستحاضة أنها مجمع بين الصلاتين بغسل واحد ) 

قوله ( نا أب وعامر العقدى ) بفتح الملة والقاف امه عبد اللاك بن عمرو القسى. 
البصرى ثقة من رجال الستة » قال النسائى ثقة مأمون مات سنة أربع ومائتين ( نازهير 
ابن عد ) العيمى أبو المنذر الخراسانى سكن الشام ثم الحجاز رواية أهل الشام عنه غير 
مستقيمة فضعف بسيبها . قال البخارى عن أحمد كان زهير الذى بروى عنه الشاميون. 
آخر ٠‏ وقال أبو حاتم حدث بالشام من حفظه .فكثر غلطه كذا فى التقريب » وقال في 
الخلاصة : قال البخارى للشامين عنه منا كير وهو ثقة ليس به بأس ( عن إبداهيم بن 
مد بن طاحة ) التيمى المدلى ثقة وكان سى أسد قريش ( عن عمه عمران بن طلحة ) 
ابن غبيد الله التيمي المدنى له رؤية ذكره العجلى فى ثقات التابعين ( عن أمه حمنة ) بفتح 
البعلة وسكون اليم وبالنون ( ابنة جحش ) بفتح الجيم وسكون الحاء المبملة وبالشين 
المعجمة هى أخت زينب أم المؤمنين وأمرأة طلحة بن عبيد الله . 

قوله (كنت أستحاض حيضة ) بفتح الحاء وهو مصدر أستحاض على حد أنبته الله 
ناتا ولا يضره الفرق فى اصطلاح العاماء بين الحرض والاستحاضة إذ الكلام وارد على 
أصل اللغة (كبيرة ) وفى بعض النسخ كثيرة وكذا فى رواية أبى داود ( شديدة ) قال 
القارى كثيرة فى الكية شديدة فى الكيفية ( أستفتيه وأخبره ) الواو لمطلق المع وإلا 


إلى 0 0 7 شديدة ¢ ما مه 38 © فل تي 

الصّيّامٌ اقسلا ؟ قال : ا لك الک 5066 0 يذهب 
و سه ب 

ألم قالت : هو أ كر ين ذلك ؟ قال : فتَلَحَمى . قلت : خو 

أ کر من ذلك ؟ قال : فاتخذى وبا . قالت : هو أ کر من 

ر صر 0 0 

أ نّا ؟ فقال الى صلى الله عليه وسل : كمرك يمرن 


2 ےت عوسي ص 


| صنةّتر احزا عنك 6 فان" وي ا فأنت اع . 


ca 
1 ْ 


إنما 2 5 5 من الشيطان 04 فتحَيّضى 


كان حقها أن تقول أخبره وأستفتيه (فوجدته فىبيت أحتى زينب بنت جحش) أم المؤمنين 
( تأرق ) ها استفهامية ية ( فما ) أى فى الحيضة يعنى فى حال وجودها ( فقد منعتنى 
'صيام والصلاة )أى على زعمها (أنعت ) أى ى أصف ( الكرسف ) بضم الكاف وسكون 
الراء وضم السين أى الفطن ( فإنه ) أى .الكرسف ( يذهب الدم ) من الإذهاب أى 
يعنع خروجه إلى ظاهر الفرج أو معناه فاستعمليه لعل دمك ينقطع (هو أكثر من ذلك) 
أى الدم أ كثر من أن ينقطع بالك رسف (قال فتلجمى ) أى شدى اللجام يعنى خرقة على 
هيئة اللجام كالاستثفار ( قال فاتخذى ثوباً ) أى نحت اللجام » وقال القارى أى مطبقاً 
(إعا أنم ) بض المثلثة وتشديد الم ( جا ) من ت الماء والدم لازم ومتعدى أى انصب 
أو أصبه » فعلى الثانی تقديره الج الدم وعى الأول إسناد الثج إلى نفسها للمبالغة على معنى 
أن النفس جعل تكأن كلما دم جاج وهذا أبلغ فى المعنى ( سآمرك ) السين للتأ كيد 
( بأمرن ) أى كين أو ملس راجا عقت اا ا 
و ا ع ل ا وي لل 
عا مختارينه منهما فاختارى اما شئت ( ققال إنما هى ) أى الثجة أو العلة ( ركضة من 
من الشيطان ) قال الجزرى فى النهاية أصل الركض الضرب بالرجل والإصابة بها كا 
تركض الدابة وتصاب بالرجل أراد الإضرار بها والإذاء لمعنى إن الشيطان قد وجديذلك 
طريقاً إلى التلبيس عليها فى أمر دينها وطهرها وصلاتها حتى أنساها ذلك عادتها وصار 
فى التقدير كأنه ركضه با له من ركضاته اتتهى ( فتحيضى ) أى اجعلى نفسك حائضا يقال 


۴۹۷ 


2 5 م م ,< oF‏ کس 5 
ام فى عل الله 2 اغتسلى » فإذارا يشر انكر قل 


حصت المرأة أى قعدت أيام حيضها من الصلاة والصوم ( ستة أيام أو سبعة أيام ) قال 
الخطانى بشبه أن کون ذلك منه صلی الله عليه ول على غير وجه التحديد من ألستة 
وال تكن عل ى عبان حالما حال هن ھی مثلها وف مثل سنها من نساء أهل 
سنا . فإنكانت عادة مثلها أن تقعد ستاقعدت ستا وإن سبعا فسبعاً وفيه وجه آخر وذلك ` 
أنه قد محتمل أن تکون هذه الرأة قد ثبت لها فما تقدم أيام ستة أو سعة إلا أنها قد 
نسيتها فلا تدرى اسما كانت فأمرها أن تتحرى E‏ وتننى أمرها على ما تقنته من 
أحد العددين » ومن ذهب إلى هذا استدل بقوله فى عل الله أى فما ما عل الله من أمرك ستة 
أو سبعة اتهى ( فى عل اه ) أى فى عل لله من أمرك من الست أو السبع أى هذا شىء 
بينك وبين الله فإنه عم ما تفعلين من الإتيان ما أمرتك به أو رکه وقیل فى عل الله 
أى فى عل لله أى حم الله تعالی أى ما أمرتك فهو حم الله تعالی وقیل فى عل الله أى 
أعلمك الله من عادة النساء من الست أو السبع قاله ابن رسلان» قال القارى فى المرقاة 
قبل أو للشك من الراوى » وقد ذ كر أحد العددين اعارا بالغالب من حال نساء 
قومها » وقبل للتخير بين كل واحد من العددين لأنه العرف الظاهر والغالب من 
أحوال النساء وقال النووى أو التقشم أى ستة إن اعتادتها أو سبعة إن اعتادتها إنكانت 
معتادة لا مبتدأة أو لعام | شكت هل عادتها ستة أو سبعة فال لما ستة إنم ی عادتك 
أوضعة إن ذ 0 عادتك أو لعل عادتها كانت محتلفة فما فقال ستة فى شهر الستة 
وسبعة فى شهر ااسبعة اتهى . وقيل وهو الظاهر أا كانت معتادة ونسيت أن عادتها 
كانت دنا أو سيغافذ کر القارى كل ما ذكرء الخطابى بقوله وفه وجه آخر إل لم قال 
القارى ومعناه أى معنى قوله فى عل الله على قول الشك فى عامه الدى بينه وشرعه لناکا 
يقال فى < الله وفى كتاب الله وقيل فا أعلمك الله من عادات النساء من الست أو السبع 
وفى قول التخبير فما عل الله من ستة أو سبعة 'نتبى ما فى اا رقاة ( تم اغتسلى ) ا 
الستةأ و السبعة من الميض ( فإذا رايت ) أى علمت ( أنك قدظهرت واستتقأت ) قال 
أبو البقاء كذا وقع فى هذه الرواية بالألف » والصواب واستنقيت لأنه من فى الثىء 
وأنقيته إذا نظفته ولا وجه فه للألف ولا الهمزة انهى . وقال القارى فى المرقاة ه 
قال فى الغرب الاستنقاء مبالغة فى تنقيه البدن قياس » ومنه قوله إذا رأيت أنك طبرت 


۴۹A 
9 ° 7 سے ج‎ a مء‎ E کے أه- 2و ده‎ 
فصلى ار بعه وعسرین ليله > أو ثلاثا وع ر ل ليلة وايامها »> وصوتى‎ 
2 8 [2 3 3 7 2 1 e ا‎ 
وَصَلَى » فان ذلك » يزنك ,و كذلك فافتل » کا تحوض النسّاه و کا‎ 
2 7م8. 7 اكه ا 1 الكل وى تن‎ e س*م‎ 
يمرن رليقات حيضون ورهن » فإن فويت فلى أن تؤخرى الظهر‎ 
N» ر کک ا س ھی ت س ر ت ا 50-3 ت‎ 
وتمتحل الْمَدسس هيما 9 تغتسلين دين تطهر بن وتصلين الظہر والمصر 3 م‎ 
ا ا‎ 
تو جر إن امغر ب 4 وَتمحاين المشاء 4 03 فس لين ¢ وتعدممين بین الصلا 'ين-‎ 


ا و ا ر 7 ع سه 0 0 
فا فلي 6 وَتفدساين الصبح_ ونصّلين ¢ وكذلاك 9\ فعلي 6 وصو بي 


واستتقءت , الهمزة فيه خطأ انتهى » قال وهو فى النسخ كلها يعنى نسخ الشكلة بالهمز 
مضبوط فكون جرأة عظيمة من صاحب الغرب بالنسبة إلى العدول الضابطين الحافظين 
مع إمكان حمله على الشذوذ إذ ألياء من حرف الإبدال وقد جاء شئمة مهموزا بدلامن 
شبمة شاذآ على ما فى الشافية ( فصلى أربعا وعشرين ليلة ) يعنى أيامها إن كانت مدة 
الحيضة ستة أو ثلاثاً وعشرين ليلة وأيامها ) إن كانت مدة الحيض سبعة ( فإن دلك 
جزئك ) أى يكفيك يقال أجز اف الشىء أى كفا ( فإن قويت على أن تؤخرى الظهر 
وتعجلى العصر شم تغتسلين حين تطهرين وتصلين الظهر والعصرجميعا ) وفى بعض النسخ 
نم تفنسلى وتصلى محذف النون وهو الظاهر وهذا هو الأمر الثانى بدليل قوله وهو 
اجب الأمرين إلى » وأما الأمر الأول فقال صاحب سبل السلام هو الوضوء لكل صلاة 
بعد الاغتسال عن الحيض عرور الستة أو السبعة الأيام » فإن فى صدر الحديث سآمرك 
بأمرين ثم ذكر لها الأمر الأول أنها تحض ستا أو سبعا ثم تغتسل وتصلى وقد عل أمها 
تتوضأ لكل صلاة لأن استمرار الدم ناقض فل يذكره فى هذه الرواية » وقد ذ كره فى 
غيرها ثم ذكر الأمر الثاتى من جع الصلاتين انتهى . وقال القارى وغيره الأمر الأول 
هو الاغتسال لكل صلاة. 


قلت : لم يصرح بالأمر. الأول فى هذا الحديث » وهو إما الوضوء لكل صلاة 
أو الاغتسال لكل صلاة لاغيرها وأتجهما إلى هو الثانى والله تعالى عل ( ثم تؤخرين 
للغرب وتعجلين العشاء ثم تغتسلين ومجمعين بين الصلاتين فافعلى ) وفى بعض النشخ 
محذف النون فى جمع هذه السكلات وهو الظاهر وكذلك فافعلى ( وصومى ) أىفىهذة 


۳۹۹ 


78 o 


قال أبو عسى : هذا حديث حن صحيح” . 


ص م 
سے سے = 


و رن2 ت ا 2 ا Ez‏ ت 
وَرَوَأه عبيد الله بن رو ارف 4 وان جر ہے 4 شر يك : عن 
o‏ ت 0 5 3 م 
عبد اہ ن عد 5 عقيل عن ارا بن مد ن طلحة عن عه 
ا 2 رمم RE‏ ال ا ور 24 
ران عن أمه كهنة »إلا أن ابن جرج يقول :.« عر" بن طلحة » 
ر و و و س 
والصحيح » عمران سنن طلحة »6 . 
5 8 عو ابر رن م 0 8 50 کہ کہ 
قال : وسالت مدا عن" هذا الحديث ؟ فقال : هو حديث حسن 
ىم 


ركذا قال امد بن حتبّل : هو حديث” حسن” صحيح”. 


المدة التى تصلى ( إن قويت على ذلك ) بدل من الشرط الأول ( وهو أعجب الأمرين إلى) 
أىاجمع بين الصلاتين بغسل واحد أحب الأمرين إلى والأمر الأول هو الاغتسال لكل 
صلاة أو الوضوء لكل صلاة کا تقدم . 

قوله ( هذا حديث حسن بح ) وأخرجه أبو داود وأحمد وابن ماجه والدارقطنى 
والحا م » قال المنذرى فى تلخصه قال الخطابى قد ترك بعض العاماء القول مهذا الحديث 
لأن ابن عقيل راويه ليس بذاك وقال أبو بكر البيهق تفرد به عبد الله بن مد بن عقيل 
وهو محتلف فى الاحتجاج به هذا آخر كلامه > وقد أخرجه الترمذى وابن ماجه وقال 
الترمدى هذا حديث حسن یح > وقال أأيضاً وسألت عدا يعنى البخارى عن هذا 
الحديث فقال هو حديث حسن وقال أحد هو حديث حسن حح انتهى > قال صاحب 
:سبل السلام بعد تقل كلام المنذرى هذا . فعرفت أن القول بأنه حديث غير بح غير 
بع بل قد صححه الأ عة انتهى . 

قلت : عبد الله بن مد بن عقيل متكلم فبه وقد تقدم فى باب مفتاح الصلاة الطوور 
أن الترمذى قال معت محمد بن إسماعيل يعنى البخارى قول کان أحمد بن حنبل 


لو فى المتحاضة : إا كانت" 00 ما 


٠ و‎ e 5 
از‎ 


بإقبال الم وَإذباره › وإقباله 
إلى ابرع - : «الفشك” تا لى حديث فاطمة إبنت ألى حبش » 
وإن كانت الْستخَاضّة لا أيام مم زاوف قل أن' ماضن : فإنها 
السلا 2 قراخ م فل ونوسا الكل صلا E‏ ولا 
اسر ہا الم 1" کا Ee‏ 8 تزف ا بإقبالر 


ال و ادباره : فاا 2-1 حدنيث 5 بذت ج 
م 2ء ٠ے‏ سے 2 


۰ الا 


ا اود 6 دبا ن يتعير 


وإسحاق بن إبراهم الجبدى محتجون محديث عبد الله بن د بن عقيل > قال مد هو 
مقارب الحديث . اتتهى كلام الترمذى , وقال الحافظ الذهى فى ترجمته بعد ذكر أقوال 
الجارحان والعدلين حدثه فى ممرتبة الحسن انتهى . 
قوله ( وقال أحمد وإسحاق فى اللستحاضة إذا كانت تعرف حيضها بإقبال الدم وإدباره 
فإقباله ) وفى بعض النسخ وإقباله بالواو وهو الظاهر ( أن يكون أسود وإدباره أن 
يتغير إلىالضفرة )كا يدل عليه قوله صلى الله عليه وسل فى حديث فاطمة بنت أبىحبيش: 
إذا كان دم الحيضة فإنه أسود يعرف إل وقد تقدم مخ ريحه ولفظه ( فا لح لما على حديث 
. فاطمة بنت ألى حبيش ) أى الذى تقدم فى باب المستحاضة » وقد عرفت هناك أن فيه 
دلالة على أن المرأة إذا ميزت دم الحض من دم الاستحاضة تعتير دم الحيض وتعمل على 
إقباله وإدباره » فإذا انقضى قدره اغتسلت منه ( وإن كان ااستحاضة لما أيام معروفة 
قبل أن تستحاض فإنها تدع الصلاة أيام أقرائها ثم تغتسل وتنوطأ لكل صلاة وتصلى ) 
کا بدل عليه حديث عدى بن ثابت عن ابه عن جده الذى تقدم فى باب ما جاء أن 
المستحاضة تتوضأ لكل صلاة وكذا يدل عليه حديث أم سامة الى ذكرنا خر مجه ولفظه 
فى باب المستحاضة » ويدل عليه أيضا حديث عائشة عن أم حبيبة بنت جحش » وفه 
امك قدر ما كان تنحيسك حيضتك ثم اغتسلى رواه مسل ( وإذا استمر بها الدم ولميكن 
ها أيام معروفة ) بأنكانت مبتدأة غير معتادة ( ولم تعرف الحيض بإقبال الدم وإدباره 
فاح لما على حدديث حمنة بنث جحش ) فترجع إلى حال من هى مثلها وفى مثل سنها من 


۱ 

وكذلات قا 0 ل أبو بيد : 
لفق الام رانك يهنا لدم فى ول E‏ 
فدات كل دلت . فنا تدع الملا ما ينها وبين فة عَشرَ يَمًا 
ا 4 


ا ل م ا ا م 


0 


فا رأت الم E‏ ام ريه 
عضر 0 تدع الكل كد ذلك اف ا حير" الثساه > وهو 


نساء أهل بيتها » فإن كانت عادة مثلها أن تقعد ستا قعدت ستا وإن سيعا فسعا كا قال, 
الخطابى أو رجع إلى الحالة الغالبة فى النساء كا قال غيره » فمل الإمام أحمد وإسحاق 
حديث حمنة بنت جحش على عدم معرقتها لعادتها وعدم العييز بصفات الدم ومحصل 
ماقال الإمام أحمد وإسحاق ف المستحاضة أنها إن كانت معتادة ترجع إلا عادتها المعروفة» 
سواء كانت ممزة أو غير ميزة » لحديث عائشة عن أم حبيبة وإن كانت غير معتادة وهي 
عة أعنى تعرف حيضها بإقبال الدم وإدباره تعتير دم الحيض وتعمل على إقباله وإدباره » 
لحديث فاطمة بنت أبى حبيس وإن كانت مبتدأة غير تميزة لاعادة لما ولا عييز ترجع إلى 
الحالة الغالبة فى النساء ستاً أو سبعاً » لحديث حمنة بنت جحش وهذا المع بين هذه 
الأحادرث هو جع حسن والله تعالى عل 

قال. الطيى : قد اختلف العلماء فيه يعنى فى اعتبار العييز فأبوحنيفة منع اعتبار العيز 
مطلقاءوالناقون عملو بالعييز فى حق المبتدأة » واختلفوا فما إذا تعارضت العادة » والقبي 
فاعتير مالك وأحمد وأ كثر أصاءنا العييز وم نظروا إلى العادة وعكس ابن خيران ا 
کلام الطيى ( وقال الشافعى الستحاضة إذا استمر بها الدم فى أول مارأت فدامت 
على ذلك فإنها تدع الصلاة مابينها وبين حمسة عشر يوما فإذا طبرت فى حمسة عشر يوم 
أو قبل ذلك فإنها أيام حيض ) بشرط أن يكون طبارتها بعد يوم وللة فإنها إذا طهرت 
قبل يوم وليلة لا يكون ذلك الدم حيضا عند الشافعى ( فإذا رأت الدم أ كثر من حسة 
عشر يوما فإنها تقضى صلاة أربعة عشر يوما ) وذلك لأن أقل مدة الحيض عنده يوم 


(56 - تحفة الأحوذي - جرء 1) 


وك 


4 
ا 


قال أو عسى : اناف أهل” ف 0 ا و أ كثرم 


فقال بض ا لمل : ا ايض EEN‏ 

وهو ول فيان او َم االكوفة » وب يأخذ أبن لار 
و عه خلافُ هدا 
وللة وأ كثرها حمسةعشر يوما » فاما رأت مبتدأة الدم الم بزد على خمسة عفر يوما 
فكله حيض » ومق زاد على حمسة عشرة فالزائد دم الاستحاضة ألبتة » ووقع به الشك 
فى حمسة عشر أيضًا لاحمال أن يكون انقطاع الحيض بعد يوم وايلة من أول ما رأت 
أو بعد يومين أو ثلاث إلى حمسة عثمر يوما » فبنى الم على اليقين وطرح الشك والله 
.تعالى عل كذا فى بعض الحواثى 

واعل أن قول الشافعى هذا فى الستحاضة المتدأة الت لا عييز لها » وأما إذاكانت 
ذات عييز بأن ترى فى يعض الأيام جما أسود وف بعضها دما أحمر أو أصفر فالدم الأسود 
حيض بشرط أن لا ينقص عن يوم وليلة ولا بزيد على خمسة عر يوما » كذا حرر 
الشافعى » كذا فى المرقاة . 

قوله ( فاختاف أهل اعم فى أقل الحيض وأ كثره فقال بعض أهل العم أقل الحيض 
لوا ا و ا وأهل الكوفة وبه يأخذ ابن البارك ) 
قال ابن قدامة فى الغنى : : قال الثورى وأبو حنيفة وصاحباء أقله ثلاثة أيام وأ كثره عششر 
لما روى واثلة بن الأسقع أن النى صلى الله عليه وسلم قال : أقل الحيض ثلاثة أيام 
وأ كثره عشرة » وقال انس ا سبع مان لع نة 
ولا يقول أنس ذلك إلا توقفا. 

م قال ابن قدامة يبا عن حديث واثلة وأثر أنس ما لفظه : وحديث واثلة روه 
مد بن أحمد الشائى وهو ضعيف »عن حماد بن النهال وهو مول وحديثأ نس روه 
الجلد بن أيوب وهو ضيف » قال ابن عينة : هو محدث لا أصل له »> وقال أحمد 
فى حديث أنس ليس هو شيا » هذا من قبل ال جلد بن أيوب » قبل إن أحمد بن إسحاق 
رواه وقال ما أراه سمعه إلا م ن الحسن بن دينار وضعفه جدا » قال وقال يزيد بن زريع 
ذاك أبو حنيفة لم حتج إلا بالجلد بن أيوب وحديث ال+لدقد روى عن على ما يعارضه 
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3 ول مالك » وَالأوزاعى ¢ والشافمى ؛ و مداع و إسحق‎ EY 


وان عة 
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انه قال ما زاد على حخمسة عشر استحاطة » وأقل الحدض يوم وللة انتهى ما فى المغنى . 
واستدل لم أيضا بحديث أبى أمامة أن النى صلى الله عليه وسل قال أقل الحرض لاجارية 
الكر والثيب ثلاث وأ كثر ما يكون عشرة أيام » فإذا زاد فبى مستحاضة رواءالطبراى 
والدارقطنى فى سننه من طريق عبد اللك عن العلاء بن كثير عن مكحول عنه * وعبد 
الك مجهول والعلاء بن كثير ضعيف الحديث ومكحول لم يسمع من أبى أمامة » وف 
اللاب أحاديث أخرى كلها ضعيفة ذكرها الحافظ الزيلعى فى نصب الراية والحافظ ابن 
حجر فى الدراية » مع يبان ضعفها ( وقال بعض أهل العلم منهم عطاء بن أبى دباح أقل 
الحيض بوم وللة وأ كثره خمسة عشرة وهو قول الأزاعى ومالك والشافعى وأحمد 
وأبى عبيدة ) واستدل على هذا عا روى أنه صلى الله عليه وسل قال تمكث إحدا كن 
شطر دهرها لا تصلى » قال الحافظ فى التلخص » لا أصل له ذا اللفظ » قال الحافظ 
أنو عبد اله بن منده فما حكاه ابن دقيق العيد فى الامام عنه : ذكر يعضوم هذا الحديث 
لا شت بوجه من الوجوه . وقال البسبق فى العرفة : هذا الحديث بذ کره بعض فقہائنا 
وقد طلبته كثيرا فلم أجده فى ثىء من كتب الحديث أو ول أجدله إسناداً » وقال ابن 
الجوزى ف التحقيق : هذا لفظ يذكره أصحابنا ولا أعرفه » وقال الشيخ أبو إسحاق 
فى المهذب ل أجده بهذا اللفظ إلا فى كتب الفقهاء » وقال النووى فى ششرحه باطل لا 
يعرف التهى ما فى التلخص بقدر الحاجة . 

قلت : لم أجد حديثا لا صحيحا ولا ضعيفايدل على أن أقل الحيض يوم للة وأ كثره 
خّسة عشر يوما إلا هذا الحديث , وقد عرفت أنه لا أصل له بل هو باطل » وما 
ما ذهب إليه سفيان الثورى وأهل الكوفة 'فإنه يدل عليه عدة أحاديث لكنها كلها 
ضعيفة ما عرفت . 

تنه : قال ابن قدامة فى الغنى أقل الحيض يوم وللة وأ كثره خمسة عشر يوماء 
"م قال مستدلا على هذا مالفظه : ولنا أنه ورد فىالشرع مطلقا من غير محديد ولاحد له 


ا ايا 5 
ماحام ف الماستحاضة ٍِ انها تغتسل عد كل صَلامَ 
ل کر ت r o2‏ 4 2 
8 حدثنا فتدبة حدثنا الليث ان ا عن 


2 و 08 ت ا 


فى اللغة ولا فى اه عريعة ».فيجب الرجوع فيه إلى العرف والعادة كا فى القيض» والإحراق _ 
والتفرق وأشباهها » وقد وجد حيض معتاد يوما » وقال عطاء : رأيت من النساء من. 
حض حمسة عشر » وقال أحمد حدثنى ےی بن آدم قال : معت شرکا قول عندنا 
امرأة نحيض كل شهر حمسة عشر يوما حيضا مستقما » وقال ابن المنذر : قال الأوزاعى 
عندنا امرأة تحيض غدوة وتطبر عشيا » برون أنه حيض تدع له الصلاة» وقال الشافعى 
ریت امرأة ثبت لى عنها أنها لم تزل محيض یوما لا 'زيد عليه وأثبت لی على نساء 
أنهن لم بزلن محضن أقل من ثلاثة أيام » وذ كر إسحاق بن راهويه عن بكر بن عبد الله 
المزنى أنه قال تحيض امرأنى ومين ؛ وقال إسحق قالت امرأة من أهلنا معروفة لمأفطر 
منذ عشرين سنة فى شهر رمضان إلا يومين » وقولحن بحب الرجوع إليه لقول الله تعالى 
« ولا بحل لحن أن يكتمن ما لق الله فى أرحا مهن » فلولا أن قولمن مقبول ما حرم 
علهن الكتان » وجرى ذلك مجرى قوله« ولا تكتموا الشهادة» » ولم يوجد حيض أقل 
من ذلك عادة مستمرة فى عصر مرن الأعصار › فلا يكون حضا محال » انتهى 
مافى الغنى . 

قلت : كلام ابن قدامة هذا بدل صراحة على أنه من قال إن أقل الحيض يوم وليلة 
أو أ كثره خخمسة عشر يوما ليس له دلل من الكتاب .والسنة » وإما: اعتّاده على 
العرف والعادة وهى محتلفة » حت قال الأوزاعى عندنا امرأة نحيض غدوة وتطبر 
عشيا » فتفكر . 

( باب ما جاء فى المستحاطة أنها تغتسل عند كل صلاة ) 

قوله ( استفتت أم حبيبة ابنة جحش ) بتقدسم الجم المفتوحة على الخاء الساكنة 
بعدها شين معجمة » وأخت حمنة بنت جحش » قال فى سبل السلام : أم حبيبة كانت 
نحت عبد الرحمن بن عوف ء وبنات جحش ثلاث:زينب أم المؤمنين وحمنة وأم حبيية» 


{© 
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ع وس > فقالت : إلى أسْتحاض” فلا أَطْهْر” » أفأدع الصّلآة ؟ فقال : 
E LEY‏ ل کت ت 
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قال Eee‏ : قال الا ا شبابٍ أن" رسول الله 
صل الله عليه وسل أي آم حييبّة أن ت تنا تسل عند کل صلا » وَلكته 


02 لته فى . 


قبل إنهن كن مستحاضات کلہن » وقد ذ كر البخارى ما يدل على أن بعض أمهات 

المؤمنين كانت مستحاضة » فإن صح أن الثلاث مستحاضات فهى زينب » وقد عد العاماء 
المستحاضات فى عصره صلى الله عليه وسلم فبلغن عشر نسوة اتهى(فقالت إلى أستحاض) 
همزة مضمومة وفتح تاء » وهذه الكلمة ترد على بناء المفعول » »> يقال استحيضت المرأة 
'فهى مستحاطة إذا استمر بها الدم بعد أيام حيضيا و نفاسها ( فلا أطبر ) أى مدة مديدة 
( أفأدع ) همزة الاستفهام أى أفأتركها ما دامت الاستحاضة معى ولو طالت المدة 
( فقال لا ) أى لا تدعيها ( إا ذلك ) بكر الكاف خطا با لما وء تفتح على خطاب العام 
أى ال نيار E‏ نشق وانفجر منه 
الدم » أو نما سببها عرق فه فى أدتى الرحم ( فاغتسلى وصلى ) أى إذا أقلت. حيضتك 
فدعى الصلاة وإذا أدرت فاغتسلى وصلى », يدل عليه ما رواه الشيخان عن عائشة 
قالت : جاءت فاطمة بنت أبى حبيش إلى النى صلى الله عليه وسلم قفالت : يارسول الله 
إنى امرأة أستحاض فلا أطهر أفأدع الصلاة ققال لا إنما ذلك عرق وليس بحيض » 
غإذا أقبلت حضتك فدعى الصلاة وإذا أدبرت فاغسلى عند الدم ثم صلى (فكانت نت تغتسل) 
أى أم حبيبة ( لكل صلاة ) أى عند كل صلاة ( قال الليث لم يذكر ابن شهاب أن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم أمر أم حبيية أن تغتسل عند كل صلاة ولكنه شىء 
فعلته هى ) وقال الشافعى إا أمرها رسول الله صلى الله عليه وسلم أن تغتسل وتصلى 
وليس فيه أنه أمرها أن تغتسل لكل صلاة قال ولا أشك إن شاء الله أن غسلبا كان 
تطوعا غير ما أمرت به » وذلك واسع لما » وكذا قال سفيان بن عبينة . 


5١ 
5 3 و‎ 6 5 ° ۶ 
قال أ« عسى : حديث ان ګر حديث لا تعر فه إلا من حول دس‎ 


إت#أعيل بن عياش عن“ موسى بن عر عن النى. صلى الله عليه وسلم 


. قال : « لامر | الجنب ولا الخائض » . 


وهو قول أ کر آهل الب من أطحاب الى صلى الله عليه وسم 
والتابعين وَمَن” عدم 5 مثل 1م ا »وان ابا رك » وال 2 
جد › وَإِسْحقّ › الوا : لا لاض وَل اا من اراد 0 
إل A O ANE‏ للك وحمو ١‏ جنب راض ف 


التشبيح والنهليال 


ااا 0ك 


قوله ( حديث ان عمر لا نعرفه إلا من حددث إسماعيل بن عياش عن موسى إن 
عقبة إل ) وأخرجه ابن ماجه أيضاً من هذ! الطريق » والحديث ضعيف لأن إسماعيل. 
ابن عياش قد وثقه أمة الحديث فى أهل الشام » وضعفوه فى الأجازيين » وهو روى 
هدا الحديث عن مو سی بن عفة وهو من أهل الحجاز » قال الببهق ف المعرفة : هدا 
حديث بنفرد بذ إسماعيل بن عياش ورواته عن أهل الحجاز ضعيفة لا محتج بها : قاله 
أحمد بن حنبل وبحى بن معين وغيرها من ع الحفاظ » وقد روى هذاعن ن غنره وهو 


ضعبف اہی وقال ان أ حاتم فى علله : معت أبى وك حديث إسماعيل بن عياش 


هذا فقال أخطأ إا هو من قول ابن عم ركذا فى نصب الراية . 
فول( الوا اعرا الحائض ولا الجنب من الفرآن شيا إلا طرف الآية ) أي 
بعضها فلا باس لمما قراءة بعض الآبة أو حرف أو < رفن أو نحو ذلك » وأما قراءة 


الآية بتامها فلا جوز لما ألبتة » قال الخطابى فى الحديث من الفقه أن الجنب لا يقرأ 


القرآن وكذلك الحائض لا تقر لأن حدثها أغلظ من حدث الجنابة » وقال مالك فى 
ا لجخب أنه لا يمرأ الآية وحوها » وقد حك أنه قال تقرأ الحائض ولا يقرأ الجنب» لأن 
الحائض إن لم تفرأ نسيت القرآن لأن أيام الحيض تتطاول ومدة الجنابة لا تطول » 
وروى عن ابن المسيب وعكرمة أنهما كانا لابريان بأسا بقراءة الجنب القرآن » وأ كثر 
العاماء على محر عه اننهى . 


ماجَاء فى الخائض : أا لآ تقفى الصّلآة 
م ر 2ع _- 5 م ساسم 
٠#.‏ يثنا قتسّة حدثنا تاد بن زیر عن" ايوب عن الى قلابه 
عن ا : 2 أ 6 ا اة ٤‏ فاا 5 تقض إحدانا ل 
ایام تیذا اخقلك ارود “أت E‏ كنك اشنا حيط 


ا ا سم 


رسول الله صلى الله عليه وسل : إنما ذلك عرق فاغتسلى ثم صلى . فكانت تغتسل عند 
كل صلاة اتتهى کلام النووى ونقل بد هذا قول الشافعى الذى ذ كرنا فا تقدم » وقال 
وكذا قاله شخه سفان بن عبينة والايث بن سعد وغيرهما . 1 

قلت : وقد جع بعضهم بأن أحاديث الغسل لكل صلاة تمولة على الاستحباب 
والله تعالى أعل » وحديث الباب أخرجه الشيخان وغيرهما . 

| ( باب ما جاء فى الحائض أنها لا تقضى الصلاة ) 

قوله ( عن أبى قلابة ) بكسر القاف , تخقيف اللام والباء الوحدة > امه عبد الله 
ابن زيد بن عمرو أو عاهر الجرى البصرى ثقة فاضل كثير الإرسال » قال العجلى فيه 
5 بسير من الثالثة مات بالشام هاربا من القضاء سنة أربع ومائة وقبل بعدها كذا 
فى التقريب ( عن معاذة ) هى بنت عبد الله العدوية » وهى معدودة فى فقهاء التابعين » 
قال فى التقريب ثقة من الثالثة . 

قوله ( أحرورية أنت ) الجرورى ماسوب إلى حرورا بفتح الحاء وضم الراء 
اليملتين و بعد الواو الساكنة راء أيضاً » بلدة على ملين من الكوفة » ويقال أن 
يعتقد .ذهب الخوارج حرورى لأن أول فرقة منهم خرجوا على على بالبلدة الم كورة 
فاشتهر وا بالنسبة إليها وم فرق كثيرة»الكن هن أصولهم التفق علها بينهم الأخذ عا دل 
عله القرآن ورد مازاد عليه من الحديث مطلقاً » ولهذا استفهمت عائشة معاذة استفهام 
إنكار وزاد مسل فى رواية ققلت لا لكنى أسأل أى سؤالا جردا لطاب الع لاللتعنت» 
وفبمت عائشة عنها طلب الدليل فاقتصرت فى المواب عله دون التعليل » والذى ذ كره 
العلماء فى الفرق بهن الصلاة والصيام أن الصلاة #سكرر فلل بحب قضاؤها للحرج مخلاف 


قال اؤ عسى : هذا حدوث حسن یح . 
وقد وی عن عانشة دن غير وجه ٠.‏ 1 اَخَائْضَ / ل تَقَفَى الصلاة 3 
ار 00 كام 0 ؛ لاأختلآف ينم فى أن" اطائض قضى 
8 - باب 
مَاجَاء فى لش ا اال ن ا 


١١‏ حدثنا عل بن رو بن عَرَفَه قالا 


الصيام كذا فى الفتح » وقال النووى معنى قول عائشة إن طائفة من الخوارج يوجبون 
على الخائض قضاء .الصلاة الفائتة فى زمن الحائض وهو خلاف إجماع المسامين ٠‏ وهذا 
الاستفهام الذى استفممته عائشة هو استفهام إنكار أى هذه طربقة الحرورية وبئست 
الطريقة ( فلا تؤمر بقضاء ) أى لا يأمرها النى صل الله عليه وسل بالقضاء مع علمه 
بالحيض وتر كبا الصلاة فى زمنه » ولو كان القضاء واجبا لأمرها به » وفى رواية لسم 
فتؤمر بعضاء الصوم ولا تؤمر بقضاء الصلاة . 
قوله ( هذا حديث حسن صمح ) وأخرجه الشيخان وغيرهما ( وهو قول عامة 
الفقهاء لا اختلاف بينهم فى أن الحخائض تقضى الدوم ولا تقضى الصلاة ) تقل ابن المنذر 
وغيره إجماع أهل العم على ذلك » وروى عبد الرزاق عن معمر أنه سأل الزهرى 
عنه ققال : اجتمع الناس عليه » وحكى انعد لعن خاتقة من ع أنهم كانوا 
بوجونه ا» وعن سمرة بن جندب أنه كان يأمر به فأنكرت عله أم سامة الع 
استقر الإجماع على عدم الوجوب كا قاله الزهرى وغيره » كذا فى الفتح . 
( باب ما جاء فى الجنب والحائض أنهما لا يقرآن القرآن ) 
قوله ( والحسن بن عرفة ) بن بزيد العبدى أبو على الغدادى صدوق من العاشرة 
مات سنة سبع وحمسين ومائتين وقد جاوز المائة قاله الحافظ » وقال الحزرجى وثقه 


1 


02 7 ما ان 6 و‎ 0 00 ê 
حدثنا إسماعيل س عیاس عن موی كل عميهة عن نافع عن إن عر عن‎ 
هر و كمه اس‎ 


الى صل الله عليه وسل قال : « لا الخايض لا ات شنا 


4 
من القر' أن » . 


قال : وفى الباب عن ءا“ . 


ابن معن وأبو حاتم وكان له عشرة أولاد بأسماء العثسرة (نا إسماعيل بن عياش) بن سلم 
العنسى أبو عتبة الحصى صدوق فى روايته عن أهل بلده » مخلط فى غير م , قاله الحافظ » 
وقال ا لجزرجی فى ر مته عالم الشام وأحد مشا الإسلام وثقه أحمد وابن معين ودحم 
والبخارى وان عدى فى أهل الشام » وضعفوه فى الحجازيين مات سنة ۱۸٩‏ إحدى 
وأمانين ومائة . 

قوله ( لا تقرأ الحائض ولا الجنب شيئا من القرآن ) أى لا القليل ولا الكثير . 
والحديث يدل على أنه لا موز للجنب ولا للحائض قراءة شىء من القرآن › وقد 
وردت أحاديث فى حرم قراءة القرآن للجنب » وفى كلها مقال » لكن محصل القوة 
بانضام بعضها إلى بعض وتموعها يصلح لأن يتمسك بها . 

قوله ( وفى الباب عن على ) قال : كان رسول الله صلى الله عليه وسام ,قرئنا القرآن 
مال نكن جنا » رواه الخحسة » وهذا لفظ الترمذى وحسته وصححه ابن حبان كذا فى 
باوغ المرام . وقال الزيلعى فى نصب الراية : روى أسحاب السأن الأربعة من حديث 
مرو بن مرة عن عبد الله بن سامة عن على قال : كان رسول الله صلى اله عليه وسلم 
لاحجبه أولا حجزه عن القرآن شىء ليس الجنابة » قال الترمذى حديث حسن صحيح 
ورواه ان حبان فى حيحه والحاك فى المستدرك وصححه قال ولم بحتجا بعبد الله بن سامة » 
ومدار الحديث عليه انتهبى ٠‏ قال الشافعى أهل الحديث لا شبتونه » قال المق لأن 
مداره على عبد الله بن سامة بكسر اللام » وكان قد كير وأنكر حديثه وعقله وا 
روى هذا بعد كيره قاله شعبة انتهى كلامه » .هذا آخر كلام الزيلعى ٠‏ وقال الحافظ : 
والحق أنه من قبل الحسن يصلح للحجة . ۰ 


وفى الباب أيضاً عن جار أخرجه الدارقطنى بنحو حديث ابن عمر وهو ضعيف . 


5١ 
قال أ بی ار 5 لاك نا إل يد" دية‎ 
ل بو عسى :5 حديت ی عر حديت بعر 49 | من حل دب‎ 


2 سے ° 0 0 3 2 2 0 
إسماعيل بن عياش عن موسى بن عر عن النى. على الله عليه وسال 
. قال : « لامر إ الجنب ولا الحائض © . 


وهو قول أ كْثَر أهْل اليل من أطحاب الى صلى الله عليه وسل 
والتابعين ومر“ عدم 5 ل e‏ الور » وان امبارك» والثافنئ» 
ا » و إسحق › الوا : اقرا لاض i‏ ا 7 ار آنه شيا 
ل قرف ال 1 ذلك » ور 1 ١‏ احبر وَاخْائْضٍ في 
اتيج وَالممْلوا 


~m 


قوله ( حديث ابن عمر لا نعرفه إلا من حديث إسماعيل بن عياش عن موسى بن 
عقبة إل ) وأخرجه ابن ماجه أيضاً من هذ! الطريق » والحديث ضعيف لأن إساعيل. 
ابن عباش قد وثقه أمة الحديث فى أهل الشام » وضعفوه فى الأجازيين » وهو روى 
هذا الحديث عن موسى بن عقبة وهو من أهل الحجاز » قال الق ف المعرفة : هدا 
حديث ينفرد به إسماعيل بن عياش وروايته عن أهل الحجاز ضعيفة لا محتج بها : قاله 
أحمد بن حنبل.وبحى بن معين وغيرها من الحفاظ » وقد روى هذا عن غيره وهو 
ضعيف انتهى وقال ابن أبى حاتم فى i‏ سعت انی وذ كر حديث إسماعيل بن عياش 
هذا فقال أخطأ إنما هو من قول ابن عم ركذا فى نصب الراية . ١‏ 

قوله ( قالوا لا تقر الحائض ولا الجنب من القرآن شيا إلا طرف الا ية ) 5 
بعضها فلا باس مما قراءة عض الآبة أو حرف أو حرفين أو نحو ذلك > وأما قراذة 
الآنة اما فلا مجوز لمما ألبتة » قال الخطابى فى الحديث من الفقه أن الجنب لا يقرأ 
القرآن وكذلك الحائض لا تقرأ لأن حدثها أغلظ من حدث الْنابة » وقال مالك فى 
الجنب أنه لا يقرأ الآبة ونحوها » وقد حك أنه قال تقرأ الخائض ولا يقرأ الجنبء لأن 
الحائض إن لم تقرأ نسيت القرآن لأن أيام الحيض تتطاول ومدة المنابة لا تطول »> 
وروى عن ابن المسيب وعكرمة أنهما كانا لابريان بأسا بقراءة الجنب الفرآن » و1 كثر 
العلماء على عر عه انتهى . 


تلت : قول الا " لر هو الراجح يدل عليه حديث الباب والله تعالى أعلل : 

تفه ei:‏ أن البخارى عقد بابا فى حه يدل على أنه قائل بجواز قراءة القران 
للجنب والحانض » فإنه قال : باب تقضى الخائض المناسك كلها إلا الطواف بالبيت .وقال 
إراهم لابأس أن تقراً الآبة ولم بر ابن عباس بالقراءة للجنب بأساً » وكان النى صلى الله . 
عليه وس بذ كر الله على كل أحنانه وذ كر آثارا أخرى مذ ذكر فيه حديث ث عائشة 
ا قالت : خرجنا مع رسول الله صلی الله عليه وسل لا نذكر إلا الج » فلما جثنا سرف 
حضت الحديث » وفيه فانعلى ما يفعل | اج غير أن لا تطوفى بالبيت حق تطهرى » قال 
00 قال ابن بطال . وعيره : إن مراد البخارى الاستدلال على جواز قراءة 

الخائض والجنب محديث عائشة لأنه صلى الله عليه وسل لم يستأن من جميع مناسك الحج 
إلا الطواف ٠‏ وإعا استثناه لكونه صلاة مخصوصة » وأعمال الحج مشتملة على ذكر 
وتلسة ودعاء وم ملع اأحائض من شىء من ذلك فكذلك الجنب لأن حدما أغلظ من 
حدثه و منع القراءة إن كان لسكو 0 الله فلا فرق ينه وبين ما ذكر » ون کان 
تعدا فيحتاج إلى دليل خاص ولم يصح عند الصف يعنى البخارى شىء من الأحاديث 
الواردة فى ذلك وإن كان جوع ما ورد فى ذلك تقوم به الحجة عند غيره . لكن 
أكثرها قابل للتأويل ولمذا عسك البخارى وهن قال بالجواز غيره كالطيرى وابنالمنذر 
وداود بعموم حديث : كان بد كر الله على كل أحيانه > لأن الذ كر أعم من أن 05085 
بالفرآن وبغيره وإ فرق بين الد كر والتلاوة بالعرف » وااحديث المذكور وصله مسل 
من حديث عائشة , ثم قال الحافظ او اي به لزاع يطول ذكره » 
لكن الظاهر من تصرفه ماذ تاه 

واستدل امور على المنع محديث على : كان رسول الله صلی الله عليه وسل لا حه 

عن القرآن شىء ليس الجنابة » رواه أصحاب السئن وصححه الترمذى وان حبان وضعف 
بعضهم بعض رواته » والحق أنهمن قبيل الحسن يصلح الحجة > لكن قبل فى الاستدلال 
به نظر لأنه فعل تجرد فلا يدل على حرسم ماعداه »> وأجاب الطبرى عنه بأنه مول على 
الأ كل جمعا بين الأدلة وأما حديث ابن عمر مرفوعاً لا تقر الحائض ولا الجنب شيا 
من القرآن » فضعيف من جميع طرقه انتهى كلام الحافظ . وقال فى التلخيص بعد ذكر 


1۲ 


2 3 0 EE E 
قال : وتعفت عمد بن إتماعيلَ قول : إن إساعيل بن عياش‎ 
ا عر“ أَهْل المجّاز وَأَهْل المراق أحاديث متا كير . كانه ضف‎ 


ت - 8 ين 5 2 - تدا 7 
روايتة ع ف دنتفر د به . وقال : lij‏ ا إسْاعيل بن عیاش 


ت ون“ رو ,2 


وتال أ مد بن حتبّل : إإنماعيل ا اصح من ية » 
و e‏ أعاديف” E‏ العيَّآت : 


قال أبو عندئ : خدثن ألجد بن اسن قال : عقت الد ن 


إن ١‏ و 
حنبّل يقول ذلك » . 
مل 0 


حديث ان عمر مالفظه : وله شاهد من حديث جابر رواه الدارقطنى مرفوعاً + وفه 
جد بن الفضل وهو متزوك ؛ وموقوفا وقه حي بن أبىأنيسة» وهو كذاب وقالاليبق ' 
.وهذا الأثر ليس بالقوى » وصح عن عمر أنه كان يكره أن يقرأ القران وهو جنب » 
وساقه عنه فى الخلافنات بإستاد صحيح انتهى > وقال العنى فى عمدة القازى: ور عايعضدان 
أى حديث ابن عمرو حديث جابر بحديث على , ولم يصح عند البخارى فى هذا الباب 
.حديث فلذلك ذهب إلى جواز قراءة ال جنب والحائض أبضاً انتهى . 

قوله ( قال وسمعت ) أى قال الترمذى وسممت ( قال وإبما حديث إسماعيل بن عياش 
عن أهل الشام ) أئ قال. البخارى حديث إسمعيل بن عياش الذى هو سبح وصالح 
للاحتجاج إعا هو ماويه عن أهل الشام , قال فى الخلاصة إسمعبل بن عياش العنسى 
الخصى عالم الشام وثقه أحمد وابن معين ودحم والبخارى وابن عدى فى أهل الشام 
وضعفوه فى الحجازيين , وقال فى التقرس صدوق فى روايته عن أهل بلده حلط فى 
غيرثم ( وقال أحمد بن حنبل إسماعيل بن عياش أصلح س E‏ قل الترمذى, 
وقال الذهى فى المبزان فى ترجمة إمعل بن عياش : قال عبد الله بن أحمد سئل أبى عن 
إمعيل وضة ة فقال بقية أحب إلى وقال فى ترحمة بقية قال أحمد هو أحب إلى من إسمعيل 


ابن عباش انتهى . فهذا مناقض ا قال الترمذى . 


لاع 


8 - باب 
مجاه فى فى مجاه شرّة لاض 


م حر نا ر حدثنا عبد الرَْمْن بن ميدكا عن فيان 
عن و ع ن ادام ع ن الأشوع عن ) عَارْشَة قات 8 ۰« کان رسول ل 


صلى الله عليه وسل ا أن أن تور + 2 يبأش رى « . 


( باب ما جاء فى مباشبرة الحائض ) 


قوله ( عن سفيان ) هو الثورى ( عن منصور ) هو ابن العتمر ( عن إبراهم ) 
هو ابن بزيد بن قيس 
( يأمرنى أن أتزر ) قال الحافظ فى الفتح : كذا فى روايتنا وغيرها بتشديد التاء الثناة 
بعد الحمزة » وأصله أءتزر بهمزة سا كنة بعد الهمزة الفتوحة ثم الثناة يوزن افتعل . 
وأنكر أكثر النحاة الإدغام » حتى قال صاحب المفصل إنه خطأ . لكن حبكاه غيره 
أنه مذهب الكوفين » حكاه الصغانى فى مجمع اللبحرين . وقإل ابن الك : إنه 
مقصور على السماع اتنهى . وقال الكرمانى فى قول عائشة : وهى من فصحاء العرب 
حجة فالمخطىء مخطىء انتهى . والراد بذلك آنا تشد إزارها على وسطها ( ثم بباشرى) 
من المباشرة وهى اللامسة من لمس بشرة الرجل شرة المرأة » وقد ترد المباشرة معنى 
الجاع والراد هنا هو المعنى الأول بالإجماع . 

واستدل أبو حنيفة ومالك والشافعى بهذا الحديث وقالوا حرم ملاسة الحائض 
من السرة إلى الركة » وعند أبى .وسف وعد وفى وجه لأسحاب الشافعى أنه حرم 
الجامعة -فسب » ودللهم قوله صلى الله عليه وسل : اصنعوا كل شىء إلا النكاح » كذا 
هله الطبى . ولعل قوله صلى الله عليه وسل لبيان الرخصة » وفعله عزعة تعلما للآمة . 
لأنه أحوط فإن من يرتع حول الى يوشك أن بقع فيه » ويؤيده ماورد عن معاذ بن 
جبل قال : قلت بارسول الله . ماحل لی من ام رأنى وهى حائض » قال : مافوق الإزار 
والتعفف عن ذلك أفضل . رواه أبو داود وغيره كذا فى المرقاة » وقال الحافظ 
فى الفتح : وذهب كثير من السلف والثورى وأحمد وإسحاق إلى أن الذى متنع من 


5 8 ° 03 .6 ها ٤ه‏ 0 : 
وهو قول عير واحلر من اهل من اصحابٍ النى صلى الله 
2 ر ا كمس ۸ 
عليء وسل والتابعين » وبه يقول الشافعئ » وأحمد » وإسحق 


الاستمتاع بالخائض الفرج فقط . وبه قال مد بن الحسن من الحنفة ورححه الطحاوى 
وهو اختيار أصبغ م ن المالكية وأحد القولين أو الوجرين للشافعية واختاره ابن المنذر 
دقل الرود وا وله لت ك أنس » وفى مسل : اصنعوا كل ثىء إلى الماع » 
ولوا حديث الباب على الاستحباب حمعا بين الأدلة انتهى : قال ابن دقيق العيد : ليس 
فى حديث الاب ماشتغی .نع مانحت الإزار لأنه فعل جرد انتنهى ل الجواز 
أيضامارواه أبو داود بإسناد قوى عن عكرمة عن بعض أزواج النىصل الله عليه وسل 
أنه كان إذ أزاد من الخائض شيا ألق على فرجها ثوبا انتهى . وقل العينى فى عمدة 
القارى : النوع الثالث المباشرة بين السرة فما بين السرة والركبة فى غير القبل والدبو . 
فعند أبى حنيفة حرام وهو روابة عن أف يوسف وهو الصحيح لاشانعية » وهو قول 
مالك وقول 1 کر العاماء دنهم سعيد إن المسيب وشحم وطاوس وعطاء وسلمان بن 
بسار وقتادة وعند مد بن الحسن وأبى يوسف فى رواية يتحنب شعار الدم فقط » 
ومن ذهب إليه عكرمة وجاهد والشعى والنخعى والحج والثورى والأوزاعى وأحمد. 
وأصبغ وإسحاق بن راهويه وأبو ثور وابن المنذر وداود » وهذا أفوى دلبلا لحديث 
نس أصنعوا كل شىء إلا النكاح واقتصار النى صلى الله عله وسم فى ».اشرته على 
ما فوق الإزار ول على الاستحباب » وقول د هو المتقول عن على وابن عباس 
وأبى طلحة رضى الله تعالی علهم : انتهى كلام العينى 

قوله ( وف الباب عن أم سامة وميمونة ) أخرج 508 البخارى 

قوله ( حديث عائشة حديث حسن حيح ) وأخرجه الشيخان 

قوله ( وبه تقول الشافعى وأحمد وإسحاق ) والقول الراجح هو جواز الاستمتاع 
بالحائض بسكل شىء إلى الجاع لديث أنس الم كور والله تعالى أعلم : 


٠٠١‏ باب 


و اجى 


تخا ا غا لمر 3 ود بن عبد . الأغل قالآ حدثت] 


عد ارهن بن مهدی حدثنا مُعاو 3 أن ١‏ صَالِحر عن العّلاء ءنِ لار عن 
حرام ر بن معأويةٌ بن حك م عن 0 عبر الله بن سه قال : « الت النىّ 
صلى الله عليه وسل عن عن م را لاش ؟ فقال را كلها » . 


5 1 8 ي 00 
قال :وق الاب عن عانشة » وانس ٠.‏ 


( باب فى موا كلة الجنب الحائض وسؤرما ) 

وفى بعض النسخ وسؤرما 

كوله ) حدثنا عباس العنيرى ( هو عباس بن عبد العظم بن إسمعيل المتيرى اليصرى 
أبو الفضل ثقة حافظ من كبار الحادية عشرة روى عنه الإخارى تع لقا والباقون مات 
سنة ۲٤٩‏ ست وأرعين ومائتين (و محمد بن عبدالأعلى) الصنعاتى البصرى ثقة من العاشرة 
مات سنة ٣٥٤‏ أربع وخمسين ومائتين ( عن حرام بن معاوية ) قال الخزرجى حرام 
ابن حكم بن خالد الأنصارى أو العنسى وبقال هو حرام بن معاوية عن عمه عبد الله 
ابن سعد وأبى هريرة » وعنه العلاء بن الحارث وثقه دحم اتهى . وقال الحافظ فىترجمة 
حرام بن حسكم بن خالد مالفظه : وهو حرام بن معاوية كان معاوية بن صا يتموله على 
الوجهين ووم من جعلهما اثنين » وهو ثقة من الثالثة انتهى (عن عمه عبدالله بن سعد) 
حانى شېد فتح القادسة . 

قوله ( فقال وا كلها ) صيغة أمر من اموا كلة أى كل معما . وفيه دلالة على جواز 
موا كلة الحائض: . 

قوله ( وفى الباب عن عائشة وأنس ) أما حديث عائشة فأخرجه مسل والنسائى 
وأبو داود عنما قالت كنت أتعرق العظم وأنا حائض فأعطيه النى صلى الله عليه فيضع 
هه فى الوضع الذى فيه وضعته وأشرب الشراب فأناوله فيضع فه فى الوضع الذى 


<٦ 


ص 


:قال يم عيسى : : يث عبد الله ن سول حَديث جسن غریب . 
وهو و 1 عة اهَل و الل :ل روا وا راگ اعَائْضٍ ا 
وَاختلفوا ف فصل 57 ا ف ذلك ا ره مم 
فضل طهورهاً 
2 
۰ نس اب 
مأجاء فى اتأائض نول ای٤‏ + ن ع اجار 

ع" س حدئنًا فة حدئنًا عبيدة ن يد عن الأعش 


كنت اشرت منه » وأنا حدث أنس فأخرجه مسل وأبو داود وغيرها عنه قال : إن 
المهود كانوا إذا حاضت متهم المرأة أخرجوها من البيت ولم يوا كلوها ولم يشار بوها ولم 
مجامعوها فى البيت الحديث » قفال رسول الله صلى الله عليه وسل : جامعوهن فى البيوت 
واصنعوا كل شىء غير النسكاح إل 

قوله ( حديث عبد الله بن سعد حديث حسن غريب ) وأخرجه أحمد وأخرحه .ضا 
أو داود ورواته كلهم ثقات > وإعا غر به الترمذى لأنه تفرد به العلاء بن الحارث عن 
حكم بن حزام وحكم بن حزام عن عمه عبد الله بن سعد قاله الشوکای . 

قلت رواه الترمذى من طربق العلاء بن الحارث عن حرام بن معاوبه عن عمه 
عبد الله بن سعد لامن طريق العلاء عن حكيم بن حزام . 

قوله ( وهو قول عامة أهل العم لم روا بمؤاكله الحائض بأسا ) قال ابن سيد 
الناس فى شرح الترمذى : وهذا ما أجع الناس عليه » وهكذا تقل الإجماع مد بن 
جربر الطبرى » وأما قوله تعالى « فاعترّلوا النساء فى الحيض » فااراد اعتزلوا وطأهن 
(واختلفوا فى فضل وضوئها فرخص فى ذلك بعضهم وكره بعضهم طهورها ) الراجح هو 
عدم الكراهة » وحديث عائشة المذ كور بدل على أن ريق الحائض. طاهر وعلى طهارة 
سؤرها من طعام أو شراب » قال الشوكاق ولا خلاف فما فا أعل . 

( باب ما جاء فى الحائض تتناول الشيء من السسجد ) 
أى تأخذة مله . 


قوله (نا عبيدة بن رد ) بفتح العين وميد بالتصغير هو المعروف بالخحداء التبمى 
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أو الليق أو الضى . صدوق تحوى رعا أخطأً . قال الحافظ وقال الخزرجى : قال 
ابن ضعد ثقة صاحب نحو وعرمة »مات سنة ٠‏ تسعين ومائة ( عن ثابت بن عبد ) 
بالتصغير الأنصارى الكوف مولى بزيد بن ثابت . ثمة وثقه أحمد وابن معن 
ش قوله ( ناولينى ) أى أعطينى ( الخجرة ) بضم الخاء العجمة وإسكان امم . قال 
الخطابى هى السجادة التى ,سجد عليها الصلى ويقال عبت بهذا لأنها تخمر وجه الصلى 
عن الأرض أى تستره وصرح جماعة 'بأنها لاتكون إلا قدر مايضع ارجل حر وجبه 
ل سخوذة + وقد جاء فى سان أبى داود عن ابن عباس قال : جاءت فأرة ا 
ر الفتيلة لخاءت بها فألقتها بين بدى رسول الله صلى الله عليه وسل على الجمرة الق 
056 علمها فأحرقت منها موضع درم » » فذا تصريع بإطلاق الخخرة على مازاد على 
قدر الوجه انتهى ( إن حيضتك ليست فى بدك ) . عنى إن ذلك ف نة لا 
لاحيض فہا قال النووى بفتح الحاء هذا هر الشهور فى الروابة وهر الصحيح « 
وقال الخطابى الحدثون يقولوتها بفتح الحاء وهو خطأ وصوابها بالكسر أى الخالة 
و وأنكر الفاضى عياض هذا على الخطابى » وقال الصواب ههنا ما قاله المحدثون 
من الفتح لأن الراد الدم وهو الحيض بالفتح بلا شك > لقوله صلى الله عليه وسل 
« ليست بدك » معناه أن النجاسة الق إصان المسجد عنها وهن دم الحيض ليست بدك 
وهذا حلاف حديث أم سامة فأخذت ثاب حضق » فإن الصواب فه الكسر هذا 
كلام القاضى وهذا الذى اختاره من الفتح هو الظاهر ههنا . ولا قاله الخطابى وجه . 
قال فى شرح السنة : فى الحديث دليل على أن لاحائض أن تتناول شيئا من السجد وأن 
من حلف أن لايدخل دارا أو مسجدا فإنه لامحنث بإدخال' بعض جسده فه اتهى . 
قوله ( وفى الباب عن ابن عمر وأبى هربرة ) أما حديث ابن عمر فأخرجه أحمد 
عنه أن النى صلى الله عليه وسل قال لعائشة « ناولنى الجرة من السجد قفالت إلى 
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قد أحدثت فقال أوحيضتك فى بدك » قال الحيثمى فى جمع الزوائد رجاله رجال 
الصحيح . وأما حدرث ألى هر رة فأ رجه النسالى بلفظ : قال او هريرة بينا 
رسول الله صلى الله عليه وسل فى السجد إذ قال ياعائشة ناو لى الثوب فقاات إنى لا أصلى 
فقال إنه ليس فى بدك فناولته . وفى الباب أيضا عن أنس وأبى بكرة ذكر حديثهما 
اليثمى في مجمع الزوائد . 1 

قوله ( وهو قول عامة أهل العلل لانعلم بينهم اختلافا فى ذلك بأن لابأس أن تتناول 
الحائض شيا من المسجد ) أى عديدها من غير دخول فيه . 

( باب ما جاء فى كرهية إتيان الحائض ) 

قوله ( حدثنا بندار ) لقب عد بن بشار ( نا حى بن سعيد ) هو القطان ( وز بن 
أسد ) العمى أبو الأسود البصرى ثقة ثبت مات بعد المائتين وقيل قبلها . قاله الحافظ 
(عن حكم الأثرم ) البصرى » قال الحافظ لين وقال الخزرجى فى الخلاصة ليس به 
بأس ( عن أبى تميمة ) بفتح التاء الفوقائية وكسر المم اسمه طريف بن الد (الجيمى) 
بضم الحاء وفتح الجم مصغرا البصرى ثقة من الثالثة مات سنة ٩۷‏ سبع وتسعين 
أو قبلها أو بعدها . 


قال : « من أنى حائضا أو أمزرأة فى دير 
أنزل على حدر » صلى الله عليه وسل . 


قال أبو عيسى : لأنطرف هذا اديت إلا من حديثر حك 
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قوله ( من أتى حائضا ) ای جامعها ( أو امرأة فى دبرها ) مطلقا سواء كانت 
حائضًا أوغيرها (أو كاهنا) قال الجزرى فى الكاهن : الذى يتعاطى الخر 8 ٠‏ الكائنات 
فى مستقبل الزمان وبدعى معرفة الأسرار : وقد كان في العرب كهنة كشق وسطيح 
وغيرها . نهم من كان زعم أن له تابعا من الجن ورثيا يلق إليه الأخبار ومنهم من' 
كان بزعم أنه يعرف الأمور عقدمات اسباب «ستدل مها على مواقعها من كلام من سأله 
أو فعله أو حاله وهذا مخصوته باسم العراف . كالدى بدعى معرفة الثى المسروق ومكان 
الضالة ونحوها . والحديث الذى فيه : من أتى كاهنا . قد يشتمل على إتيان الكاهن 
والعراف والنجم انتبى كلام الجزرى وقال الطيى أتى لفظ مشترك هنا بين الجامعة 
وإتان الكاهن . -قال القارى الأولى أن کن التتقدبر أو صدق كاهنا . فيصير من 
قبل علفتها ماء وتينا باردأ أو .تمال من أتى حائضا أو امرأة بالجاع أو كاهنا بالتصديق 
انتهى ( فقد كفر عا أأزل على مد ) الظاهر أنه مول على التغليظ والتشديد كا قاله 
الترمذى وقل إن كان المراد الإتيان باستحلال وتصديق فالكفر ممول على ظاهره 
وإن كان بدونهما فبو على كفران العمة 

قوله ( وإعا معنى هذا الحديث عند أهل الع على التغليظ ) يعنى على التشديد 
والتهديد . ثم استدل الترمذى على هذا وله وقد روى عن النى صلى الله عليه وسل 
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قال : من أنى حائضا فليتصدق بدينار إل ذ كر الترمذى هذا الحديث هنا هكذا .علا. 
وقد رواه بالإسناد من حديث ابن عباس ف اللاب الآنى 

قوله (وضعف محمد هذا الحديث ) قال اللذهى فى الميزان فى ترجمة حكم الأثرم : 

بخارى لم يتابع على حديثه يعنى حماد بن سامة عنه عن أبى "عيمة عن أبى هريرة. 
مرفوعا : من أنى كاهنا إل ش 

( باب ماجاء فى الكفارة فى ذلك ) 

قوله (عن خصيف ) بض الخاء ء المعجمة وفتح الصاد المبملة مصغر | ابن عبد ال حمن 

الجزرى ؛ صدوق سىء الحفظ خلط بآخره ورعی بالإرجاء كذا فى التقریب » وقال 


فى الخلاضة ضعفه أحمد ووثقه ابن معين وأبو زرعة وقال ابن عدى إذا حدث عنه ثقة 


فلا بأس له انتهى . 

قوله ( فى الرجل بقع على امرأته ) أى مجامع ا رأته ( وهی حائض ) جملة حالية 
( قال يتصدق بنصف دینار ) كذا فى هذه الرواية ‏ وروى بألفاظ مختلفة ما ستقف . 
والحديث فى سنده شريك بن عبد الله التخمى الكوفى صدوق مخطىء كثيرا تغير حفظه 
منذولى الفضاء بالكوفة »> وفيه خصيف وقد عرفت حاله 

قوله ( نا الفضل بن موسى ) السينالى أبو عبد اله الروزى ثقة ثبت ورا أغربه 
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( عن أبى حمزة السكرى ) سمى بذلك للاوة كلامه كذا فى الخلاضة » وقال القاموس 
بالضم السين وتشديد الكاف معرب شكر اتهى » فعلى هذا يكون السكرى يضم 
السين وتشديد الكاف وكذا ضبط فى نسخة قامية بالقم وضبط في النسخة الأحمدية 
الطبوعة بفتنح السين والكاف الخفيفة . قال الحافظ فى التقريب : ثقة فاضل من السابعة 
م( عن عبد الكري ) بن مالك الجزرى يكنى بأبى سعيد مولى بنى أمية وهو الحضرى 
نسبة إلى قرية من العامة . ثقة متقن من السادسة 

قوله ( إذا كان دما أحمر فدينار وإن كان دما أصفر فنصف دينار ) قال النذرى 
هذا الحديث قد وقع الاضطراب فى إسناده ومتنه » فروى مرفوعا وموقوفا ومرسلا 
ومعضلا . وقال عبد الرحمن بن مهدى قبل لشعبة إن ك كنت ترفعه قال إنى كنت حجنونا 
فصححت » وأما الاضطراب فى متنه فروى بديئار أو نصمدينار على الشك » وروى 
يتصدق بدينار فإن لم محد فبنصف دينار »> وروی إذإ كان دما أحمر فدينار وإن كان 
دما أصفر فنصف ديناز » وروى إن كان الدم عبيطا فليتصدق بدينار وإن كان صفرة 
فنصف دينار انتهى كلام المنذرى »> وقال الحافظ فى التلخيص : والاضطراب ف إسناد 
هذا الدیث ومتنه کشر اتی : 

قلت : لاشك فى أن إسناد هذا الحديث ومتنه اختلافا كثيرا لكن عرد الاختلاف 
قليلا كان أو كثيرا لايورث الاضطراب القادح فى صحة الحديث » بل يشترط له استواء 
وجوه الاختلاف » فى رجحت روابة من الروايات الختلفة من حبث الصحة قدمت 
ولا تعل الزواية الراحجة بالمرجوحة » وههنا رواية عبد الجيد عن مقسم عن ابن 
عباس بلفظ فليتصدق بدينار أو بنصف دينار صحيحة راجحة . فكل رواتها مخرج لهم 
فى الصحيح إلا مقا الراوى عن ابن عباس فاتفرد به البخارى ,كن ما أخرج له إلا 


AA! 


حديثا واحدا وقد حح هذه الرواية الحا وابن دقيق العيد وقال ما أحسن حديث 
عبدا ميد عن مقسم عن ابن عباس, فقيل تذهب إليه قفالنعم » ورواية عبد اليد هذه لم 
مخرجها التزمذى وأخرجبا أبوداود قال : حدثنا مسددناحى عنشعبة قال حدثنى المج 
عن عبد اليد بن عبد الرحمن عن مقسم عن ابن عباس عن اانى صل الله عليه وسل 
فى الذى يأنى امرأته وهی حائض . قال بتصدق بدينار أو نصف دينار قال أبوداود 
هكذا الروابة الصحيحة قال دينار أو نصف دينار » ولم برفعه شعبة فرواية عبد الجيد 
هذه حبحة راجحة وأما باق الروايات فضعيفة مرجوحة لاتوازى رواية عبد الجبد فلا 
تعل رواية عبد الجيد هذه بالروايات الضعيفة . قال الحافظ فى التلخص : قد أمعن ابن 
القطان القول فى تصحيح هذا الحديث والجواب عن طرق الطعن فه عا براجع منه 
وأقر ابن دقيق العيد تصحيح ابن الفطان وقواه ف الإمام وهو الصواب . فكمنحديث 
احتجوا به وفيه من الاختلاف أ كثر ما فى هذا الحديث كديث بر بضاعة وحديث 
القلتينو حو ها > وق ذلك مابرد على النووى فيدعواه فى شر حالم ذب والننقيحو الخلاصة 
أن الأمة كلهم خالفوا الحاكم فى تصحيحه وأن الحق أنه ضعيف باتفاقهم , وتبع فى بعض 
ذلك ابن الصلاح انتهى كلام الحافظ وباخملة رواية عبد الجيد صححة لكن وقع الاختلاف 
رفا فرفعها شعبة مرة ووقفها مرة , قال الحافظ فى باوغ المرام بعد ذ كر هذه الرواية 
مرفوعة : سححه الما كم وابن القطان ورجحغيرهماوقفه , قال الشوكانى فىالنيل :و حاب 
عن دعوى الاختلاف فى رفعه ووقفه بأن حي بن سعيد وممد بن جعفر وابن ألى عدى. 
رفعوه عن شعبة وكذلك وهب بن جرير وسعيد بزعامر والنضر بن ثميل وعبد الوهاب 
ابن عطاء الخفاف , قال ابن سيد الناس من رفعه عن شعبة أجل وأكثر وأحفظ من 
وقفه وأما قول شعبة أسنده لى الحم مرة ووقفه مرة فقد أخير عن المرفوع والموقوف 
أن كلا عنده ثم لو تساوى رافعوه مع واقفيه لم يكن فى ذلك مايقدح فيه , وقال 
أبو بكر الخطيب اختلاف الروايتين فى الرفع لا يؤثر فى الحديث ضعفا وهو مذهب أهل 
الأصول لأن إحدى الروايتين ليست مكذبة للاأخرى والأخذ بالرفوع أخذ بالزيادة 
وهى واجبة القبول انتمى . 

قلت : يؤيد ترجيح وقفها قول عبد الرحمن بن مهدى قيل لشعبة إن ك كنت ترفعه 
قال إنى كنت يحنونا فصححت وبين البق في روايته أن شعبة رجع عن رفعه والله 
تعالى أعل . 
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قوله ( وهو قول بعض أهل العلم وبه قول أحمد وإسحاق وقال ابن المبارك ستغفر 
ربه ولا كفارة عليه ) قال الحافظ ابن عبد البر : حجةمن لم يوجب االكفارة باضطراب 
هذا الحديث , وأن الذمة على البراءة ولا يحب أن شت فما شىء سكين ولا غيره إلا 
بدليل لا مدفع فيه ولا مطعن عليه وذلك معدوم فى هذه المسأل ةكذا فى التلخيص وقال 
الخطابى فى المعالم: ذهب إلى إ جاب الكفارة عليه غير واحد من العلماء ومنهمقتادة وأحمد 
أبن حنبل وإسحاق وقال به الشافعى قدا , ثم قال.فى الجديد لا شىء عليه , قلت ولا 
ينكرأن يكون فيه كفارة لأنه وطء عظور كالوطىء فى رمضان وقال أكثر العاماء 
لا شىء عليه ويستغفر اله » وزعموا أن هذا الحديث مرسل أو موقوف على ابن عباس 
ولايصح متصلا مرفوعاً والذمم بريثة إلا أن تقوم الحجة بشغلها » وكان ابن عباس يقول 
إذا أصاءها فى فور الدم تصدق بدينار وإن کان فى آخره فنصم دنار » وقال قتادة دينار 
للحائض ونصف دينار إذا أصابها قبل أن تعتسل » وكان أحمد بن حنبل قول هو خر 
بين الدينار ونصف الدينار انتهىكلام الخطابى بلفظه . قلت : وذهب إلى إيجاب الكفارة 
علىمن وطىء امرأته وهی حائط ابنعباس والحسن البصرىوسعيد بن جبير والأوزاعى 
أيضًا واختلفوا فى الكفارة فقال الحسن وسعيد عتقرقبة وقال الباقون دنار أو نصف 
دينار على اختلاف منهم فى الحال الذى بحب فيه الدينار أو نصف الدينار محسب اختلاف 
الروايات كذا فى الل . 

قوله (وقد روى مثل قول ابن البارك عن بعض التابعين منهم سعيد بنجبيزوإبراهم) 

هو النخعى ولعل لسعيد بن جبير فى هذه السألة قولان » ومنهم عطاء وابن أبى مليكة: 
والشعى ومكحول والزهرى وربيعة وحماد بن أبى سلمان وأيوب السختيائى وسفيان 
الثورى والليث بن سعد ومالك وأبو حنبفة وهو الأصح عن الشافعى وأحمد فى:إحدى 
الروابتين » وجماهير من السلف قالوا إنه لا كفارة عليه بل الواجب الاستغفارو التوبة 
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وأجابوا عن الحديث عا سبق من المطاعن » قالوا والأصل الراءة فلا ينتقل عنها إلا 
محجة. قالالشوكانى بعد ذ كر هذا مالفظه : وقد عرفت انتهاضالرواية الأولى منحديث 
الباب فالصير إلها متحتم » وعرفت ما أسلفناه صلاحيتها للحجية وسقوط الاعتلالات 
الواردة عللها اتهى . 

قلت : ومن الاعتلال الاختلاف فى رفعبا ووقفها » وقد عرفت أن قول عبدال رمن 
ابن مبدى يويد وقفها وبين البهق فى رواءته أن شعبة رجع عن رفعها فتأمل 

( باب ماجاء فى غسل دم الحيض من الثوب ) 

قوله ( من الحيضة ) بفتح الحاء أى من الحيض ( حتيه ) الحت الحك من نصر ينصر 
أىحكيه والمراد إزالة عينه ( ثم اقرصيه بالاء ) القرص الدلك بأطراف الأصابع والأظفار 
أى تدلكى موضع الدم بأطراف الأصابع بالماء ليتحلل بذلك ومخرج مانشر به الثوب 
منه ( ثم رشيه ) من الرش أى صى الماء عليه . 

قوله ( وف الباب عن أبى هريرة وأم قيس ) أما حديث أنى هريرة فأخرجه 
أبو داود والنسائى وان ماجه وأما حديث أم قيس فأخرجه أبوداود . 
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قوله ( حديث أسماء فى غسل الدم حديث حسن حح ) وأخرجه الشيخان وغيرهما 

قوله ( فقال بعض أهل العم من التابعين إذا كان الدم مقدار الدرهم فلم يغسل وصلى 
فيه أعاد الصلاة ) جاء فيه حديث أخرجه الدارقطنى فى سننه عن الزهرى عن ألى سامة 
عن أبى هريرة عن النى صلى الله عليه وسل قال : تعاد الصلاة من قدر الدرم من الدم 
وفى لفظ إذاكان فى الثوب قدر الدرم من الدم غسل الثوب وأعدت الصلاة . قال 
البخارى حديث باطل » وروح هذا منكر الحديث » وقال ابن حبان هذا حديث موضوع 
لاشك فيه لم بقله رسول الله صلى الله عليه وسلم ولكن اخترعه أهل الكوفة وكان روح 
ابن غطيف بروى الوضوعات عن الثقات » وذكره ابن الجوزى ف الموضوعات وذ كره 
أيضا من حديث نوح بن أبى مرم عن يزيد الحاثمى عن ألى سامة عن أبى هريرة 
مرفوعا حوه » وأغلظ فى نوح بن أبى مرم كذا فى نخريم الزيلعى ( وقال بعضهم إذا 
كان الدم 1 كثر من قدر الدرمم أعاد الصلاة وهو قول سفيان وابن البارك ) وهو قول ٠‏ 
الحنفية » وقال صاحب الحداية قدر الدرم وما دونه من النجاسة اللغلظة كالدم والبول 
.والخخر وخرء الدجاج وبول امار جازت الصلاة معه وإن زاد فلم جز قال لنا إن القليل 
لايمكن التحرز عنهفيجعل معفوا وقدرناه بقذر الدرثم أخذا عن موضع الاستنجاء انتهى . 
قال العينى فى شرح البخارى ص ۹۰۴۳ ج ١‏ » وأما تقدير أصحابنا القليل بقدر الدرثم 
فاما ذكره صاحب الأسرار عن على وابن مسعود أنهما قدرا التجاسة بالدرم وكتى بهما 
ححة فى الاقتداء » وروى عن عمر أيضا أنه قدره بظفره . وفى الحط وكان ظفره قريا 
.من كفنا فدل على أن ما دون الدرثم لا عنع انتهى . 
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قلت : لابد للحنفية أن ينبتوا صحة آ ثار على وابن فسعود وعمر رضى الله عنم 
الذ كورة وجرد ذ كر صاحب الأسر ار هذه الآثار لايصح الاستدلال بها وإنى قدفتشت. 
58 لكن لم أقف على أسانيدها ولا على مخرجيها فلدتعالى أع مكيف حالما »وأما قول. 
الحنفية إن ظفر مر كان قريبا من كفنا فهذا ادعاء حض م بشت بدليل صميح » نعم ثبت 
:أنه رضى الله عنه كان طويل القامة , قال الحافظ ابن الجوزى فى كتابه التلقيح 
مالفظه : تسمية الطوال عمر بن الخطاب الزيير بن العوام قبس بن سعد حبيب بن 
مسامة على بن عبد الله بن عباس انتهى ومن العلوم أن كون عمر من طوال الصحابة 
لايستازم أن يكون ظفره قريبا من كفنا وأما تقديرم أخذا عن موضع الاستنجاء قفيه 
أيضا كلام لا حزن على التأمل ( ولم يوجب بعض أهل العم وغيرم عليه الإعادة وإن كان. 
أكثر من قدر الدرثم وبه يقول أحمد وإسحاق ) يدل على ماذهب إليه هؤلاء ظاهر 
ما أخرجه أحمد وأبو داود والدارقطنى و حه ابن حبان وال جاج كلهم من طريق ابن. 
إسحاق حدثنى صدقة بن يسار عن عقيل بن جابر عن أيه أن النى صلى الله عليه وسل 
كان فى غزوة ذات الرقاع فرى رجل بسهم فتزفه الدم ف ركأم وسجد ومضى-فى صلاته . 
والفصة طويله محصلها أنه صلى الله عليه وسلم نزل بشعب قفال من بمحرسنا الليلة فقام ر جل 
من الهاجرين ورجل من الأنصار فباتا بفم الشعب فاقتسما الليل لاحراسة فنام المهاجرى. 
وقام الأنصارى يصلى اء رجل من العدو فرأى الأنصارى فرماه بسهم فأصابه فزعه 
واسدمر فق صلاته ثم رماه بثانفصنع كذلك ثم رماه خالك فنزعهو ركع وسجد وقضىصلاته. 
ثم أبقظ رفيقه لما رأى ما به من الدماء قال لم لا آنہتنی أول مارى . قال كنت فى. 
سورة فأحبيت أن لا أقطعها . فظاهر هذا الحديث يدل على ما ذهب إليه أحمد وإسحاق 
ومن تبعهما قتفكر ( وقال الشافعى يجب عليه الغسل وإن كان أقل من الدرثم ) قال 
صاحب المداية : وقال زفر والشافعى لا تجوز قليل النجاسة وكثيرها سواء لأن النص. 
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الو جب للتطهير لم يفصل انتهى . قال العينى فى شرح البخارى : قال ابن بطال حدیث 
أسماء أصل عندالعاماء فى غسل. النجاسات من الاب » ثم قال وهذا الحديث مول 

عندم على الدم الكثير لأن الله تعالى شرط فى نحاسته أن يكون مسفوحاً وهو كناية 

عن الكثير الجارى . لأن الفقهاء اختلفوا فى مقدار ما بتجاوز عنه من الدم : فاعتبر 

الكوفيرن فيه وق انجاسات دون لدم فى الفرق بين قلله وكثيره » وقال مالك 
قلسل الدم معفو ويفسل قليل سائر النجادات » وروى عن ابن وهب أن قليل دم 
الحض ككثيره وكسائر الأنحاس مخلاف سائر الدماء » والحجة فى أن اليسير من دم 
ايض كالكثير قوله صلى الله عليه وسل لأسماء : حتيه ثم اقرصيه » حيث لم يفزق 
بين قليله وكثيره ولا سألا عن مقداره ولم محد فه مقدار الدرم ولا دونه . قال 
العنى حديث عائشة ما كان لأحد انا إلا ثوب واحد ء فيه حيض فإن أصابه شىء من 
دم بلته بريقها ثم قصعته بريقها > رواه أبو داود وأخرجه البخارى أيضاً ولفظه > 
قالت بريقها فقصعته يدل على الفرق بين القيل والكثير. » وقال البق هذا فى الدم. 
اليسير الذى يكون معفوا عنه وأما الكثير منه فصح عنها أى عن عائشة أنها كانت. 
تغسله » فهدا حجة عليهم فى عدم الفرق بين القليل والكثير من النجاسة » وعلى 
الشافعى أيضآ فى قوله إن سير الدم يغسل كسائر الأنحاس إلا دم البراغيث فإنه لا عكن 

التحرز عنه » وقد روى عن ألى هر رة أنه لا رى بالقطرة والقطرتين بأسا فى الصلاة 
وعصر ابن عمر بثرة فرج منها دم هسه بيده وصلى » فالشافعية ليسوا بأ كثر احتياطاً 
من أى هربرة وابن عمر ولا أكثر رواية منها حق خالفوها حيث لم يفرقوا بين 
القليل والكثير على أن قليل الدم موضع ضرورة لن الإنسان لامخلو فى غالب حاله من 
بثرة ودمل أو برغوث فق عله هذا سرع ال اباوج مله فدل أن غيره ليس مح رم 
انتهى كلام العينى . 

قلت : فى كلام العينى هذا أشياء فتفكر . 
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ا متاق فايرا وال كرجه لاتصلى ولا تصوم » قال الجوهرى النفاس 
.ولادة الرأة إذا وضعت فهى تفساء ونسوة تفاس وليس فى الكلام فعلاء مجمع على فعال 
E‏ 

قوله ( ناشجاع ن الوليد أبو بدر ) السكولى الكوفى صدوق ورع ا 
على بن عبد الأعلى ) الثعلبى الكوفى الأحول صدوق رعا وهم كذا في التقريب » ووثقه 
اليخارى” ينه رمن ( عن أبى سهل ) امه كثير بن زياد البرسائى بصرى ازل بلخ 
ثقة ( عن مسة الأزدية ) بن يضم الم وتشديد السين الهملة هى أم بسة بض الموحدة 
وتشديد السين الهملة مقبولة قاله الحافظ فى التقريب » وقال فى مهديب التهديب روت 
.عن أم سامة فى النفساء وعنها أبو سهل كثير بن زياد » قال وذكر الخطابى وان حبان 
أن الحم بن عتيبة روى عنها أيضا انتبى » وروی الدارقطنی فى سننه ص ۸۲ عن 
الح إن عتيبة عن مسة عن أم سامة . 

قوله ( وكانت النفساء تجلس )ای بعد نفاسها کا فى رواية أبى داوذ ‏ وقال الحافظ 
ابن تيمية فى النتق : معنى الحديث كانت تؤمر أن تجلس إلى الأربعين ثلا يكون 
الجر كذبا إذلا ممكن أن تتفق عادة نساء عصر فى حبض أوتفاس اتتهى بلفظه ( وكنا 
نطلى وجوهنا ) أى نلطخ وجوهنا قال فى القاموس طلى البعير الْمنَاء بطليه وبه لطخه 
كطلاه ( بالورس ) الورس بوزن الفلس نبت أصفر يكون بالعن تتخذ منه الغمرة 
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للوجه » وورس الثوب توريسا صبغه بالورس ( من الكلف ) بفتح الكاف واللام 
لون بين السوداء والجرة وهى حمرة كدرة تعلو الوجه وثىء يعاو الوجه كالسمسم 
كذا فى الصحاح للجوهرى » وزاد فى رواية أبى داود لايأمرها النى صلى الله عليه وسل 
بقضاء صلاة النفاس . 

قوله ( هذا حديث لانعرفه إلا من حديث أبى سمل !1 ) قال الحافظ فى التلخيص 
أخرجه أحقد وأبو داود والترمدی وان ماجه والدارقطنى والخام . وأبو سهل وثقه 
البخارى وابن معين وضعفه ابن حبان . وأم بسة مسة مجهولة الخال . قال الدارقطى 
لايقوم بها حجة » وقال ابن القطان لايعرف -الها وأغرب ابن حبان فضعفه بكثير بن 
رادو سمب وقال النووى:: قول جاعة مْن مصنق الفقهاء. إن هذا الحديث ضيف 
مردود عليهم » وله شاهد أخرجه ابن ماجه من طريق سلام عن حميد عن أنس أن 
رسول الله صلى الله عليه وسل وقت للنفساء أربعين يوما.. إلا أن رى الطهر قبل ذلك » 
قال لم بروه عن حميد غير سلام وهو ضعيف » ورواه عبد الرزاق من وجه آخر عن 
أنس حرفوعا وروی الحا من حديث عمّان عن عمان بن اى العاص قال وقت. 
رسول الله صلى الله عليه وسل النساء فى نفاسون أربعين يوما إن سل من أبى هلال . 
قلت وقد ضعفه الدارقطنى والحسن عن عمان بن أنى العاص منقطع والمشهور عن عمان 
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موقوف عليه انتهى مافى التلخيص . وقد ذ كر الحافظ حديث الباب فى بلوغ المرام وقال 
حه الماك وأقر تصحيحه ولم ينكر عليه » وقد قال فى التقريب فى ترجمة مسة الأزدية 
إنها مقبولة ما عرفت » وقال صاحب عون العبود وأجاب فى البدر انبر عن القول 
مجحبالة مسة ققال ولا نسم جهالة عينها وجهالة حالما رتفعة فإنه روى عا جماعة كثير 
ابن زياد والح بن عتيبة وزيد بن على بن الحسين ‏ ورواه عد بن عبد الله العزرى 
عن الحسن عن مسة أيضا فهؤلاء رووا عنها وقد أثنى على حديثها البخارى وعحح الا كم 
إسناده فأقل أحواله أن کون حسنا انتمى . 

قلت : الظاهر أن هذا الحديث حسن صالل الحديث للاحتجاح ؛ وف الباب أحاديث 
أخرى ضعفة تؤيده . فنها ماتقدم فى كلام الحافظ ومنها حديث أبى الدرداء وأبى هريرة 
قالا قال رسول الله صلى الله عليه وسل : تنتظر النفساء أربعين يوما إلا أن ترى الطهر 
قبل ذلك فإن بلغت أربعين يوما ولم تر الطبر فلتغتسل » ذ كره ابن عدى وفيه العلاء 
ابن كثير وهو ضعيف جدا » ومنها حديث عبدالله بن عمر وأخرجه الجا كم فى الستدرك 
والدازقطى فى سننه وف إسناده عمرو بن الحصين وابن علاثة . قال الدارقطنى متروكان 
ضعيفان . وهنا حديث عائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقت للنساء فى تفاسبن 
أربعين يوما أخرجه الدارقطنى » ومنها حديث جابر قال وقت للنساء أربعين يوما 
أخرجه الطيرانى فى معجمه الوسط . ذكر الحافظ الزيلعى فى نصب الراية هذه الروايات 
بأسانيدها ومتونها مع اكام علنها 

قوله ( وهو قول أ كثر الفقهاء وبه يول سفيان الثورى وابن البارك والشافعى 
وأحمد وإسحاق ) وهو قول الحنفية واستدلوا بأحاديث الباب » قال الشوكاق فى النإل : 
والإدلة الدالة على أن أ كثر النفاس أربعون يوما متعاضدة بالغة إلى حد الصلاحية 
والاعتبار » فاللضير إلا متعين فالواجب على النفساء وقوف أريعين يوما إلا أن رى 


e۳١ 


و "وى عن ا ری أ قال : إنها تدع الكَلاة سین توم إا 
تر الطلهر 


م ماس 5 0 ر اا 5 
وروی عن عطاء بن ابى رباح_ وَالشعى : سين يما .۰ 
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محمد ان دشار حدثناً 
و 


ال ى صلی الله عليه وسل کان اف 


ا 


و جرا نان 


6< َه 
1 « ان 


الطهر قل ذلك.انتهى ( وروی عن الحسن البصرى أنه قال إنها تدع الصلاة مسين 
وما إذا لم تطهر ) وى نسخة قامية عتيقة إذا ل تر الطور ( وروی عن عطاء بن أبىرباح 
والشعبى ستين یوما ) وهو قول الشافعى وروی عن إسمعيل وموسى ابنى جعفر بن مد 
الصادق سبعون .وما قالوا إذ هو أ كر ماوجد . 

قلت: م أجد على هذه الأقوال دليلا من السنة » «لاقول از بت ار ع م ماقال 
به أ كثر الفقهاء والله تعالى أعم . 

(باب ماجاء فى الرجل بطوف على نسائه بغسل واحد) 

قوله ( نا أبو أحمد ) اسمه مد بن عند الله ب“ ن الزبير بن عمرو بن درثم الأنصارى 
الزييرى مولام الكوفى ٠ن‏ أصحاب الكتب الستة . قال العجلى ثقة يتشيع وقال بندار 
ما رأيت. قط أحفظ من أبى أحفد وقال أبو حاتم حافظ للحديث عاقل عتهد له أوهام 
مات سنة ثلاث ومائتين ( ناسفيان ) هو الثورى ( عن معمر ) هو ابن راشد , الأزدى 
مولام أبو عروة البصرى ازيل العن . ثقة ثبت فاضل إلا أن فى روايته عن ثابت 
والأعمش وهشام بن عروة شيا وكذا فا حدث به بالبصرة من كار السابعة كذا 
فى التقرب . 

قوله ( كان ,يطوف على نسائه فى غسل واحد ) أى مجامعبن ثم يغسل غسلا واحدا 
ولأحمد والنسائى فى ليلة بغسل واحد . والحديث دليل على أن الغسل بين الجاعين 


0 8 9ر ه ج 
نأل لمر 5 مم اکت سن البتمرى : 


لامجب وعليه الإجماع . ودل على استحبابه ما أخرحه أبو داود والنسابى عن أبى رافع 
أنه صلی الله عليه وسل طاف ذات يوم على نسائه يغتل عند هذه وعند هذه قال فقلت 
يارسول الله ألا جعله غسلا واحدا قال هذا أزى وأطيب وأظهر . 

فإن قبل : أقل القسمة ليلة لكل امرأة فكيف طاف على ايع 

فالجواب : أن وجوب القسم عليه مختلف فيه قال أبو سعيدلم يكن واجبا 
عليه بل كان يقسم بالتسوية ترعا وتكرما وال كرون على وجوبه . وكان طوافه 
صلی الله عليه وسل برضاهن » وقال ابن عبد البر معنى الحديث أنه فعل ذلك عند قدومه 
من سفر وأعحوه فى وقت ليس لواحدة منهنيوم معين معلوم لفمعهن يومئذ م دار بالقسم 
عليهن بعد والله أعل. لأنهن كن حرائر وسنته صلی الله عليه وسلم فيهن العدل بالقسم وأن 
لاممس الواحدة فى يوم الأخرى اتهى 

قوله ( وفى الباب عن أبى رافع ) تقدم 1 نفا خر مجه ولفظه ٠‏ 

قوله ( حديث أنس حديث صحيح ) أخرجه الماعة إلا البخارى . كذا فى النتق » 
وقال فى النيل : الحديث أخرجه البخارى أبضا من حديث قتادة عن أنس بلفظ كان. 
رسول الله صلى الله عليه وسل يدور على نسائه فى الساعة الواحدة من الليل والنهار 
وهن إحدى عشرة . قال قلت لأنس بن مالك أوكان ببطقه قال كنا تتحدث أنه أعطى. 
قوة ثلاثين » ولم يذ كر فيه الغسل انتهى . 

قوله ( وهو قول غير واحد من أهل العلل منهم الحسن البصرى أن لابأس أن اعود 
قبل أن يتوضأ ) فى كلام الترمذى هذا شیء فإن حديث الباب لا يدل على هذا بل يدل 
على أن لابأس أن بعود قبل أن يغتسل فتفكر . وأما مسألة العود قبل أن يتوضاً فتأف 
فى الباب الآنى . 
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وقد روك حمد ب 0 هذا عن سفيان فقال : عن الى عروة 


سا يراه 


« قتادة ن دعَامَة » « 
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قال أو عِسَى : rE‏ بعصم عن محمد بن يوسف عن سفيان 
e‏ نان أبى ا عن أن اتأطاب ٠.‏ 
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ما جاء فى الحنب إذا اراد أن يعُود 'نوَضا 
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2 55 00 »: 


قوله ( وقد روى محمد بن يوسف ) بن واقد بن عمان الضى مولام الفريابى . 
وثثفه أبو حاتم والنسای . وقال البخارى کان أفضل زمانه وقال ابن عدى له عن 
الثورى إفرادات وقال الذهى فى الميزان كان ثقة فالا عابدا من أجلة أصحاب الثورى . 

( باب ما جاء إذا أراد أن يعود توطأ ) 

قوله ( عن عاصم الأحول ) هو عاصم بن سلمان العمى مولام أبو عبد الرحمن 
البصرى وثقه ابن معين وأبو زرعة وغيرهما ( عن أبى التوكل ) الناجى اسمه على بن 
داود مشهور بكنيته ثفة من الثالثة مات سنة ٠٠۸‏ مان ومائة وقبل قبل ذلك 

قوله ( فليتوضأ بينهما ) أى بين الإتيانين ( وضوءا ) أى كوضوء الصلاة وحمله 
بعض أهل العم على الوضوء اللغوى » وقال الراد به غسل الفرج ورد عليه ابن خزعة 
عا رواه فى هذا الحديث فقال لعا وضوءه لاصلاة . . واختلف العاماء فى الوضوء 


(۲۸ - تحفة الأحوذي - جزء )١‏ 


ص 
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وال بو غير واحد م ين اهل لير > لوا : إا جام الرَجْلٌ 
e‏ و 2 2-2 o٤‏ 


مر اته 3 2 أن يود ا قبل أن يعود . 
0 124 ع مرو و لر اوت 
واو التو كل اسه « عل 5 داود » . 


٤ 


واو سعیل الشذرئ اسه « سعد 2 مالك ” 500 


ا 


ما قال أو وت لا شعن وال ون ا وه ان کی ا 
وأهل الظاهر مب . 

واحتجوا محديث الباب . وقال الور إن الأمر بالوضوء فى هذا الحديث 
للاستحباب لا للوجوب . 

واستدلوا على ذلك عا رواه الطحاوى عن عائشة قالت كان الى صلى اله عليه وسم 
مجامع ثم بعود ولا عرف واستدل ابن خزعة على أن الأمس فيه بالوضوء للندب عا رواه 
فى هذ الحديث فقال : فإنه أنشط للعود » فدل على أن الأعى للارشاد أو للندب » وحديث 
الباب حجة على أبى يوسف . 

قوله ( وف الباب عن تمر ) وفى الباب عن ابن عمر أيضا » قال فى اليل نحت 
حديث أبى سعيد الذكور فى الباب ما لفظه : ويقال إن الشافعى قال لا يبت مثله » قال 
اليتق ولعله لم يمف على إسناد حديث أبى سعيد ووقف على إسناد غيره » ققد روى 
عن مرو بن عمر بإسنادين ضعيفين انتهى مافى اليل . قلت : لم أقف على من 
أخرج حديثهما . 

قول ( وأبو سعيد الخدرى امم سعد بن مالك بن سنان ) كتير السين وبالنونين » 
ع نحت الشجرة وشهد ما بعد أحد وكان من عاماء الصحاية ا سنة ٠‏ ع۷ 
أربع وسبعين . 

قوله ( حديث أبى سعد الخدرى صحيح ) أخرجه الجاعة إلا البخارى كذا فى النتق . 


to 
باب‎ -۸ | 
اغا إا افك الكلاة ود أحد 1 اللا ليدأ باكلْلآء‎ 


:م١‏ سا دا هنا 2 ا ری ا أبو معاوية عن ؟ هشام ت 
عروة عل بيه و عن عبد الله بن الارقم قال . أقيمَت الصّلاة ا بيد 
دس كمه ٤‏ عن إنام مه » وقال : تفت رسول الله صل الله عليه وسل 

:» افك المّلاة وود أَحد قلا فا باللاء » . 
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قال : وى الاب عن 'عائثة» وَأَبى رة » ووبان واف اماه 


َو 


قال“ اع دت عبد لَه بن خالأزقم حَديث” حسن ا 


( باب ما جاء إذا أقيمت الصلاة ووجد أحدك الخلاء فلييد بالخلاء ) 

قوله ( إذا أقيمت الصلاة ) أى قال عروة ( فأخذ ) أى عبد الله بن الأرقم ( فقدمه) 
أى ققدم الرجل ليم القوم ( وكان ) أى عبد الله بن الأرتم ( ووجد أحدى الخلاء ) أ 
الحاجة إلى الخلاء » وفى روابة الشافعى ووجد أحدك الغائط فلييدأ بالغائط ( فلييداً 
بالخلاء ) وجازله ترك الجاعة هذا العذر » وفى رواية مالك إذا أراد أحدك الغائط 
فليداً به قبل الصلاة . 

قوله ( وفى الباب عن عائشة وأبى هربرة وثوبان وأبى أمامة ( أما حديث عائشة 
فأخرجه مس عنها أنها قالت سمعت رسول الله صلى اله عليه وسل يقول لا صلاة محضيرة 
الطعام ولا هو يدافعه الأخثان » وأما حديث أبى هررة فل أقف عليه . وأما حديث 
ثوبان فأخرجه الترمذى وأبو داود وفيه : ولا يصل وهو حقن حق يتخفف . وأما 
حديث ألى أنامة فاخ حه اد مرفوعا بلفظ قال : لا تأت أحدم الصلاة وهو حاقن 
الحديث » وأ PR SEE,‏ ضعيف » وقد وثمه ان 
حبان كذا فى جمع الزوائد . 

قوله ( حديث عبد الله بن الأرقم حديث حسن صحيح ) وأخرج مالك وأبو داود 
والنساتى نحوه . 


۳ 


هكذاروى مالك بن اس نحى سعيك اقطان 2 ر واحلر من 
المفاظ عن هشاعم 2 وة عن ا عن عبد الو بن الأزقمر 5 

و ب 2 8 هه 

وَرَوَى وهيب” وَغير”ه عر ن“ هشام سر عرو عن ابید عن وجل عن 


عبد الله بن | لأرقم 
وهو قول غير وَاحِدرٍ من ماب الت صلى الله عليه وسل وَالنَايِينَ . 


ى 1 گە ۶ ر و 0 1 50 ور بر o‏ 
وه يقول” اهل وَإِسْحَق » قاللا تقوم إلى الصّلاة وهو جد شا 
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من الغائط وَالمَول . وقالا : إن دخل فى الصّلاة فوجد شيئأ من ذلاك 
یتصرف ما ' يشل . ۾ 


ا ار ال ام أن دل E E‏ 


قوله ( هكذا روى مالك بن أنس وبحي بن سعيد القطان وغير واحد من الحفاظ ) 
اكزهير بن معاية وسفيان بن عيينة وحفص إن غياث وغيرثم ( عن ¿ هشام بن عروة عن 
ايه عن عبد الله بن الأدقم ) فم بزيدوا بان عروة وعبد الله بن الأرقم رجلا ) وروى 
وهيب وعيره )كانس بل عياض و شعيب بن إسحاق ( عن هشام بن عر وةعنر جل عن 
عبد الله بن الأدقم ) فزاد هؤلاء بين عروة وعبد الله بن الأرق رجلا » ورواه 
عبدالرزاق عن ابن جر عن أيوب بن موسى عن هشام عن عروة قال : خرجنا فوحج 
أو عمرة مع عبد الله بن الأرقم الزهرى فأقام الصلاة ثم قال صاوا وذهب لحاجته > فلا 
رجع قال إن رسول الله صلى الله عليه وسل قال إذا أقيمت الصلاة وأراد أحدك الغائط 
فليبدأ بالغائط . فهذا الإسناد يشهد بأن رواية مالك ومن تابعه متصلة » لتصرمحه بأن 
عروة سمعه من عبد الله بن الأرقم وابن جرع وأيوب ثقتان حافظان » ذكره الزرقاق 
تقلا عن ابن عبد الر . 


EY 
باب‎ - ۹ 
sro ~ i O err 
ماجاء فى الوضوء من الموطى‎ 
° ش‎ A 1 ام :ہے هر‎ 
حدثنا آبو رجاء : فتيبه حدثنا مالك بن انس عن مدر‎ - ۳ 
ê 2 3 0 ەي‎ 00 ے٥‎ e رہ‎ 
: ان عار عن" د بن ازاھ عن آم ول لبد ال طن بن عواف قَآلَتْ‎ 
قلت لام عَلَهَ : « إف أثرأة أطيل ذَيْنِي وأمشى فى المكآن القذر ؟‎ 


ا 


اول ا فل اف عو EE‏ 


( باب ما جاء فى الوضوء من الموطىء ) 
بفتح الم وسكون الواو وكسر الطاء > قال الخطابى : الموطىء ما بوطأ فى الطريق 

من الأذى > وأصله الوطوء اتنبى » وقال بعضهم الوطىء موضع وطء القدم ٠.‏ 

قوله ( عن عد بن عمارة ) بن حزم الدنى عن عد بن إبراهم التيمى » وعنه مالك 
وابن إدرس » وثقه ابن معين كذا فى الخلاصة > وقال فى الثقريب صدوق مخطىء 
انتبى ( عن محمد , بن إبراهم ) بن الحارث بن خالد بن صخر التيمى الدنى » وثفه ان 
معين والناس » كذا فى الخلاصة » وقال فى التقريب ثقة له أفراد انتبى ( عن أم ولد لعبد 
الرحمن بن عوف ) وف رواية مالك فى الوطأ وأبى داود عن أم ولد لإبرهم بن عبد 
الرحمن بن عوف ء قال الزرقانى اسما حميدة تابعية صغيرة مقبولة » وقال الحافظ 
فى التقريب حميدة عن أم سلمة » يقال هى أم ولد لإبراهم بن عوف ) أطيل ( م 
الإطالة ( ذيل ) الديل بفتح الذال هو طرف الثوب الذى يلى الأرض وإن لم عسها 
(ف الكان القذر ) بكسر الذال أى فى مكان ذى قدر أى فى الكان النجس ( يطبهره ) 
أى الذبيل ( ما بعده ) فى محل الرفع فاعل يطهر أى مكان الذى بعد الكان القذر بزوال 
ما يتشبث بالذيل من القذر » قال الخطابى كان الشافعى يمول إعا هو فا جر على 
ما كان يابسا لا يعلق بالثوب منه شىء » فأما إذا جر على رطب فلا يطهره إلا بالغسسل » 
وقال أحمد لیس معناه إذا أصابه بول ثم مر بعده على الأرض أنها تطهره ولكنه يمر 
بالمكان فيقذره ثم بعر كان أطيب منه فيكون هذا بذاكءلا على أنه يصيبه منه شیء » 
وقال مالك فما روى عنه إن الأرض يطهر بعضها بعضا » إما هو أن يطأ الأرضالفذرة . 
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ثم يطأ الأرض اليابسة النظيفة فإن بعضها يطهر بعضا » فأما النجاسة مثل البول ونحوه 
يصيب الثوب أو بعض ال جسد فإن ذلك لا يطهره إلا الغسل » قال وهذا إجماع الأمة 
انتهى كلامه . قال الزرقانى وذهب بعض العلماء إلى#ل القذر فى الحديث على النجاسة 
ولو رطبة » وقالوا بطهره الأرض البابسة لأن اليل للمرأة كاف والنعل لار جل» وب بده 
ما فى ابن ماجه عن أبى هريرة قبل يارسول الله إنا ريد السجد فنطأ الطريقة النجسة » 
فقال صلى اله عليه وسل : الأرض يطهر بعضها بعضا » لكنه حديث ضعيف کا قاله 
البق وغيره انتهى. وقال الشيخ الأجل ولى الله الحدث الدهاوى ف السوى شرح الوطا 
نحت حديث أم سامة : إن أصاب الديل نجاسة الطريق ثم مر مكان آخر واختلط به 
طين الطريق وغبار الأرض وراب ذلك الكان ويبست النجاسة التعاقة فيطهر الدديل 
النجن بالتتائر أو الفرك وذلك معفو عنه. غند الشارع بسبب الحرج والضيق a‏ 
غسل العضو والثوب من دم الجراحةمعفو عنه عندالمالكية » وكا أن النجاسة الرطبة الق 
أصابت الف زول بالدلك . ويطهر الف عند الحنفية والمالكية بسبب الحررج ء وكا 
أن الاء الستنقع الواقع فى الطريق وإن وقع فيه النجاسة معفو عنه عند الالكية يسبب 
الحرج » وإلى لا أجد الفرق بين الثؤب الذى أصابه دم الجراحة والثوب الذى أصابه , 
الماء المستنقع وبين الديل الدى تعلقت به نجاسة رطبة ثم اختلط به غبار الأرض وترامها 
وطين الطريق فتنائرت به النجاسة أو زالت بالفرك ‏ فإن حكنها واحد » وما قال 
البغوى إن هذا الحديث مول على النجاسة اليابسة الى أصابت الثوب ثم تنائرت بعد 
ذلك ففيه نظر » لأن النجاسة التى تتعلق بالديل فى المثى فى المكان القذر تكون رطبة 
فى غالب الأحوال > وهو معلوم بالقطع فى عادة الناس » فإخراج الثىء الذى تحقق 
وجوده قطعا أو غالبا عن حالته الأصلية بعيد » وأما طين الشارع يطهره ما بعده ففيه 
نوع من التوسع فى الكلام » لأن المقام يقتضى أن يقال هو معفو عنه أو لابأس به » 
لکن عدل عنه بإسناد التطهير إلى ثىء لا يصلح أن يكون مطهرا للنجاسة » فل أنه 
معفو عنه » وهذا أبلغ من الأول انتهى»وقد قال الإمام مد فى موطته بعد رواية حديث. 
الباب مالفظه : قال عد لايأس بذلك مالم يعلق بالديل قذر فيكون أ كثر من قدر الدرهم 
الكبير امثقال , فإذا كان كذلك فلا يصلين فيه حق يخسله» وهو قول أبىحنيفة اتتهى - 
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ال : وفی اباب عن عبد اللو بن مَْعودٍ قال : « کا م رَسُول اله 
صلى الله عليه وسل“ لآ نتوضا من الوط » . 

قلت : أقرب هذه الأقوال عندى قول الشيخ الأجل الشاه ولى الله والله أعلم . 
وحديث الباب أخرجه مالك فى الموطأ وأحمد والدارى وأبو داود وسكت عنه هو 
والمندرى » ورواه الشافعى وابن أبى شيبة أيضا وفى الباب عن امرأة من بى 
عبد الأشهل قالت : قلت يارسول الله إن لنا طريا إلى المسجد منتنة فكيف نفعل إذا 
مطرنا ؟ قالت فقال أليس بعدها طريق ھی أطبب منہا قلت بلى › قال فهذه هذه . 
أخرجة أبو داود وسكت عنه هو والنذرى » والمرأة من بنى عبد الأشهل هذه صحاية » 
ذكره ابن الأثير فى أسد الغابة » وقد تقدم أن جبالة اسم الصحابى لا تضر . 

تنبيه : قال على القارى فى المرقاة بعد ذكر تأويل الإمام أحمد والإمام مالك 
ما لفظه : وما فى أحمد ومالك من التأويل لا يش العليل » ولو حمل أنه من باب 
طين الشارع وأنه طاهر أو معفو لعموم اللوى لكان له وجه وجه » يكن لا لاه 
قوله ليس بعدها !1 فالخاص ما قاله الخطابى : من أن فى إسناد الحديثين معا مقالا لأن 
أم ولد إبراهم وامرأة من بنى عبد الأشهل محبولنان لا يعرف حالما فى الثقة والعدالة» 
فلا يصح الاستدلال مهما اہی » وقال أيضا لو ثبت أنها أى امرأة من بنى عبد الأشهل 
صحابية لما قيل إنها جمولة انتهى : 

قلت : قول القارى هذا جيب جدا فإن كون امرأة من بنى عبد الأشهل صحابية 
ظاهر هن نفس الحديث » ألا ترى أنها شافبت رسول الله صلى الله عليه وس وسألته 
بلا واسطة » وقالت قلت يارسول الله إن لنا إل » ولكن لا لم يطلعوا على اسمها ونسما 
قالوا إنها مجهولة » فهذا لا يقدح فى كونها صحايبة » ولا ازم من كونها صحابية أن يعلم 
اسما ورسمها . وأما أم واد إبراهم بن عبد الرحمن بن عوف ققال الحافظ فى التقريب 
حميدة عن أم سلئة يقال هى أم ولد إبراهم بن عبد الرحمن بن عوف مقبولةمن الزابعة 
اتهي . وقال فى تهذيب التهذيب : حميدة أننها سألت أم سامة ققالت إلى امرأة طويلة 
الذيل»وعنها مد بن إبراهم بن الحارث وقيل عنه عن أم ولد لإبراههم بن عبد الرحمن 
ابن عوف عن أم سامة وهو الشهورٍ.م قلت يجوز أن يكن اسم أم الولد حميدة فلتم 
الفولان اتی . 

بن تتوضاً من الموطىء ) قال الخطالى إعا أراد بذلك أنهم كانوا لا يعيدونه 


يفف 


و 1 1 ofo 0 e‏ م6 2 << 
قال أ بو عسو م وهو قول غير وَاحدٍ من أَهْل الع » الوا : إذا وعلىء 
و عن 0 0 .8 2 ك 
لجل على اكان القذر أنه لاتب عليه غلل القدم » إلا أن يكون 


5 فيسل م أ 


رم وا 


ل وروی عبد الو س لمبآرك دا اديت عن ) مالك 


بن أس عن محمد بن رة عن مد سر راھ « عن 3 َالِ لهود بن 


عبد الو تمن ثر عوفب عن" 4 سامة "0 . 
ر ر o‏ هه دي ات 1 : 0 
وهو وم » ولس لعيد ارهن بس عواف ابن قال 6 « هود » . 


وَنْمَاً هو « عن آم ولد لهم بن عبد الج أن بن عوافف عن َم سَلََةَ ». 


١٠٠ |‏ - باب م حاء اء فى التَيْمُم 


الوضوء للاأذى إذا أصاب أرجلهم لا أنهم كانو لا يغسلون أرجلمم ولا ينظفوتها من 
الأذى إذا أصابها انتهى» وقالالعراق محتمل أن مل الوضوءعى اللغوى وهوالتنظيف » 
فيكون العنى نمم كانوا لا يغسلون أرجلهم من الطين ونحوها . ويمشون عليه بناء على 
أن الأصل فيه الطهارة انتهى .وحمله البق على النجاسة اليابسة وأنهم كانوا لا يغسلون 
الرجل من وطء النجاسة اليابسة » وبوب عليه فى المعرفة بابالنجاسةاليابسةنطؤها برجله 
أو حر علها ثوبه »> وحددث عبد الله بن مسعود هذا أخرجه أبو داود وسكت عنه هو 
والنذرى وأخرجه ابن ماجه وسححه الحا كك . 
( باب ما جاء فى التيمم ) 
التيمم فى الاغة القصد » قال امرؤ القيس . 
تبممتها من أذرعات وأهلها 2 بثرب ادلی دارها نظر عالى 

أى قصدتهاءوفى الشرع القصد إلى الصعيد لمسح الوجه واليدين بنية استباحة الصلاة 
ونحوها ء قال ابن السكيت قوله « فتيهموا صعيداً » أى اقصدوا الصعيد › م كثر 
استعالهم حتى صار التيهم مسح الوجه واليدين بالتراب انتبى » فعلى هذا هو مجاز 


١ 
1 1 2 2 3 عَم ور و ون‎ a 
س لضا ابو ا مرو 5 عل الفلاس حدثنا ر‎ \ 
ےه‎ 2 2 
و ذديعر حد 2 ا عر 5-5 عن عزرة عن سید ن 0-5 ارهن‎ 


ت ابی عن أيه عن تار بن ياسر «أنّ النَى صلی لله عليه وسل 
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أمره اليم ر وجو والكفين € . 


لغوى وعلى الأول حقيقة شرعية . واختلف فى التيمم هل هو عزعة أو رخصة وفصل 
بعضهم فقال هو لعدم الا ء عزعة » وللعذر رخصة كذا فى الفتح . 

ا حفص عمرو بنعلى الفلاس ) الصيرفى الباهلى البصرى ثقة حافظ » 
-روى عنه الأمة الستة وغبرم مات سنة .وعم تسع وأربعين ومائتين ( ناسعيد ) هو 
ابن أبى عروبة ثقة حافظ وكان من أثبت الناس فى قتادة ( عن عزرة ) بفتح العين 
المبملة وسكون الزاى المعجمة هو ابن عبد الرحمن بن زرارة الخزاعى الكوفى شيخ 
E‏ عبد الرحمن بن أبزى ) الخزاعى مولام الكوفى وثقه 
النسالى ( عن أيه ) أى عبد الرحمن بن أبزى بفتح المزة وسكون الموحدة 
و باازای مقصورا صحابى صغير قاله الحافظ ( عن عمار بن باسر ) صحابى جليل ٠شهور‏ 
من السابقين الأولين بدرى قتل ل مع على بصفين ۴۷ سنة:سبع وثلاثين . 

قوله ( مره الم للوجه والكفين ) وفى رواية أبى داود سألت ت النى صلى اللمعليه 
وسلم عن التيمم فأمرى ضربة واحدة للوجه والكفين » وفى رواية الشيخين إعا 
يكفيك أن تقول يديك هكذا » ثم ضرب ببديه الأرض ضربة واحدة » ثم مسح امال 
على العين ٠‏ وظاهر كفيه ووجهه » والحديث يدل على أن التيمم ضربة واحدة للوجه 
والكفين وقد ذهب إلى ذلكعطاء ومكحولوالأوزاعى وأ مدن حنبل وإسحاق » قال 
فى الفتح ونقله ابن النذر عن جمهور العاماء واختاره » وهو قول عامة أهل الحديث 
كذا فى النبل. وقال الحافظ فى الفتح الأحاديث الوارد فى صفة التيمم لم يصح منها سوى 
حديث أبى جهم وعمار وماعداهما فضعيف فرفعه » فأما حديث أبى جهم فورد بذ كر 
اليدين حملا وأما حديث عمار فورد بذ كر الكفين فى الصحيحين وبذكر المرققين فى 
السئن » وفى رواية إلى نصف الذراع وف رواءةإلى الآباط » فأ مارواية المرفقين وكذا 
نصف الذراع ففيهما مقال . وأما رواية الآباط قفال الشافعى وغيره إن كان وقع باص 
النې صلی الله عليه وسلم فكل تيمم صح للنى صلی الله عليه وسم بعده فهو ناسخ وإن 
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ا : وَف الاب عن ن عَائْشّة ¢ وان عباس . 


کہ ىه 


مر ص چ ق 2-5 
قال ا عسى حديث ان حَديثْ حسن صحیح . وفك زوک 
عن عار من ر وَحَهٍ : 


ب نزامو e‏ 


عايه وسل e‏ 


سسس 


كان وقع بغر أخره فالححة فم أ ره به »› وما قوی روابة الصححان فى الاقتصار على 


الوجه والكفين ك کون ا ي ا النى صلى الله عليه وسار بذلك » وراوى 
SE N PTE‏ المجهد اتهى . 

قوله ( وف الباب عن عائشة وابن عباس ) أما حديث عائشة فأخرجه البزار 
فى مسنده عنها أن النبى صلى الله عليه وسل قال فى التيمم : ضربتان ضربة للوجه وضرية 
للددين إلى الرفقين » وفه الحريش بن الخريت ضعفه أبو حاتم وأبو زرعة والبخارى 
كذا فى ممع 1 إزوائد . وذكره الحافظ الزيلعى فى نصب الراية بإسناده ثم قال قال البزار 
لا نعامه بروى عن عائشة إلا من هذا الوجه والحريش رجل من أهل البصرة أخو 
اازیر بن الخريت . انتّهى ورواه ابن عدى فى الكامل وأسنده عن البخارى أنه قال 
حراش بن الخربت فه نظر قال وأنا لا اعرف حاله فإنى لم اعتبر حديثه انتهى كلامه . 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه الماك والهق وعبد الرزاق والطبراق . كذا 
فى شرح سراج أحمد . 

قوله ( حديث عمار حسن حيح ) وأخرجه مد وأبو داود وسكت عنه هو 
والندرى ٠‏ وروى الشيخان عن عمار بن ياسر قال بعثنى النى صلى الله عليه وسل 
فى حاحة فأجندت فم أجد الماء فتمرغت فى الصعبد م عرغ الدابة ثم أتيت النى 
صلى الله عليه وسلم فذكرت ذلك له فقال : إا كان يكفيك أن تقول يديك هكذا 
ثم ضرب ببديه الأرض ضربة واحدة ثم مسح الثمال على العين »> وظاهر كفيه 
ووجبه وهذا اللفظ سم وفى رواية للبخارى وضرب بكفيه الأرض تفخ فمما ثم 
مسح بهما وجه وكفيه . 

قوله ( وهو قول غير واحد من أهل العل من أصحاب النى صلى الله عليه وسل منم 
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2 
2 يقول” ان السورئ » وَمَالِك » ى البرك السا فعرة . 


على وعمار وار E‏ وغير واحد من التابعين منهم الشعبى وعطاء مكحول قالوأ 
التيمم ضربة للوجه والكفين وبه يقول أحمد وإسحاق ) قال ابن قدامة فى الغنى : 
السنون عند أحمد التيمم بضربة واحدة . فإن تيمم بضريتين جاز . قال الأثرم قلت لأبى 
عبد الله التيمم ضربة واحدة » فقال نعم ضربة للوجه والكفين » ومن قال بضربتين 
فإعا هو شىء زاده انّبى . وقد عرفت فا مر آثفا أن الحافظ قال فى فتح البارى 
الاكتفاء بضربة واحدة نقله ابن المنذر عن جمهور العاماء واختاره انتهى . وقال 
الشوكانى فى النيل : وهو قول عامة أهل الحديث اتتهى .. واستدلوا على ذلك محديث. 
عمار الذ كور فى الباب ومحديئه المروى فى الصحيحين الذى ذ كرنا لفظه ( وقال بعض 
أهل العم هنهم ابن عمرو جابر وإبراهم والحسن التيمم ضربة للوجه وضربة لليدين. 
إلى الرققين وبه يقول سفيان. الثورى ومالك وابن البارك والشافنى ) وهو قول. 
ألىحنيفة وأحابه . 

واستدلوا بأحاديث لااو واحد منها من القال . 

فنها : حديث ابن عمرقال قال رسول الله صلى الله عليه وسل : التيمم ضربتان ضربة 
للوجه وضربة لددين إلى المرفقين » رواه الدارقطنى . 8 

وفيه أن الصحيح أنه موقوف » قال الحافظ فى باوخ الرام حم الأنمة وقفه . 

ومنها : حديث عمار قال كنت فى القوم حين أزات ت الرخصة فى السح بالتراب إذا ل 
نيحد الما ء فأمرنا فضربنا واحدة للوجه ثم ضربة أخرى لليدين إلى الرققين رواه البزار . 
قال الحافظ فى الدراية بإسئاد حسن . 

وفيه أن الحافظ قال فى الدارية ص بم بعد قوله بإسناد حسن : ولكن أخرجه. 


أبو داود ققال إلى انا كب » وذكر أبو داود علته والاختلاف فيه ثم ذكر الحافظ 
حديث ألى هر رة ؤ فى الضر تين وقال سیا تی اكلام عليه , ثم قال : وبعارضه ما ثبت 
فى الصحيحين عن عمار قال قال لی رسول الله صلی الله عليه وسل إا كان كفيك 
أن تضرب بيديك الأرض ثم تنفخ ثم مسح بهما وجهك وكفيك » وف رواية ثم ضرب 
يديه الأرض ضربة واحدة ثم مسح الثمال على العين » وظاهر كفيه ووجپه » وروی 
أحمد من طريق أخرى عن تمار أن النى صلى الله عليه وسم كان يقول فى التيعم ضربة 
للوجه والكفين انتهبى ما قال الحافظ فى الدراية . 
قلت : فظبر من كلام الحافظ أن حديث عمار الى رواه البزار لايصلح للاحتجاج 
:وإن كان سنده حسنا . وقد تقرر أن حسن الإسناد أو صوته لايستلزم حسن الحديث 
أو صحته . وقد استدل صاحب آثار السئن محديث عمار الذى رواه البزار ونقل من 
الدراية قول الحافظ بإسناد حسن ولم يتقل قوله الباق الذى شت منه ضعفه . وكذلك 
فعل صاحب العرف الشذى وليس هذامن شأن أهل العم 
ومنها : حديث جابر من طريق عمان بن عد الأعاطى عن حرى بن عمارة عن 
عزرة بن ثابت عن أنى الزير عنه عن النى صلى اله عليه وسلم قال : التيمم ضربة للوجه 
وضربة للذراعين إلى الرفقين : رواه الدارقطنى والحام وصححه » وقال الحافظ 
فى الدراية وأخرجه الدارقطنى وال حا نحو حديث ابن عمر الذ كور من حديث جابر 
بإشناد حسن أنتهى . 
وفيه أن حديث جابر هذا اختلف فى رفعه ووقفه والصحيح أنه موقوف » قال 
الدارقطنى بعد ما أخرجه : رجاله كلهم ثتمات والصواب موقوف انتهى . وقال الحافظ 
فى التلخيص : ضعف ابن الجوزى هذا الحديث بعنان بن محمد » وقال إنه متكلم فيه 
وأخطأ فى ذلك » قال ابن دقيق العيد : لم يتكلم فيه أحد نعم روايته شاذة لأن أبا نعم 
رواه عن عزرة موقوفا . أخرجه الدارقطنى والحا ک أيضا انتهى . 
قلت : وأخرجه الطحاوى أيضافى شرح الآثار حدثنا فبد: قال حدثنا أبو نعم قال 
نا عزرة بن ثابت عن أنى الزبير عن جار قال أتاه رجل فقال أصابتنى جنابة وإلى 
بممكت فى التراب فقال أصرت حمارا وضرب بيديه إلى الأرض فسح وجهه ثم ضرب 
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بده إلى الأرض فسح يديه إلى المرققين » وقال هكذا التيمم . 

تنه : قال صاحب العرف الشذى : وقفها الطحاوى وعندى أنها مرفوعة » واختلط 
على الوقفين لفظ أتاه فإنهم زعموا أن مرجع الضمير النصوب' هو جابر بن عبد الله 
والحال أن المرجع هو النى صلى الله عليه كا قال الحافظ العينى انتهى . 

قلت: قوله إن المرجع هو النى صلى الله عليه وسل باطل جدا فإنه ليس فى هذه الرواية 
ذكر النى صلى الله عليه وسلم أصلا لاقبل الضمير ولا بعده » ولذلك لم يقل به أحد من 
المحدثين » بل أوقفوه وأرجعوا الضمير إلى جار وقوله كا قال الحافظ العينى ليس 
بصحيح فإن العینی لم يقل به بل قال فى شرح البخارى بعد ذ كر حديث جابر الرفوع 
مالفظه : وأخرجه الطحاوى وان أبى شيبة موقوفا . 

فإن قلت عهان بن محمد ثقة لم مخالفه أحد من أصحاب عزرة غير ای نعم وزيادة 
الثقة مقبولة فكيف تكون روابته للمرفوعة شاذة . 

قلت : عان بن تمد وإن كان ثقة لکن ابا د نعم أوثق منه وأتقن وأحفظ . قال. 
الحافظ فى التقرب فى ترحمة عمان e‏ وقال الذهى فى اليزان فى ترجته 
شيخ حدث عنه إبراهم الحلى صويلح وقد تکل فيه اننهى > وقال الحافظ فى ترحمة 
أبى نعم ثقة ثبت » وقال الخزرجى فى الخلاصة فى 'رجمة أبى نعم قال أحمد ثقة مظان 
عارف بالحديث » وقال الفسوى أجمع أصحابنا على أن أبا نعم كان غابة فى الإتقان انتهى » 
فظهر أن رواية مد بن عمان الرفوعة شاذة . 

ومنها : حديث ألى أمامة عن النى صلى الله عليه وسلم قال فى التيمم . ضربة للوجه 
وضربة لليدين إلى الرفقين . رواه الطبرانى . 

وفه أنه حديث ضعيف لايصاحم للاحتجاج » قال العينى فى شرح البخارى فى إسناده. 
جعفر إن الزبير » قال شعبة وضع أربعائة حديث انتهى . 

ومنها : حديث عائشة الدى أشار إليه الثرمذى وقد عرفت أنه أيضا ضعيف لايصلح 
للاحتجاج » وقال العينى فى شرح البخارى بعد ذكره فى إسناده ا حریش بن خريته 
ضعفه أبو حاتم وأبو زرعة انتهى » وفى الاب أحاديث أخرى غير هذه الأحاديث 


: الذ كورة وكلها ضعيفة . قال الشوكائى أحاديث الضر بتين لاتخاوا جميع طرقها من مقا 
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ولو صحت لكان الأخذ بها متعينا لما فا من الزيادة . فالحق الوقوف على ما ثبت 
فى الصحيحين من حديث عمار من الاقتصار على ضربة حتى ,صح ذلك القدار اننهى ٠‏ 

تنسه : قال الشيخ عبد الحق الذهاوى ف الامعات : عدم صحة أحاديث الضر بتين 
فى زمن الأتمة الذين استدلوا بها حل منع » إذ محتمل أن تطرق الضءف والوهن فما 
يعدم من جبة لين بعض الرواة الذين رووها بعد زمن الأعة . فالمتأخرون من الحدثين 
الذين جاءوا بعدهم أوردوها فى السان دون الصحاح » فلا يازم من وجود الذعف 
فى الحديث عند التأخرين وجوده عند التقدمين ؛ مثلا رجال الإسناد فى زمن أبى جنيفة 
كان واحدا من التابعين بروى عن الصحابى أو اثنين أو ثلائة إن لم يكونوا منهم 
وكانوا قات من أهل الضبط والإتقان ثم روى ذلك الحديث من بعدء من لم يكن 
فى تلك الدرجة فصار الحديث عند علماء الحديث مثل البخارى وهسلم والترمدىوأمثالهم 
ضعبفا » ولا يضر ذلك فى الاستدلال به عند أبى حنيفة فتدر » وهذه نكتة جيدة انتهى 
كلام الشيخ : 

قلت : قد تدرنا فعامنا أنه لشت ذه اللكتة صحة أحاديث الضربتين 
الضعفة ألبتة . ش ۰ 

أما أولا : فلا نا ساما أنه يحتمل أن تطرق الضعف فى أحاديث الضربتين بعد زمن 
الإمام أبى حنيفة وغيره من الألمة المتقدمين القائلين بالضربتين . ولكن هذا احتال 
محض » وبالاحتّال لاشت صحة هذه الأحاديث الضعيفة الى ثدت ضعفها عند التأخرين 
من حفاظ المحدثين' الاهرن بفنون الحديث مثل البخارى ومسم والترمذى وأمثالهم : 

وأما ثانا : فلانا لانسم أن من قال بالتيمم بالضربتين كالإمام أبى حنيفة وغيره 
استدل هذه الأحاديث الضعيفة حق شت باستدلاله مها صحتها . بل تقول محتمل أن هذه 
الأحاديث الضعيفة لم تبلغه وإنما استدل يبعض آثار الصحابة رضى الله عنهم » فا لم يثبت 
استدلاله هذه الأحاديث الضعيفة لاإشت بالنكتة الذكورة صحة هذه الأحاديث الضعيفة . 

وأما ثاثا : فلاانه لو سام أنه استدل مهذه الأحاديث الضعيفة فعلى هذا التقدير أيضا 
لايازم متها . لجواز أنه ل يباغه فى هذا الباب غير هذه الأحاديث الضعاف فاستدل بها 
وعمل بمفتضاها مع العلم بضعفها . قال النووى فى التقريب وعمل العالم وقتياه على وفق 


حديث ليس حك بصحته ولا مخالفته قدح فى صحته ولافى روايته اتی » قال السيوطى 
فى التدريب : وقال ابن كثير فى القسم الأول نظر إذا لم يكن فى الباب غير ذلك 
الحديث » وتعرض للاحتجاج به فى فتياه أو حكه أو استشهد به عند العمل عقتضاه » 
قال العراق : والجواب أنه لابلزم من كون ذلك الباب ليس فيه غير هذا الحديث أن 
لايكون ثم دليل آخر من قياس أو إجماع > ولا يازمالفق أو الحا كم أن يذ كر جع 
أدلته بل ولا بعضها . ولعل له دليلا آخر واستأنس بالحديث الوارد فى اللاب » ورا 
کان يرى العمل بالضعيف وتقدمه على القياس اتهی . 

وأما رابعا : فلان هذه النكتة ليست محيدة بل هى فاسدة . فإن حاصلبا أنه لايازم 
من وجود العف فى الحديث فى الزمن التأخر وجوده فيه فى الزمن التقدم » وعلى هذا 
يازم صحة كل حديث ضعيف ثبت ضعفه فى الزمن التأخر اضعف بعض رواته . فإف 
الراوى الضعيف إما أن يكون تابعيا أو غيره ممن دونه » فعلى الأول يتمال إن الحديث 
كان فى زمن الصحابة صحيحا والضعف إنما حدث فى زمن التابعى » وعلى الثانى يقال 
إن الحديث كان ححا فى الزمن التابعى والضعف إعا حدث فى زمن غير التابعى تمن 
دونه » واللازم باطل فالملزوم كذلك فتدبر وتفكر . 


تنبيه آخر: قال الشيخ الأجل الشاه ولى الله فى السوى شرح الموطا حت أثر ابن حمر 
أنه كان يتيهم إلى الرققين . إن هذين الحديثين يعنى أثر ابن عمر وحديث “مار ليسا 
متعارضين عندى . فإن فعل ابن عمر كال التيمم وفعله صلى الله عليه وس أقل التيمم » 
ا أن لفظ يكفيك برشد إليه فك أن أصل الوضوء غسل الأعضاء مرة مرة وكاله 
غسلها ثلاث مرات ثلاث مرات كذلك أصل التيمم ضرية والح وا إلى اي 
وكاله ضربتان والسح إلى الرفقين انتهى كلامه معربا . 

قلت : لوكان حديث الضربين والسح إلى المرفقين مرفوعا ححا للم ما قال الشيخ 
الأجل الدهلوى ولكن قد'عرفت أن أحاديث الضرتين والرفقين ضعيفة أو حتلفة 
فى الرفع والوقف , والراجح هو الوقف . وأما حديث عمار الرقوع الاق عله وكان 
يفق به عمار بعد النى صلى الله عليه وسلم فتكيف يصح الفول بأن فعل ابن عمر كال 
التيمم وفعله صلى الله عليه وسل أقل التيمم . وأما جرد فعل ابن عمر فلا يدل على أنه 
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کال التبهم ألا ری أن ابن المندر قد روى بإستاد تيح أن ابن عمر کان بغسل‌رجله 
فى الوضوء سبع مرات » ذكره الحافظ فى الفتح فمل يقال إن غسل ابن عمر الرجلين 
سبع مرات كال غسل الرجلين كلا ثم كلا . 

تناه آخر : أعم أن العاماء الحنفية وغيرم من قال بالتيمم بالضر بتين ومس الوجه 
واليدن إلى لفقي قد اعتدروا عن لعن بروايات عمار الصصحة القاضية 0 بضربئة 
واحدة وسح الوجه والكفين بأعذار كلها باردة ذكرها صاحب السعاية من العاماء 
الحنفية مع الكلام عليها فنحن نذكر عبارته هنا فإنها كافية ارد أعذارهم . 

قال : : اعمأن اعم فى مقامين : الأول فى كفية مسح الا :دی هل هو إلى الإبط أم 
إلى الرفق أم إلى الرسغ . والثانى فى توحد الضرية للوجه واليدين وتعددها » أما التزاع 
الأول فأضعف الأقوالفيه هوالول الأول وأقوىالأقوال فهمنحيث الدليلهوالا كتفاء 
مسح اليدين إلى الرسغين لما ثبت فى روايات حديث عمار الصحيحة أن النى صلى الله 
عليه وسل عامه كفية ال م حين باغه معكه فى التراب وا كتفى فيه على مسح الوجه 
والكفين اه 

أحدها أن تعليمه لار وقع بالفعل وقد ورد فى الأحاديثالقولية السح إلى الرفقين». 
ومن العلوم أن القول مقدم على الفعل . 

وفيه نظر : أما أولا فلآن تعليمه وإن كان بالفعل لكنه انضم معه قوله إا كان 
ْ يكفيك هذا فصار الحديث فى حم الحديث القولى . وأما ثانا فلا نه ورد فى رواية لس 
إعا كان يكفيك أن تضرب يديك الأرض ثم تنفخ ثم مسح هما وجبك وكنيك »› 
وفى رواية للبخارى يكفيك الوجه والكفان > وهذا يدل على أن التعلم وقع. 
بالقول أيضاً . 

وثانيهما : ماذ كره النووى والعينى وغيرها من أن مقصوده صلی الله عليه وسلم بیان 
صورة الضرب وكفية التعلم لا بيان جميع ما محصل به التيمم » فلا يدل ذلك على عدم 
افتراض ما غدا المذ كور فه . 

وفيه أيضاً نظر : أما أولا فلآن سباق الروايات شاهد بأن المراد بيان جميع ما حصل 
به التيمم وإلا لم يقل صلى الله عليه وسلم إ بما كان يكفيك ٠‏ مله على محرد تعليم صورة 
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الضرب حمل بعد . وأما ثانية فلا"نه لو لم يكن المقصود من التعليم يان جيع ما محصل 
به التيمم لزم السكوت فى معرض الحاجة وهو غير جائز من صاحب الشريعة » وذلك 
لأن عمارا ل يكن بعل كيفية التيمم المدسروعة > ول يكن تحقق عنده ما يكن فى اليمم 
ولذلك بعك فى التراب ممعك الدابة » اما ذكر ذلك عند النى صلى الله عليه وسل لم يكن 
4 بد من يان جميع ما محصل به التيمم لاحتياج عمار إلله غابة الحاجة والا كتفاء 
فى تعليمه عند ذلك بسيان صورة الضرب فقط مضر بالمقصود لبقاء جمالة ما وراءه . 

وثالتها : أن المراد بالكفين فى تلاك الروايات اليدان .. 

وفيه نظر ظاهر : فإن ذكر اليد وإرادة بعض منها واقع شائع کا فى قوله تعالى 
«السارقوالسارقة فاقطعوا أبد.هما » وقوله تعالى « إلا جزاء الذين بحار بون الله ورسوله 
وسعون فى الأرض فسادا أن يقتلوا أو يصلبوا أو تقطع أيديهم وأرجلهم من خلاف » 
الآية . حيث ذكر فها الد وأريد به بعضها وهو الكف والرسغ , وأما إطلاق. 
الكف وإرادة اليد قغير شائع » وهو مجاز غير متعارف فلا محمل عليه إلا عند تعذر 
الحقيقة وهو مفقود ههنا » على أنه لو أريد منه اليد وهو اسم من الأصابع إلى النا كب. 
ازم ثبوت ازوم مسح اليد إلى امنا كب ولا قائل به . 

ورابعا : أنه لما تعارضت الأحاديث رجعنا إلى 1 ثار الصحابة فوجدنا كثيراً منهم 
أفتوا با مسح إلى الرققين فأخذنا به . 

وفيه أن الرجوع إلى أ ثار الصحابة إنما يفيد إذا كان بينهم اتفاق » ولا كذلك ههنا 
فإن عمارا منهم قد أفق بالوجه والكفين وأصرح منه ما أفتق به ابن عباس وشيده 
بذكر النظيركا أخرجه الترمذى . : 
© وخامسها : ما ذكره الطحاوى وارتضى به العنى فى عمدة القارى من أن حديث. 
عمار لا يصلح حجة فى كون التيمم إلى الكوعين أو المرفقين أو النكبين أو الإبطين. 
لاضطرابه . 
وفه : أن الاضطراب فى هذا امقام غير مضر لكون روايات الرفقين والمنكبين 
مرجوحة ضعيفة بالنسبة إلى غيرها فسقط الاعتبار بها » ودوايات الآباط قصتها مقدمة 
على قصة روايات الكفين » فلا تعارضها فبقيت روايات الكفين سالة عن القدج 


(۲۹ - تحفة الأحوذي - جزء )١‏ 


والعارضة انتهى كلام صاحب السعابة مختصرا . 

تنبيه آخر : قال الث بخ عبدالحق الدهلوى فى اللمعات: إنالأحاديث وردت ف الباب 
متعارضة جاءت فى بعضها ضربتين وفى بعضها ضربة واحدة وفى بعضها مطلق الضرب 
وف بعضها كفين وفى بعضها يدن إلى الرفقين وفى بعضها يدبن مطلقا » والأخذ 
بأحاديث الضربتين والرققين أخذ بالاحتياط وعمل بأحاديث الطرفين لاشتّال الضر بتين 
على ضربة ومسح الزراعين إلى للرفقين على مسح الكفين دون المكس » > أيضاً العم 
حلهارة ناقصة فلو كان محله أ كثر بأن يستوعب إلى الرققين وكان لاوجه والدين ضربة 
على حدة لكان أحسن وأولى وإلى الاحتباط أقرب وأدلى . لا يقال إلى الآباط أقرب 
إلى الاحتياط لأن حديث الآباط ليس بصحيح اتهى كلام الشيخ . 

قلت : أحاديث الضربتين وامرفقين ضعيفة أو مختلفة فى الرفع والوقف والراحج 
هو الوقف » ولم يصح من أحاديث الباب سوى حديثين أحدها حديث ألى جيم ا 
اليدين ملا وثانما حديثتمار بذكر ضربة واحدة للوجه والكفين وها حديثان حبحاں 
مق علا کا عرفت »هذا له ق كاده الحافظ ول خارص »تيم فان الأول ن 
عق اكاى فة اخاوت الشر كين وللزظين! سن احا بالانضاط + كت وهل 
يكون فى أخذ الرجوح وثرك الراجح احتياطا » كلا بل الاحتياط فى أخذ حديث ضربة 
واحدةللوجه والكفين بل هو التعين . وأما قوله التبممطهارة ناقصة إل ففيه أنه لم شيت 
كون التبمم طهارة ناقصة بدليل صمح › » بل الثابت أن التيمم عند عدم وجدان انام 
وضوء المسم » قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : الصعيد وضوء السلم وإن لم محد اللاء 
عشر سنين : الحديث رواه البزار وصححه ابن القطان » ولكن صوب الدار قطنىإرساله 
وللترمذى عن أبى ذر حوه وصححه فالتيمم عند عدم وجدان الماء وضوء لسم ومنادعى 
آنه وضوء ناقص فعليه الدليل ولو سل أن التيمم طهارة ناقصة فالأخذٍ بأحاديثالضربتين 
وللوفقين لا يكون أولى ولا إلى الاحتباط أقرب لأنها ليست بصحيحة ٠‏ كا أن الأخذ 
مخديث الآباط ليس أولى ولا إلى الاحتياط أقرب عند الشيخ الدهلوى . 

قرله ( وقد ووى هذا الوجه عن عمار ) وفى نسخة قلمية حيحة وقد روى هذا 
الحديث عن عمار وهو الظاهر ( أنه قال الوجه والكفين ) اجر .ععى الحكانة 


١ 
١١ 


وقد روى ڪن عار اث قال : « ینتا م الى صلى الله عليه وسل 
إلى لمآ كيد وَالباطٍ 6 . 


0 اع" أخْل الع حديث ع ر عن اله صلى الله عليه وسل 
5 اتيم لاوجو والكفين کا روى عَنهُ حَديث الما کب والآباط : 


قال إسنطق بن إ اا ن کل تفل خد ار aR‏ 


لوجم والكةين : هو حدیث 0 صحيح ووت عمار و 
مم لني صلى الله عليه وسل إلى الما كب والآباط » : ليس هو مالف 
لحَديث الْوَجْ وَالْكَدَِنِ » لان ل يد 1 أن ي مل الله 
عليه وسل 2 بدك ٠‏ وَإِنا 6ل : « ملا كذًا وَكَذَا » فلن سال 
ل ماع 


ا 


الى صلی الله عليه و وَس I‏ با جر والكفين فان 


ل واحد و كر( شلك بض أهل العم 
حديث عمار عن النى صلى اله عليه وسلم فى التيمم للوجه والكفين لا روى عنه حديث 
النا كب والآباط ) فظن أن حديث النا كب والآياط مخالف لحديث الوجه والكفين 
ومعارض له للاختلاف والاضطراب ( قال إسحاق بن إبداهيم ) أى فى الحواب عن 
تضعيف بعض أهل العلم » وحاصل الجواب أن تيممهم إلى النا كب والاباط لم يكن 
بأمر النى صلى الله عليه وسل > وأما التيمم للوجه والكفين فأمر به الى صلى الله 
عليه وسلم وعامه فلا تعارض بين الحديئين » وإسحق بن اا هذا هو إسحاق بن 
راهويه ( فف هذا دلالة على أنه انتيى إلى ماعلمه النى صلى الله عليه وسل ) قال 
اہی الطيبالسندى فى شرح الترمذى أى إن مارا انتهى إلى أن النيمم للوجه والكنين 
فان هو آخر الأمرين » فالأول ما فهموا من ¿ إطلاق الند فى الكتاب: فى آية التيمم 
وامائی ما انتهوا إليه بتعليم الى صلى الله عليه وسل فكان الثانى هو العتبر والعمول به » 
ويدك على جواز الاجتهاد فى زمن النې صلى اله عليه وسل لأن عمارا رضى لله عه 


tor 


رسول الله 02 أ عليه سل : الْوَجْدِ رالكفين ولد ليل" کل ذلك > 
م اتی به ر الع 8 نی صل ا غا وَس ف ال 


« الوَجْد لکن ¢ كي هدا 55 0 أنتهى إلى عا عه 
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ا القلاس 
7 0 سے ۾ ت 


ل ا : وروی عفان تخ عن عمرو بن على حديثا . 


6- حدثنا یی ن موسی حذئناً سعيد بن سآن حدثنا 
0 
6 عن 0 ٠‏ خالر قرش عن" داو o,‏ حصن عن ' عكرمة 


2 


ن أن عباس :» أنه ثل ع ن اليم ؟ فقال : إن ان قال في که به بو 
حين د كر الوضوء  :‏ فاعسا e‏ ایر إلى رافق 4 » 
0 5 0 : ( فاخو - | يكم 1 وال : ( وَالسّارفَ 
ایا E‏ العْنّة فى فى القطم الكفين » إا 


ا 0 

قوله ( فكانت السنة فى القطع الكفين ) .قال أبو الطيب السندى أى الطريقة 
فى الدبن قطع الكفين للسرقة يعنى يسيب إطلاق اليد فى آبة السرقة فكذا التيمم يكنى 
فيه مسح الوجه والكفين لإطلاق اليد فى التيمم » ومطلق الد الكفان بدليل آي 
السرقة انتهى . وقال ابن العربى فى العارضة تحت أثر ابن عباس هذا ما لفظه : ه_ 
إشارة حبر الأمة وترجمان القرآن وكان كلام التقدمين من قبل إشارة وبسطه : أن الله 
حدد الوضوء إلى المرثفين فوقفنا عند تحديده.وأطلق القول في الندن غملت على ظاهر 
مطلق ١‏ سم اليد وهو الكفان كا فعلنا فى السرقة » فهذا أخذ الظاهر لا قاس للصادة. 

على العقوبة اتهي ( إما هو الوجه والكفين ) تقرير للمطاوب بعد الفراغ من تقرير 


tor 


0 2 0 ê 
. تقال أَبُو عیسّی : هذا حَديث خسن" غر يب صحيح‎ 
و‎ 
باب‎ - 69 


حا جَاء فى الرَجل مقرأ الان کی کا * عَال مال" رسكن جنب 


عن رو بن مرّة عن عند ا بن سلمة عن" عل قال کان رَسُول ار 


الدليل والظاهر أن يقول الكفان لأنه خر لمو بطريق العطف ءإلا أن يقال إنه محذف 
0 المضاف إله على حاله أى إعا هو مسح الوجه والكفين وهو 

» ولكنه وارد كقراءة ابن جاز « والله بريد الآخرة » أى متاعا قاله 
TT‏ 

( ياب ) 

قوله ( حدثنا أبو سعيد الأشج ) امه عبد الله بن سعيد بن حصين الكندى الكوفى 
أحد الأنمة » روى عن عبد السلام بن حرب وأبى خالد الأحمر وغيرها »> وعنه الأئمة 
الستة » قال أبو حاتم ثقة إمام أهل زمانه قبل مات سنة ۲٠۷‏ سبع وحمسين ومائتين 
( وعقية بن خاد ) بن عقبة السكوى أبو مسعود الكوفى الجدر بالجهم المفتوحة ؛ زوى 
عن هشام والأعمش وعنه أحمد وإسحاق وا أبو بكر بن أبى شيبة وغيرم » وثقه أيوحاتم 
مات سنة ۱۸۸ مان وتمانين ومائة ( وابن ابی ليلى ) آعم أن ابن اى ليى يطلق على 
عد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى وعلى أيه وعلى أخيه عنى وعلى ابن أخيه عبد الله 
بن عيسى » والمراد هنا هو الأول وهو د بن عبد الرحمن بن أبى ليلى. الأنصارى 
الكوفى القاضى أبو عبد الرحمن » صدوق سىء الحفظ جدا قاله الحافظ فى التقريب » 
وقال فى تهذيبالتهذيب فى ترججته روىعن أخيه عيسى واب نأخيه عبدالله بن عيسىونافع 
مولى ابن عمر وعمرو بن مرة ودک ركثيرا من شيوخه وتلامذته ثم ذكر أقوال الحفاظ 
فيه ما محصلها : أنه صدوق سىء الحفظ فقيه وقال أحمد بن حنيل فقهه أحب إلينا من 
حديثه ( عن عمرو بن مرة ) بن عبد الله بن طارق الى المرادى الكوفى الأعمى ٠»‏ 
ثقة غابد كان لا بدلس ورى بالإرجاء ( عن عبد الله بن سامة ) بكسر اللام المرادى 


4 و 8 20 2 a‏ 7 م 5 ١1‏ ت 3-1 ت 8 ٠.‏ 2007 
صلى الله عليه وسل يرتا القرا کی كل حال ما ا یکن“ جنا » .. 
ام 0 5 كير ار ص ص ہے 2 رہ 
قال ابو عسى : لد بثث ٠‏ هلا جد بدث حسن" صحيح 5 
ت ص سے ٤‏ ت هك 


الكوفى صدوق تغير حفظه من الثانة > روی عن مر وعلى ومعاذ وغيرثم » وعنه 
مرو إن مرة وأبو إسحاق السبيعى وأبو الزيير ء قال البخارۍ لا يتابع فى حديثه وثقه 
العجلى كذا فى التقريب وفى الخلاصة . : 

قوله ( يقرئنا القرآن ) من الإقراء أى يعامنا ( على كل حال ) أى متوضتا كان 
أو غير متوضىء ( مالم يكن جنبا ) وف دواية أبى داود أن النى صلی الله عليه وسل 
كان يمخرج من الخلاء فيقرئنا القرآن ويأ كل معنا اللحم وم يكن محجبه أو قال. محجزم 
عن القرآن شىء ليس الجنابة . ا 

فإن قيل : حدرث عائشة الذى رواه مسلم عنماقالت كانرسول اللدصل الله عليه وسم 
یذ کر الله على كل أحيانه وعلقه البخارى بخالف حديث على هذا فإنه يدل بظاهره عل 
أنه صلى اله عليه وسلم كان يقرأ حال الجنابة أيضا » فإن قولما على كل أحيانه بشمل حالة. 
الجنابة أيضا » وقوها يذ كر الله يشمل تلاوة القرآن أيضا . 

يقال : إن حديث عائشة مخصص بحديث على هذا فيراد بذ كر الله غير تلاوة: 
اله رآت » قال العينى حديث عائشة لا يعارض حديث على لأتها أرادت الك 
الدى غير القران انتهى ٠‏ وقال صاحب سبل السلام حديث عائشة قد خصصه حديث. 
على عليه السلام وأحاديث أخرى . وكذلك هو عخصص بحالة الغائط والبول وال جاع » 
وللراد بكل أحانه معظمها ما قال اله تعالی « يذكرون الله قیاما وقعودا وعلى جنوبهم » 
انتهى وقال فى شرح حديث الباب أخرج أبو يعلى من حديث عل عليه السلام قال رايت 
رسول الله صلى الله عله وسل توطأ ثم قرأ شيا من القرآن ثم قال : هكذا لمن ليس 
مجنب لأنه نبى وأما الجنب فلا ولا آية . قال الميشمى رجاله موثؤقون » وهو .دل. 
ص التحر.م وأصله ذلك ويعاضدما سلف اتتهى . 

قوله ( حديث على حديث حسن صحيح ) وأخرحه أبوداود والنساتى وان ماجه 
وقال النذرى وذ كر أبو بكر البزارأنه لابروى عن على إلا من حديث عمرو بن مرة 
عن عبد الله بن ساهة » وح البخارى عمرو بن عة کان عبد اله يعنى ابن سامة حدقا 
فنعرف وننکر وكان قد كير لايتابع فى حديثه » وذكر الإمام الشافعى رضى الله عنه هذا 


o‏ ص ا 


4-41 9 واد 2 ج ر ê‏ ٌه 
لوا : يقرأ ال جل الْقَر ان كى غير وضوء » ولا قرأ فى المصحف 


٤‏ هه 
واجد 


ا ور E‏ 7 35 ت 9 لد 
قول سفيان الثورئى » والشافعى » و سح 


الحديث وقال لم يكن أهل الحديث شت شتونه قال الببهق وأا توقف الشافعىفى ثبوت هذا 
الحديث لأن مداره على عبد اله بن سامة الكوفى » وكان قد كبر وأنكر من حدثه 
وعقله بعض النكرة وإعا روى هذا الحديث بعد ما كير ء قاله شعبة هذا آخر كلامه » 
وذكر الخطابى أن الإمام أحمد بن حنبل رضى الله عنه كان يوهن حديث على هذا 
و بضعف أمر عبد الله بن سامة انتهى كلام النذرى . شْ 

قوله ( قالوا يقرأ الرجل الفرآن على غير وضوء ) أى موز له أن يقرأ على غير 
وضوء » واستدلوا على ذلك محديثالباب ( ولا يقرأ فى الصحف ) أى أخذا بيده وماشابه 
فإنه إذا لم عسه ويقرأ ناظرا فيه فهو جائز ( إلا وهو طاهر ) أى متوضىء ( وبه قول 
سفيان الثورى والشافغى وأحمد وإسحاق ) وهو قول أبى حنيفة وبه يقول مالك » قال 
فى الوطأ ولا حمل أحد الصحف بعلاقته ولا على وسادة إلا وهو طاهر ولو جاز ذلك 
لحل فى خبيئته . قال وإنما كره ذلك لمن محمله وهو غير طاهر إكراما للقرآن وتعظما 
له انی . واستدلوا على ذلك محديث ابی بكر بن محمد بن عمرو بن حزم.عن ابه عن 
جده أن النبى صلى الله عليه وسلمكتب إلى آهل الین كتابا وكان فيه لاعس القرآن إلا 
طاهر » رواه الأثرم والدارقطنى » وهو لمالك فى المؤطأمرسلا عن عبد الله بن أبى بكر 
بن مد بن عمرو بن حزم أن فى الكتاب الذى كتبه رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لعمرو بن حزم أن لا عمس القرآن إلا ظاهر . وقال الأثرم واحتج أبو عبد الله عن 
أحمد محديث ابن عمر ولا بمس الصحف إلا على طهارة كذافى النتق . قال ابن عبد البر 
لاخلاف عن مالك فى إرسال هذا الحديث . وقد روى مسندامن وجه صا وهو كتاب 
مشمور عند أهل السير معروف عند أهل العلل معرفة ستغنى بها فى شبرتها عن الإسناد 
لأنه أشبه التواتر لتلق الناس له بالقبول » ولا يصح-علهم تلق مالا يصح انتهى .قلت 


لاشك فى أن هذا الحديث يدل على أنه لا يجوز مس المصحف إلا لمن كان طاهرا ولكن 
الطاهر يطلق بالاشتراك على المؤمن والطاهر من الحدث الأ كر والأصغر ومن ليس على 
بدنه نحاسة » ويدل لإطلاقه على الأول قول الله تعالى « إما المشركون جس » وقوله 
صلى الله عليه وسلم لأبى هربرة الؤمن لاينجسء وعلى الثائى «وإ ن كنتم جنبا فاطوروا » 
وعلى الثالث قوله صل الله عليه وسلم فى السح على الخفين دعهما فإنى أدخلتهما طاهرتين 
وعلى الرابع الإجماع علىأن المىء الذى ليس عليه جاسة حسة ولا حكية يسمى طاهرا 
وقد ورد إطلاق ذلكفى كثيرء والذى يترجح أن الشترك عمل فى معانيه فلا يعمل بدحق 
بين وقد وقع الإجماع على أنه لامجوز لمحدث حدثا أ كر أن عس الصحف . وخالف 
فى ذلك داود . وأما الحدث حدثا أصغر فذهب ابن .عباس والشعى والضحاك إلى أنه 
جوز له مس الصحف . وقال الفاسم وأ كثر الفقهاء لامحوز . كذا فى النيل . قلت 
القول الراجح عندى : قول أ كثر الفقهاء وهو الى يقتضيه تعظم القرآن وإ كرامه . 
والتبادر من لفظ الطاهر في هذا الحديث هو التوضىء وهو الفرد الكامل للطاهر والله 
تعالى أعلم . وقال القارى فى شرح قوله لاعس القرآن إلا طاهر مالفظه . مخلاف غيره 
كالجنب والحدث فإنه ليس له أن عسه إلا بغلاف متجاف . وكره بال . قال الطبى يان 
لفوله تعالى « لا بمسه إلا الطهرون » فإن الضمير إما للقرآن والراد نهى الناس عن 
مسه إلاعلى الطهارة وإما ا . ولا نافة ومعنى المطهرون الملائكة فإن الحديث 
كشف أن الراد هو الأول ويعضده مدح الفرآن بالكرم وبكونه ثابتا فى 
اللوح الحفوظ فيكون el‏ يكونه لا بمسه مرتبا على الوصفين المتناسبين للقرآن 
انرو ها فى ارقا 

تنبيه : قال الحافظ فى بلوغ المرام بعد ذكر الحديث المذ كور الذى استدل به 
الأ كرون على عدم جواز مس القرآن لغير التوضىء مالفظه : رواه مالك مرسلا 
ووصله النسائى وابن حبان وهو معلول اتهى . قال صاحب السيل : وإعا قال المصنف 
إن هذا الحديث معلول لأنه من رواية سلمان بن داود وهو متفق على رکه کا قاله ابن 
حزم » ووم فى ذلك فإنه ظن أنه سلمان بن داود العانى ولي س كذلك » بل هو سلمان 
ابن داود الخولاتى وهو ثقة اثنى عليه أبو زرعة وأبو حاتم وعثان بن سعيد وجماعة من 


oV 


۲ باب 
ما جاء فى الول مبب EE‏ 


۱۷ د دنا بن أبي عرو وسعيد بن عبد ال من الْخْرٌ ويخ الآ : 
دنا ا بن عييتة عن الزهر ئ عن سعیدر ا 
6ل : « دحل أعرابى ؟ الد » وال صل الله عليه وسم جال » 


الحفاظ » وكتاب عمرو بن حزم تلقاه الناس بالقبول قال ابن عبد الر إنه أشبه المتوار 
لتلق الناس له بالقبول » وقال يعقوب بن سفيان لا أعلم كتابا أصح من هذا ااسكتاب 
فإن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم والتابعين يرجعون إليه وبدعون رام » 
وقال الحا كم قد شيد عمر بن عبد العزيز وإمام عصره الزهرى بالصحة بهذا 
الكتاب . وف الباب من حديث حكم بن حزام لاعس الفرآن إلا طاهر وإن كان 
فى إسناده مقال إلا أنه ذكر الميتمى فى مع الزاوئد من حديث عبد الله بن عمر أنه قال 
قال رسول الله صلى الله عليه وسم لا يمس القرآن إلاطاهر » » قالاليثمى رجاله موثوقون 
وذكر له شاهدين اتهى . 
( باب ما جاء فى البول يصيب الأرض ) 
قوله ( دخل أعرابى ) بفتح الهمزة منسوب إلى الأعراب وم سكان البوادى 
ووقعت النسبة إلى المع دون الوإحد . فقيل أعرابى لأنه جرى مجرى القبيلةكأنها واحد 
. لأنه لو نسب إلى الواحد وهو عرب لقيل عربى فيشتبه العنى . لأن العربى كل من هو 
من ولد إسبعيل عليه السلام سواء كان سا كنا فى البادية أو بالقرى وهذا غير الى 
الأول قاله الشيخ تق ق الدن . وقد جاء فى تسهية هذا الأعرالى وتعيينه روايات مختلفة ولم 
أر فى هذا روايةسحيحة خالية عن الكلام .قال القاضى أبو بكر بن العربىفالعارضةرواه 
الدارقطى فقال : جاء أعرابى إلى النى صلى لله وسلم شيخ كبر فقال يا مت الساعة 
فقال له ما أعددت لما ققال لا والدى بعثك بالحق ما أعددت لما من كثير صلاة ولاصيام 
إلا أنى أخب الله ورسوله قال فأنت مع من أخببت . قال فذهب الشيخ فأخذ سول 
فى السجد فر عليه الناس فأقاموه ققال رسول الله صلى الله عليه وسلم دعوه عسى أن 


مه 


فصل » فلكا فرع قال : الهم رى وَمحمّدا ولا ترحم معنا أحدأ » 
فالتفت إليد الى صلى الله عليه و قال : قد مدت ت واسعا » فلا 
عض أن آل فى الشجد ظ الدع ليم الاس » ققالَ ال هه صلى الله 

عليه وسل اا عتم ا ed‏ دلوا من مَأ“ ˆ قال : 


يكون من أهل الجنة فصبوا على بوله الماء . فبين أن البائل فى السجد هو السائل عن 
الساعة المشمود له بالجنة اتهى كلام ابن العربى . 

قلت : فى إسناده العلى المالكى قال 007 بعد روابته اللمعلى حول . وقال 
الحافظ فى الفتح حك أبو بكر التار خی عن عبد الله بن نافع المزى أنه الأقرع بن 
حابس التميمى . قال وأخرج أبو موسى 0 فى الصحابة من طريق مد بن حمروبن 
عطاء عن سلمان بن يسار قال اطلع ذو الخويصرة العانى وكان رجلا جافيا . وهو 
مرسل وف إسناده أيضا مبهم بين مد بن إسحاق وبين مد بن عمروبن عطاء وهو عنده 
من طريق الأصم عن أبى زرعة الدمشق ق عن أحمد بن خالد الذهى عنه » وهو فى جع 
مسندا بن إسحاق لأبى زرعة الدمشق من طريق الشاميين عنه بهذا السند . لكن قال 
فى أوله اطلع ذو الخويصرة التميمى وكان جافا والتميمى هو حرقوس بن زهير الذى 
صار بعد ذلك من رؤس الخوارج » وقد فرق بعضهم بينه وبين العانى لکن له أصل 
أصيل قال ونقل عن أبى الحسن بن فارس أنه عيينة بن حصن والعلم عند الله تعالى هى 
كلام الحافظ . ْ 

.قوله ( لقد حجرت واسعا ) بصبغة الخطاب من باب تفعل أى ضيقت ما وسعه الله. 
وخصصت به تفسك دون غيرك . وأصل الحجر انع ومنه الحجر على السفيه ( فأسرع 
إليه الناس ) وفى رواية للبخارى فزجره الناس . وللسلم فقال الصحابية مه مه وله. 
فى رواية أخرى فصاح الناس به ( أهريقوا عليه ) أى صبوا عليه قال الطيى أمر من 
أهراق ريق بسكون الماء إهراقا حوا سطاعا . وأصله أراق فأبدلت الحمزة هاء ثم 
جعل عوضا عن ذهاب حركة العين فصارت كأنها من .نفس الكلمة ثم أدخل عليه 
الهمزة ة أى صبوا ( سجلا ) بن بفتح السين المهملة وسكون الج الدلو الملااى ماء ( أودلوا). 
شك من الراوى . قال أبو بكر بن العربى فى العارضة : السجل الدلو والدلو مؤثة 
والسجل مذكر فإن لم يكن فهاماء فليست بسجل م أن القدح لايقال له كأس 
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إلا إذا كان فه ماء يقال له دلو سجيلة أى ضخمة وكذلك الذنوب الدلو الملا ى ماء 
مثله ولكنها مؤئئة والغرب الدلو العظيمة بإسكان الراء فإن فتحتها فو الماء السائل 
من البئر والحوض وغير ذلك أيضا اتهى :. ٠‏ 

قلت : وقال ابن دريد السجل. دلو واسغة . وفى الصحاح الدلو الضخمة . قال 
العينى فى شرح البخارى ص ۸۸٩‏ ج ١‏ فى رواية الترمذى أهر يقوا عليه سجلا من 
ماءأودلوا من‌ماء. اعتبار الأداءباللفظ وإن كان الخهور على عدم اشتراطهء وأنالعنى كاف ۽ 
وحملههنا على الشك ولامعنىللتنويع ولا للتخييرولا للعطف فاو كان الراوىيرى جواز 
الرواءة بالمعنى لا قتصر على أحدهما . فاما ردد فى التفرقة بين الدلو والسجل وها ععنى 
عم أن ذلك التردد لمواققة اللفظ قاله الحافظ القشيرى . قال العينى : ولقائل أن يقول. 
إغا يتم هذا أن لو امحد الى فى السجل والدلو لغة لكنه غير متحد فالسجل الدلو 
الضخمة المملوءة ولا يقال لما فارغة سجل انتهى: كلام الى ( إعا بعتم ميسرين ) أى. 
مسبلين على الناس . قال ابن دقيق العيد : وفى الحديث ليل على تطبر الأرض النجسة 
بالمسكائرة بالماء » واستدل بالحديث أيضا على أنه يكتئى بإفاضة الماء ولا يشترط نقل 
التراب من الكان بعد ذلك . خلافا لمن قال به . ووجه الاستدلال بذلك أن النى 
صلى الله عليه وسل لم برد عنه فى هذا الحديث الأعى بنقل التراب » وظاهر ذلك. 
الاكتفاء بصب الماء فإنه لو وجب لأمر به ولو أمر به لذ كر وقد ورد فى حديث. آخر 
الأمر بنتقل التراب ولكنه تكل فيه . وأيضا لوكان تقل التراب واجبا فى التطبير 
لاكتفى به فإن الأمر بصب اماء حبذ يكون زيادة تكليف وتعب من غير منفعة تعود. 
إلى القصود وهو تطبير الأرض . 57 

قوله ( قال سعد قال سفيان وحدثنى بحي بن سعيد عن أنس بن مالك حو هذا ) 
حديث حي بن سعيد غن أنس أخرجه الشيخان . 


۰ 


فال : وی الات عن عبد له ù‏ مسلود 1 وان عاس » ورال 
ابن الاماقع 

8 ا 35 احم مه ا ىه 

قال بو عسى : هدا حد یت حسن صحيع . 

ET‏ د o٤‏ 9 ا 

وَالْعَمَل كل هذا عند بض أهل الل . وهو قول 
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فى هريره . 


قوله ( وفى الباب عن عبد الله بن مسعود وابن عباس ووائلة بن الأسقع ) أماحديث 
عبد الله بن مسعود فأخرجه أبو يعلى عنه قال : جاء أعرابى فيال فى السجد فأمر النى 
صلی الله عليه وسل عكانه فاحتفر وصب عليه دلوا من ماء » وفه معان بن مالك وهو 
ضعيف كذا فى مع الزوائد » وقال الحافظ فى التلخص رواه الدارى والدارقطنى وفيه 
معان بن مالك وليس بالقوى قاله أبو زرعة وقال ابن أبى حاتم فى العلل عن أبى زرعة 
هو حدرث منکن وكذا قال أحمد وقال أبو حاتم لا أصل له انتهى . وأما حديث ابن 
اس فاه أبو يعلى والبزار والطبراتى عنه أنه قال أتى النى صلى الله عليه وسل 
أعرابى فبايعه ثم انصرف فقام ففشج فال فهم الناس به الحديث . وفيه فأمر النى 
صلى الله عليه وسلم بذنوب من ماء فصب على بوله . قال الميثمى فى جمع الزوائد 
رجاله رجال الصحيح . وأما حديث واثلة بن الأسقع فاخرجه ابن ماحه فى الطهارة 
وفى إسناده عبيد الله بن أبى حميد المزلى وهو ضعيف وأخرجه أيضا أحمد والطرالى 
قال الحافظ فى التلخيص وفه عبد الله بن أي حميد المزلى وهو منكر الحديث قاله 
البخارى وأبو حاتم . 

قوله ( هذا حديث حسن صحيح ) أخرجه الخاعة إلا مساما كذا فى المنتقى . 

قوله ( والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول أحدد وإسحاق) قال الشوكاق 
فى النيل : استدل به يعنى محديث الباب على أن تطهير الأرض التنجسة يكون بالماء 
لا بالجفاف باار ع والشمس لأنه لو كن ذلك لما حصل التكليف بطلب الماء وهو مذهب 
العترة والشافعىومالك وزفر: وقال أبوحنيفة وأبويوسفها مطهران لأنهماحيلانالثئىء 
انتهى. وقالالنووىفى شرح مسل:وفيه أن الأرض تطبر بصب اماءعليهاولا يشترط حفر ها 


وهذا مذهبنا ومذهب الور » وقال أبو حنيفة لا تطبر إلا محفرها انتهى . قال الحافظ 
فى الفتح ص ۲ج۱ كذا أطلق النووى وغيره » والذ كور فى كتب النفة التفصيل 
بين ما إذا كانت رخوة محيث بتخللها الاء حتى بخمرها فهذه لامحتاج إلى حفر وبين ماإذا 
كانت صلبة فلا بد :بن حفرها وإلقاء التراب لأن الماء الم بغمر أعلاها وأسفلها انتهى 
كلام الحافظ . 

قلت : الأء ر كا قال الحافظ» قال العينى فى شرح البخارى » قال أصحابنا يعنى النفية 
إذا أصابت الأرض نحاسة رطبة فإ ن كانت الأرض رخوة دب غليها الماء حق: يتسفل. 
فيها وإذا لم يبق على وجبها شىء من النجاسة وتسفل الاء حم بطهارتها ولا بعتبر فيها 
العدد وإنما هو على اجتهاده وما هو فى غالب ظنه أنها طبرت ويقوم التسفل فى الأرض 
مقام العصر فما لا محتمل العصر وعلى قياس ظاهر الرواية يصب علا الماء ثلاث مرات 
ويتسفل فى كل مرة وإن كانت الأرض صلبة فإن كانت صعودا محفر فى أسفلها حفيرة 
ويصب الاء عليها ثلاث مرات ويتسفل إلى الحفيرة ثم تكبس الفيرة وإن كانت 
مستوية محيث لا ازول عنها الماء لا بغسل لعدم الفائدة فى الغسل بل تحفر » وعن 
أبمحنيفة لا تطهر الأرض حق تحفر إلى الموضع الذى وصلت إليه النداوة ويتقل الترابه 
انتبى كلام العينى » وقال فى شرح الوقاية والأرض والاجر الفروش باليس وذهابه 
الأثر للصلاة. لا للتيمم انتهى . 

واستدل الحنفية على أن تطهير الأزض المتنجسة يكون بالجفاف والس محديث 
زكاة الأرض بسا . 

وأجيب : بأن هذا الحديث لم يشبث عن النى صلى اله عليه وسلم » وقال | لحافظ 
فى التلخص بعد ذكره لا أصل له فى المرفوع » نعم ذكره ابن أبى شيبة موقوفا عن 
أنى جعفر محمد بن على الباقز رواه عبد الرزاق عن أبى قلابة من قوله بلفظ : جفوفه 
الأرض طبورها انتهى . 

وبحديث ابن عمر قال : كنت أبيت فى المسجد فى عد رسول الله صلى الله عليه وسل 
وكات فق شابا عزبا وكانت الكلاب تبول وتقبلوتدبر فى المسجد فلم يكونوا يرشونبمن 
ذاك ؛ أخرجه أبو داود وبوب عليه بتقوله باب فى طبور الأرض إذا بست قال المحافظ 


اك 


فى الفتح استدل أبو داود مهذا الحديث على أن الأرض تنطهر إذا لاقتهاالنجاسةبالجناف » 
يعنى أن قوله لم يكونو ارشون يدل على نف صب الماء من باب الأولى فلولا أن الجفاف 
يفيد تطهير الأرض ما تركوا ذلك ولا من مافيه انتهى كلام الحافظ . 

قلت : استدلال أبى داود بهذا الحديث على أن الأرض تطبر بالجفاف يح ليس 
فيه عندى خدشة إن كان فيه لفظ تبول محفوظا ولا خالفة بين هذا الحديث وبين حديث 
الباب فإنه يقال إن الأرض تطبر بالوجهين أعنى بصب الماء عليما وبالجفاف واليبس 
بالشمس أو المواء والله تعالى أعل . 

واستدك من قال إن الأرض لا تطهر إلا بالحفر بروايات جاء فهاذكر الحفر » 
قال الزيلعى فى نصب الرابة ص ١١١اج١‏ ورد فه الحفر من طريقين مسندين وطريقين 
حرسلين » فاللسندان أحدها عن سمعان بن مالك عن أبى وائل عن عبد الله قال جاء 
أعرابى فبال فى السجد فأمر النى صلى الله عليه وسلم بمكانه فاحتفر وصب عليه دلواً من 
ماء انتهى » وذكر ابن أبى حاتم فى علله أنه سمع أبا زرعة يقول فى هذا الحديث إنه 
منكر لیس بالقوى انتهى» أخرجه الدارقطنىفى سننه : الثاتى أخرجه الدارقطنى أيضا عن 
الجبار بن العلاء عن ابن عبينة عن بحي بن سعيد عن أنس أن أعرايا بال فى المسجد 
ققال عليه السلام احفروا مكانه ثم صبوا عليه ذنوبا من ماء » قال الدارقطنى وم 
عبدالجبار على ابنعيينة لأنأصحاب ابن عيينة الحفاظ رووه عنه عن بحي بن سعيد بدون 
الحفر وإا روى ابن عبينة هذا عن طاوس أن النى صلى الله عليه وسم قال احفروا 
مكانه مرسلا انتهى . وأما المرسلان فأحدها هذا الذى أشار إليه الدارقطنى رواه 
عبد الرزاق فى مصنفه . والثاتي رواه أبو داود فى سننه عن عبد الله بن معقل قال صلى 
أعرابى فذكر الفصة وفى آخوه فقال عليه السلام خذوا ما بال علية من التراب فألقوه 
وأهريقوا على مكانه ماء » قال أبو داود هذا موسل فإن ابن معقل لم يدرك النى صل الله 
عليه وس اتتهى ما فى نصب الرابة » وقال الحافظ فى الفتح : واحتجوا فيه محديث جاء 
من ثلاث طرق أحدها موصول عن ابن «سعود أخرجة الطحاوى فكن إسناده ضعيف 
قاله أحمد وغيره والآخران مرسلان أخرج أحدها أبو داود من طريق عبد الله بن 
مقرن والأخرمن طريق سعد بن منصور من طريق طاوس ووواتهما مات وهو يام 


فا 


من بحتج بالرسل مطلقا وكذا من محتج به إذا اعتضد مطلقا والشافعى إ عا يعتضد عنده 
إذا كان من رواية كبار التابعين وكان من أرسل إذا: مى لا سمى إلا ثقة وذلك 
مفقود فى المرسلين المذ كورين على ما هو ظاهر من سند.هما انتهى كلام الحافظ . 

قلت : الأحاديث المرفوعة المتصلة الصحيحة خالية عن حفر الأرض » وأما الأحاديث 
التى جاء فما ذكر حفر الأرض فنها ما هو موصول فهو ضعيف لا إصلح للاستدلال » 
ومنها ما هو مرسل فهو أيضا ضعيف عند من لا محتج بالمرسل » وأما من محتج به 
فعند بعضهم أيضا ضعيف لا بصاح للاستدلال كالإمام الشافعى فقول من قال إن الأرض 
. لا تطهر إلا بالحفر وتقل التراب قول ضعبف إلا عند من محتج بالمرسل مطلقا وعند 
من محتج به إذا اعتضد مطلقا . 

واحتج من قال إن الأرض تطهر بصب الماء علدها محديث الباب وهذا اقول هو . 
أصح الأقوال وأقواها من حيث الدليل , ثم قول من قال إنها تطهر بالجفاف 
بالشمس أو المواء إن كان لفظ تبول فى حديث ابنعمر الذ كور محفوظا » وأما قول من 
قال إنها لا تطبر إلا بالحفر وتقل التراب فستنده الروايات التى وقع فها ذكر الحفر 
وقد عرفت ما فى تلك الروايات من القال ثم هى إن دلت على أن الأرض النجسة 
لا تطهر إلا بالحفر وتقل التراب فعى O E‏ و الاب 
هذة ما عندى واف أعلم . 
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وهو ان عباد بن حتف » احبر غم بن جیار إن مطعم قال اشر ان 
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عباس أن النى صل الله عليه وسل قال : « أمنى حيريل عليه السام عند المت 


أ بوا الصلاة 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بسع الله الرحمن الرحم . 
( باب فى مواقيت الصلاة عن النى صلى الله عليه وسم ) 

جمع ميقات وهو مفعال من الوقت » وهو القدر الحدود من الزمان أو الكان . 

(عن عبد الرحمن بن الحارث بن عياش بن أبى ريعة) قال فى التقريب عبد الرحمن 
ابن الحارث بنعبد الله بن عياش بن أبى ريعة الخزوعى أبو الحارث المدنى صدوق 
له أوهام ( عن حكم بن حكم وهو ابن عباد بن حنيف ) الأنصارى الأوسى صدوق قال 
الحافظ وذكره ابن حبان فى الثقات قاله الخزرجى ( قال أخرنی نافع بن جيير بن مطعم) 
النوفلى أبو مد أو أبو عبد الله الدنى ثقة فاضل من الثانئة مات سنة ٩٩‏ تسع و تسعيين 
وهو من رجال الكتب الستة . 

قوله ( أهنى جبريل عند البيت ) أى عند بيت الله » وفى رواية فى الأم للشافعى 
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حت اعمس وَافْطر الصام 6٠م‏ صلى e‏ حين غاب الشفق » 


عند باب الكعوة ( هرتين ) أى فى يوين ليعرفنى كفية ا'صلاة وأو 0 ( فصلى الظهر 
ق الأو لى مما ( تأ İl‏ رة الأولى م من إلى رتان 7 قال الحافظ ك ل اح بين أن إأسحاق 
ف المغازى أن ذلك کان صبيحة الليلة الق فرصت فما الصلاة وى 3 ل ول ان 


اسحاق وحدتی. عشة ى ەس عن اع بن . جمير و ق عد الرزاق = ن ان جر a‏ َلثم 3 
نافع 5 حر و ما 3 النى صلی الله عله دم من الللة !ا 3 ای 4 3 رع 


إلا حبريل زل حين زالت الشمس ولدلا عدت الأولى أى صلاة 5 رر اأص فص 
ا ححا به الصلاة جامعة فاجتمعو| فصلى به حير ول و صلی الى صلی الله عليه و سيم َال 25 
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فد كر اديت امن حين كان النىء ) هو ظل الشمس بعد الزوال ( مثل الراك ) 


أى قدره قال ابن الا الراك أحد سد ز اه الق کون ع1 | 


فى 2 
8 6ه 5 5 ا يي ر 1 ٠. 1 ٠0‏ 2 2 
رواءه أف داود حجن زالت الشمس وكانت ودر الراك 0 قال ان الاتر ودره . هنا 
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5 5 اہی وذ و 
ليس على معن التحديد ولك زوال الشمس لا سق إلا اقل ما ری من الظل وكان 
حينئذ عكة هذا القدر . والظل نحتاف باختلاف الأزمنة والأمكنة وإعا يتبين ذلك 
ا الت يما ل فا الفلل فإذا كان طول الم ار واستوت الشمس درق 
الكعبة لم , © الام ىء من حو ١‏ انا ظل کل یلد 59 ون أقرب : خط الاستو أء وتعدل 
النهار يكون الظل فيه أقصر 5 ١‏ بعد عنهما إلىجهة !أشمال يكو نالظل أطول احبى 

( ثم صلی العصر حین كان كل شىء مثل ظله ) أى سوى ظله الذى كان عند الزوال . 
يدل عليه مارواه النساتى من حديث جابر بن عبد الله بلفظ : خرج رسول الله عليه سل 
فصلى الظهر حين زالت الشمس وكان النىء قدر الراك ثم لى العصر ر ان کان ال 5 
قدر الراك وظل الرحل ) شم صل المغرب حان وحىت الشمس ) ىق غربت ( وأفطر 
الصالم ) أى دخل وقت إفطاره بأن غابت الشمس فهو عطف تفسير ( ثم صلى العشاء 
حين غاب الشفق ) أى الأحمر على الاشهر قاله القاری » وفال النووى فى شرح مسل 
الراد بالشفق الأحمر هذا «ذهب الشافعى وجمهور الفقباء وأهل الاغة وقال أبو حتيفة 
وللزتى رضى الله عنما وطائفة من الفقهاء وأهل اللغة الراد الأرض والأول هو 
الراجح الختار انتهى كلام الاووى . 
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صل الجر حين برق ارورم اام كلك السام ا ات 
لظ حي کان غ ا من « فك ت الان 
ص ا حينٍ a‏ ظلُ 21 و ميم « 0 تم صل التب 

فته د الأول 4 > صلى المشاء الآخْرَة حين ذهب 006 اليل » ثم صل 


قلت : وإله ذهب صاحبا ألى حنيفة أبو يوسف ود وقلا الشفق هو الجرة 
وهو رواية عن أبى حنيفة بل قال فى النهر وإليه رجع الإمام » وقال فى الدر الشفق 
هو الجرة عندها وبه قالت الثلاثة وإليه رجع الإمام کا هو فى شروح الجمع وغيرهفكان 
هو الذهب » قال صدر الشسريعة وبه يفق كذا فى حاششية النسخة الأحمدية » ولا شك 
فى أن الذهب الراجح الختار هو أن الشفق الجرة يدل عليه حديث ابن عمر عن 
النى صلى الله عليه وسل قال الشفق الخرة رواه الدارقطنى وصححه ابن خزعة وغيره 
ووقفه على ابن عمر كذا فى باوغ المرام » قال عمد بن إسمعيل الأمير فى سبل السلام البحث 
لغوى والمرجع فيه إلى أهل اللغة وابن عمر من أهل اللغة ومخ العرب فكلامه حجة 
وإن کان موقوفا عليه انتهى » ودل عليه قوله صلی الله عليه وسلم فى حديث عبد الله بن 
عمرو عند مسل : وقت الغرب مالم سقط ثور الشفق قال الجزرى ف النهاية أى انتشاره 
وثوران حمرته من ثار الثىء يثور إذا انتشر وارتفع انى » وفى البحر الرائق 
كتب النفية قال الشمنى هو ثوران حمرته اتهى » ووقع فى رواية أبى داود وقت 
الغرب مالم سقط فور الشفق » قال الخطابى هو بقية حمرة الشفق فى الأفق وسمى فوراً 
بغورانه وسطوغه وزوی ضا ثور الشفق وهو ثوران خمرتهاتهى » وقال المزرى فى 
الهاية هو بقية حمرة الشمس فى الأفق الغربى سمي فور لسطوعه وحمرته وبروى بالثاء 
وقد تقدم انتهى ( ثم صلى الفجر حين برق الفجر ) أى طلع ( وصلى الرة الثانية ) أى 
ف اليوم اثثانى (حين كان ظل كل شىء مثله لوقت العصر ل 
حينئذ کا شرع فى العصر فى اليوم الأول حينئذ قال الشافعى وبه يندفع اشترا کنا 
جوت وح SLE‏ مما ولت الط مر بحضر العصر 
( ثم صلى المغرب لوقته الأول ) استدل به من قال إن لصلاة الغرب وقتا واحدا وهو 
عقب غروب الشمس بقدر ما يتطهر ويستر عورته ويؤذن ويقم فإن أخر الدخؤل 
فى الصلاة عن هذا الوقت أثم وصارت قضاء وهو قول الشافعية . قال الذووى وذهب 
الحققون من أصحابنا إلى ترجيح القول يواز تأخيرها مالم يغب الشفق وأنه جوز 


۷ 
50 
ع حن ارت الأْض» ثم الَو إل جيل فال : : يا محمد » هذا 
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ابتداؤها فى كل وقت من ذلك ولا يأثم بتأخيرها عن أول الوقت وهذا هو الصحيح 
والصواب الذى لا جوز غيره . والجواب عن حديث جبريل عليه السلام حين صلى 
الغرب فى اليومين حين غربت الشمس من ثلاثه أوجه . 

الأول : أنه اقتصر على بيان وقت‌الاختبار ولم ستوعب وقت الجواز وهذا جار فى 
الصلوات سوى الظهر . 

والثالى : : أنه متقدم فى أول الأمر ع وأحاديث امتداد وقت الغرب إلى غروب 
الشفق متأخرة فى أواخر الأمر بالمدينة »> فوجب اعتادها . 

والثالث : أن هذه الأحاديث أصح إسنادا من حديث يبان جبريل . فوجب تقد مما 
انتبى كلام النووى ( ققال يا عمد هذا ) أى ما ذكر من الأوقات الخخسة ( وقت الأنبياء 
من قبلك ) قال ابن العربى فى عارضة الأحوذى : ظاهره يوم أن هذه الصلوات فى هذه 
الأوقات كانت مشروعة لمن قبلهم من الأنبياء . ولي س كذلكء وإا معناه أنهذا وقتك 
الشروع لك يعنى الوقت الوسع الحدود بطرفين الأولوالآخر » وقوله وقت‌الأنساء قبلك 
بعى ومثله وقت الأنبياء قبلك أى صلاتهم كانت واسعة الوقت وذات طرفين » وإلا فلم 
تكن هذه الصاوات على هذا الميقات إلا هذه الأمة خاصة ٠‏ وإن کان غيرثم قد شار م 
فى بعضها . وقد روى أبو داود فى حديث العشاء : أعتموا مهذه الصلاة إن و قد فضلتم 
بها على سار الأمم » وكذا قال ابن سيد الناس. وقال بريد فى التوسعة علهم فى أنالوقت ٠‏ 
أولا وآخراً لا أن الأوقات ھی أوقاتهم بعينها . كذافى قوت الغتذى ( والوقت فا فما بين ش 
هدن الوقتين ) قال ابن سيد الناس بريد هذين ومابينهما » أما إرادته أن الوقنين الذين 
أوقع فهما الصلاة وقت لما . فتبين بفعله وأما الإعلام 0 ما بينهما أيضا وقت فبينه 
قوله عليه الصلاة والسلام . 

قوله ( وف الباب عن أبى هريرة وبريدة وأبى موسى وأنى مسعود وأبى سعيد 
وجار و مرو بن حزم والبراء وأنس) أماحديث أبى هربرة فأخرجه الترمذى والنسائى 
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م اس و١‏ ر 
8 5 ا عر ن َد بن موسى أخيرنا عبد الله ن يارا 
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سلس عير شش وله ىو 
ا SS‏ کہ 
وحر ت ان عباس حل رت حسن ی 
2 0 4 له 0 و ص يي ا وص 3 ن ت ار 


وصمحه ابن السكن والحا م ء وآما 'حديث ريده فأحونيه الردلى + وأنا عت 
أفى موسى ا 0 وأبو داود والنسائى وأو عوانة , وأه ها حديث ألى مسعود 
فأ خرجه مالك فى الوطاً وإسحاق بن راهويه وأضله فى الصدرحين دن غير تفصل وفصله 
أبو داود » وأما حديث أبى سعيد فأخرجه أحمد والطحاوى : وأماحديث جار فأخرجه 
أحمد والترمذی والنسائی > وأما حديث عمرو بن حزم فأخرجه إسحاق بن راهويه 
وما حديث البراء فذكره ابن ألى خبثمة » وأما حديث أنس فأخرجه الدارقطنى وابن 
السيكن فى حه والإسماعيلى فى معجمه . 

قوله ( حديث أبن عباس حديث حسن) وصدحه ابن عبد البر وأبو بكر بن العربى » 
قال ابن عبد الر : إن الكلام فى إسناده لا وجه له » والحديث أخرجه أضا أحمد. 
وأبو داود وابن خزمة والدارقطنى والحام. 

قوله ( وقال تمد أصح شیء فى المواقيت حديث جار عن النى صلى الله عليه وسل )» 
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.فت العشاء 000 دين غيب الافق ¢ وإن' 2 


جر 
اليل 2 8 1 5-06 الفجّر حين > طم الف » وَإِن آخر وَقناً 


قال ابن القطان حديث جابر جب أن يكون مرسلا لأن جابرا لم بذ كر من حديثه بذلك 
ولم بشاهد ذلك صبيحة الإسراء لا علم من أنه أنصارى إعا صحب المدينة » قال 
وابن عباس وأبو هر رة اللذانرويا أيضا قصة إمامة جبريل فليس يازم فى حديتهما من 
الا رسال ما فى رواية جار لأنهما قالا إن رسول الله صلی الله عليه قال ذلك وقصه 
نويا كلاق قوت المغتدى . 

ظ ( باب مته ) 

أى ما جاء فى مواقبت الصلاة عن النى صلى الله عليه وسل فهذا الباب كالفصل من 
تالباب: المتقدم . 

قوله ( نا مد بن فضيل ) بن غزوان الضى مولام » :أو عبد ال رمن الكوق 
صدوق عارف رى بالتشيع كذا فى التقريب » قال فى الخلاصة قال النسائى ليس به بأ 
قال البخارى مات سنة ٥‏ حمس وتسعين ومائة . ٠‏ 

قوله ( وإن أول وقت العصر حين بدخل وقتها ) كأن وقته كان معلوما عندثم 
(١‏ وإن آخر.وقتها حين تصفر الشمس ) أى آخر وقنها الختار والمستحب وإلا فآخر 
وقتها إلى غروب الشمس ( وإن آخر وقنها حين ينتصف الليل ) أى آخر وقتها 
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فإن قلت : كيف يكون إسناد أبى مسعود الذ كور يخا أو حسنا وفيه أسامة بن 
زرد اللي » وقد ضعفه غير واحد ء قال أحمد ليس شىء فراجعه ابنه عبد الله ققال إذا 
تدبرت حديثه تعرف فيه الذكرة وقال النسائىليس بالقوى وقال عى القطان تزك حديثه 
بآخره » وقال ا بو حاتم يكتب حديثه ولا محتج به کذا في الميزان 1 
ولو سل أنه ثقة فزيادته الذ كورة شاذةغير «قبولة فإنه قد تفرد.ها » والحديث رواه 
غير واحد من أصعاب الزهرى ولم بذ كروا هذه الزيادة غيره والثقة إذا خالف الثفات فى 
الزيادة فزيادته لا نتقبل وتكون غير محفوظة . 
قلت : أسامة بن زيد اللي وإن تكلم فيه لكن الحق أنه اة صالح للاحتجاج » 
قال إمام هذا الشان حى بن معين َة حجة وقال ابن عدى لابأس به كذا فى الممزان 
ولذلك E‏ الحافظ الذهى ق ذکر اسماء من تکام فيه وهو موثق حيث قال 
فيه : أسامة بن زيد الليثى لا العدوى صدوق قوى الحديث أ كثر مسم إخراج حديث 
ان وهب ولکن أ كثرها شواهد أو متابعات » وقال النسای وغيره لس بالقری انتهى 
وأما قول أحمد إذا تدبرت حديثه تعرف فيه النكرة فالظاهر أنه ليس 'مراده الإطلاق 
ds.‏ أرادحديثه الذى روى عن نافع 2 ق الجوهر البق قال أحمد بن حنبل روى عن. 
نافع أحاديث منا كير فقال له ابنه عبد الله وهو حسن الحديث . فقال أحمد إن تدرت 
حديئه فستعرف فيه النكرة على أن قول أحمد فى رجل روى منا كر لايستلزم ضعفه › 
قفد قال فى تمد ن إراهم الحارث العيمى فى حدثه 1 بروىأحاديثمنا كير وقد 
احتج به الجاعة ؟ وكذا قال فى بريد بن عبد الله بن أن دة روک ها كن 
:وقد احتج به الأتمة كلهم كذا فى مقدمة فتح البارى وأما قول حى القطان ترك حديثه 
بآخره فغير قادح فإنه .تعنت جدا فى الرجال کا صرح به الذهى فى المبزان فى ترجمة 
سفيان بن عبينة » وقال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية ص ۷٣٤ج‏ | فى توثيق معاوية 
ابن صالح احتج به مسل فى صحه وكون حب بنسعيد لابرضاه غير قادح فإن محی شرطه 
.شديذ فى الرجال انتهى » أما قول أبى حاتم لا محتج به من غير بيان السبب فغير قادح 
أيضا ء قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية فى توثيق معاوية بن صالم وقول أبى حاتم 
لامج به غير قادح فإنه لم يذ كر السبب وقد تسكررت هذه اللفظة منه فى رجال كثيرين 
:من أصحاب الصحيح الثقات الأثبات من غير بيان السبب كالد الحذاء وغيره .انتهى كلام 
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۾ تثب ت سے م 
بالوشاء فأفام حين خاب المي +“ أَمَرَهُ من المد ر ور لجر »اث مر 


قوله ( والحسن بن الصباح ) بتشديد اللوحدة ( البزار) بفتح ااوحدة ونشديد الزاى. 
العجمة و عدها راء مبدلة . أبو على الواسطى ثم الغدادى آحد أعلام السنة . روى. 
عن إحاق الأزرق ومعن بن عيسى وغيرها » وعنه البخارى وأبو داود والترمذى. 
وإلاسائى . وقال ليس بالقوى . وقال أحمد ثقة مات سنة ۲٤٩‏ تسع وأربعين ومائتين . 
كذافى لخلاصة » وقال فى التقریب صدوق بهم وكان عابدا فاضلا اہی ( وأحمد بن. 
تمد بن موسى ) أبو العباس السمسار المعروف عردويه ثقة حافظ من العاشرة . كذا 
فى اتقريب ( قالوا.ثنا إسحاق بن بوسف الأزرق ) الخزومى الواسطى . ثقة قل 
لأحمد : أثقة هو قال إى والله ( عن سفيان ) هو الثورى ( عن سلمان بن بريدة ) بن.. 
الحصيب الأسامى المروزى . ثقة وثقه ابن معين وأبو حاتم قال الماك لم يذكر سماعا 
من ابه قال الخزرجى حدثه عن أنه فى مم فى عدة مواضع ( عن أيه ) هو ريدق 
ابن الحصبب عبملتين مصغرا حابى أسل قل بدر مات سنة م ثلاث وستين . 

قوله (فقال أتم معنا إن شاءالله) قال أيوالطيب السندى: كأنه للتبركوإلا ف لم عر ف تقر مد 
الأمر مئل هدا الفط > وؤروانة ا معنا هذبن :عى التومين(فأمرٍ 5 فأقام حين 
طلع الفجر) وفى رواية اسم فأمر بلالا فأذن بغلس فصلى الصبحفأمره فأقام حين زالت 
الشمس أى عن حد الإستواء. . وفرواية مسل حين زالت الشمس عن بطن السماء فصلى 
العصر (والشمس رضاء مرتفعة) أى 1 عتلط ها صفر ة أى فصلىالعصر فى أول وقتهزثم 
أمره بالمخرب حينوقع حاجب الشمس) أى طرفها الأعلى كذا فيجمع البحار »وفىرواية 
مسل حين عابت الشمس ( فنور بالفجر ) م ن التنور أى أسفر بصلاة الفجر ( فأبرد 
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م أمَره بالمشاه فأقام حين ذهب ثلث الال ٠.‏ ثم : اين السرئل عن 
- ا 2 2 - 0 e‏ ى ص" ا e‏ 
مواقت الصّلاة ؟ ذقال الر جل" : أ] » فقال : مَوَاقيت الصّلآة كا بن 
حذين » 

قال بو عيسى هذا حديثتث حسن غر دب صحيعة 


5 2 و هنى ا #ما سم 1 ص 
قال : وقد روا شنب عن علقمة بن مر أيضا . 
٩‏ - باب 
ما جاء فى اتليس بالفجر. 
وأنعم أن يبرد ) أى أبرد بصلاة الظهر وزاد وبالغ فى الإبراد » يقال أحسن إلى فلان 
وأنعم 5 أىزادف الإحسانوبالغ . قالالخطابى - الإبراد 6 أنيتفياً الأفاء وينكسر وهج 
الحر فهو برد بالنسبة إلى حر الظهيرة (فأقام والشمس آخر وقتها فوق ماكانت) أىفأقام 
العصر والمحال أن الشمس آخر وقتها فى اليوم الثاتى فوق الوقت الذى كانت الشمس فه 
فى الوم الأول » والمعنى أنه صلی الله عليه وسل صلى صلاة العصر فى الوم الثانى حين صار 
ظل الشیء مثليه وقد كان صلاها فىاليوم الأول » حين كان ظل الثىء مثله » وفى رواءة 
لمسلم وصلى العصر والشمس مرتفعة أخرها فوق الذى كان قال القارى فى المرقاة : أخر 
بالتشديد أى أخر صلاة العصر فى اليوم الثانى فوق التأخير الندى وجد فى اليوم الأول 
بأن أوقعها حين صار ظل الثىء مثليه كا بينته الروايات الأخر » بريد أن صلاة العصر 
كانت مؤخرة عن الظهر لأنها كانت مؤخرة عن وقتها انتهى ( فقال الرجل أنا ههنا 
حاضر ( فقال مواقيت الصلاة كا بين هذين ) الكاف زائدة وفى رواية وقت صلاتج 
( باب ما جاء فى التغليس بالفجر ) 


أى أداء صلاة الفجر فى الغاس والغلس ظامة آخر الليل . 


EV 
ادنا و عن م لاك بن ان ال“ : وحدثنا الأتمارى‎ 8 


حدثنا ا م ك عن e‏ ن: سیر عن عر عن تالش 


كر و اش على الله عليه وسل ل اسح قُيَنْصَرِ ف 
الناء قال الام أرئة : يمر الاه متلففآت روطن EL‏ 4 


القاس » وتال e‏ : « متلفعات » . 


قولة ( ونا الأضارى ) هو إسعاق ين موسي الأنمارئ واتز:دق قد يقول. 
الأنصارى وقد يصرح باسمه ( نامعن ) هو ابن عسى بن حي الأشجبى 

قوله ( وإن كان ) إن حففة من الثقلة أى إإنه كان ( قال الأنصاري ) أى فى روايته 
( قتمر النساء متلففات ) بالنصب على الحالية من التلفف بالفائين ( بعروطهن ) المروط 
جع مرط بسكسر مم وسكون راء وهو كساء معلم من خز أوصوف أو غير ذلك . كذا 
قال الحافظ وغيره أى فتمر النساء حا ل كونهن مغطيات رؤسهن وأبدانهن بال كسة 
EE )‏ ء للمفعول وما نافية أى لايعرفهن أحد ( من الغلس ) من تعليلية 
أى لأجل الغلس . قال الحافظ فى فتح النارى : قال الداودى معناه ارا أم 
.رجال . لايظهر للرالى إلا الأشباح خاصة » وقيل لايعرف أعيانهن فلا يفرق بين 
خديحة وزينب . وضعفه النووى بأن التلففة فى الهار لاتعرف عيها فلا ببق 
فى الكلام فائدة . 

وتعقب بأن المعرفة إنما تعلق بالأعيان فلو كان المراد الأول لعبر بننى العلم ء 
وما ذكره من أن المتلففة بالنهار لا تعرف عينها فيه نظر لأن لكل امرأة هيئة غير 
هيئة الأخرى فى الغالب . ولو كان بدنها مغطى . وقال الباجى هذا يدل على أنه نكن 
سافرات إذ لو كن متنقبات لمنع تغطية الوجه من معرفتهن لا الغلس . قال الحافظ وفيه 
مافه لأنه مبنى على الاشتباه الذى أشار إليه النووى . وأما إذا قلنا إن لكل واحدة 
منهن هيئة غالا فلا يازم ما ذكر انتهى كلام الحافظ . وقال ولا معارضة بين هذا وبين 
حديث أبى برزة أنه كان ينصرف من الصلاة حين يعرف ارتل خليسه لآن هذا إخار 
عن رؤية التلفعة على بعد . وذلك إخبار عن رؤية الجليس انتهى ( وقال قتيبة ) أى 
اروايته ( متلفعات ) من التلفع . قال المزوف فق اتباة آى متلففات. ا كسية. 
.واللفاع ثوب يحلل بهالجسد كله كساء كان أو غيره . وتلفع بالثوب إذا اشتمل به 


و عه سے کہ 07 
5 5 ب © 
عسى دت ب حسن يح 


عا 


بے 
و 


ك 


وَهُوَ الذى اختاره غَيْرُ واحلر من" أل ي الع م من أ حاب النبى صل الله عليه 


انتهى » وقال الحافظ فى الفتتح قال الأصمعى التلفع أن تشتمل بالثوب حق محلل به 
حسدك وف شرح اللوطأ لابن حبيب التلفع لايسكون إلابتغطية الرأس والتلفف يكون 
بتغطية الرأس وكشفه انتهى . 


قوله ( وف اللاب عن ابن عمر وأنس وقيلة بنت عخرمة ) أما حديث ابن ع 
فأخرجه ابن ماجة ويأتى لفظه » وله حديث آخر أخرجه أحمد عن أب الرييع Ml‏ 
مع ابن حمر فقلت له إنى أصلى معك ثم ألتفت فلا أرى وجه جليسى » 0 
فقال كذلك رأيت رسول الله صلی الله عليه وسل يصلى وأحببت أن أصليها ما رأيت 
رسول الله صلی الله عليه وسل بصلیما » قال الشوكانى فى إسناده أبو الرييع قال الدارقطنى 
ھول انتمى . وأما حديث أنس فأخرجه البخارى عنه أن النى صف الله عليه وسلم ويد 
ابن ثابت تسحرا ظما فرغا مه من سحورها قام نې الله صلی الله عليه وسل إلى الصلاة فقلنا 
لأس ك کان بين فراغهما من سحورها ودخولما فى الصلاة قال قدر ما يقرأ الرجل 
سين أبة . وأما حديث قلة بنت ء#رمة فلينظر من أخرجه . وفى الاب أضا عن 
جار بن عبد الله وألى برزة الأسامى وأبى مسعود الأنصارى » أما حديثجارر بن عبدالله 
فأخرجه الشیخان عن عد بن عمرو بن الحسن بن على قال سألنا جابر بن عبد الله عن 
صلاة النى صلى الله عليه وسلم فقال كان يصلى الظهر بالماجرة والعصر والشمس حية 
والغرب إذا وجبت والعشاء إذا كثر الناس جل وإذا قلوا أخر والصبح بغلس . وأما 
حديث أبى رزة فأخر جه الشيخان ضا وفه وكان ينفتل من صلاة الغداة حين يعرف 
الرجل جليسه » وأما حديث أبى مسعود الانصارى فسبأتى خر جه . 


قوله ( حديث عائشة حديث حسن يح ) أخرجه الجاغة . 


قوله ( وهو الذى اختاره غير واحد من أهل انعر م اب ال الله عله 
: من اهل اعل من حاب النى صلى 1 


Vo 
.2ه َم ص ءوسو 2 3ه 3 ص‎ 
. منهم : أبو بكر » عر » وَمَن عدم من التابعين‎ ٤ وسل‎ 


ا 7 0 رطيس م 7 0 ت س 5 ر ب 
و به يقول الشافسى؛ » واعمد » وإسحى : يتبون التفليس بصّلاة 


الفيغر 


3 
ت 


وسلم منهم أبو بكر وعمرو من بعدم من التابعين وبه يقول الشافعى وأحمد وإسحاق 
يستحبون التغايس بصلاة الفجر ) وهو قول مالك » قال ابن قدامة فى الغنى : وأما صلاة 
الصح فالتغليس بها أفضل و بهذا قال مالك والشافعى وإسحاق. قال ابن عبدالبر صح عن 
رسول الله صلی الله عليه وسل وعن أ بكر وعمر وعمّان أنهم كانوا يغلسون » ومحال 
أن يتركوا الأفضل ويأتوا الدون وم النهايةفى إتبان الفضائل انتهى » واستدلوا بأحاديث. 
الباب. قال الحازى فى كتاب الاعتبار : تغليس النى صلى الله عليه وسل ثابت وأنه داوم 
عليه إلى أن فارق الدنيا ولم يكن رسول الله صلی الله عليه وسلم داوم إلا على ماهو 
الأفضل وكذلك أحابه من بعده اسا به صلى الله عليه وسل > وروی بإسناده عن 
أبى مسعود قال صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم الصبح مرة بغلس ثم صلى مرة أخرى 
فاسفر بها ثم كانت صلاته بعد ذلك التغليس حت مات لم يعد إلى أن يسفر قال هذا طرفه 
من حديث طويل فى شرح الأوقات وهو حديث ثابت مخرج فى الصحيح بدون هذه 
الزيادة » وهذا إسناد رواته عن آخره ثقات والزيادة عن الثقفة مقبولة . وقد ذهب 1 كثر. 
أهل العم إلى هذا الحديث ورأوا التغليس أفضل روينا ذلك عن الخلفاء الراشدين. 
ألى بكر وعمر وعمان وعلى رضى الله عنهم وعن ابن مسعود وأبى موسى الأشعرى. 
وأبى مسعود الأنصارى » وعبدالله بن الزيير وعائشة وأم سامة رضوان الله عليهم أجمعين » 
ومن التابعين عمر بن عبد العزيز وعروة بن الزيير وإليه ذهب مالك وأهل الحجاز 
والشافعى وأحابه وأحمد وإسحاق انتهى . 

قلت : حديث ألى مسعود الذى ذكره المحازعی بإسناده أخرجه أيضا أبو داود 
وغيره كذا قال الحافظ فى الفتح » وقال المنذرى فى تاخيص الستن : والحديث أخرجه 
البخارى ومسل والنسائى وابن ماجه بنحوه ولم يذ كروا رؤيته لصلاة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وهذه الزيادة فى قصة الإسفار رواتها عن آخرثم ثفات والزيادة من الثفة 
مقبولة انتهى كلام النذرى » وقال الخطابى هو حيح الإسناد وقال ابن سيد الناس إسناد 
حسن وقال الشوكانى رجاله فى سنن أبى داود رجال الصحيح . 


VT 


فإن قلت : كيف يكون إسناد أبى مسعود الذاكور رحا أو حسنا وفه أسامة بن 
زود الل » وقد ضعفه غير واحد » قال أحمد ليس شىء فراحعه انه عبد الله فال إذا 
تدرت حدثه تعر ف فه النكرة وقال لتنا یسن بالقوى وقال محى القطاق ترك حدثه 
باخره > وقال أبو حاتم 5-5 حديثه ولا محتج به كذا فى لزان 1 
ولو سم أنه ثقة فزيادته الذ كورة شاذةغير ٠ةبولة‏ فإنه قد تفردما » والحديث رواه 
غير واحد من أصحاب الزهرى ولم بذ كروا هذه الزيادة غيره والثقة.إذا خالف الثفات فى 
الزيادة فزيادته لا تقبل وتكون غير محفوظة . ٠‏ 
قلت : أسامة بن زيد اللي وإن تكلم فيه لكن الق أنه قة صا للاحتجاج » 
قال إمام هذا الشان حى بن معين ثمَة حجة وقال ان عدى لاسن به كذا فى المزان 
ولذلك ذكره الحافظ الذهى فى كتابه ذكر أسماء من تكلم فيه وهو موثق حيث قال 
يه : أسامة بن زيد اللي لا العدوى صدوق قوى الاريك كديصر إخراج .حديث 
٠ e‏ أكثرها شواهد أو متابعات » وقال النساتى وغيره ليسبالقوى انتهى 
وأما قول أحمد إذا تدبرت حديثه تعرف فيه النكرة فالظاهر أنه ليس مراده الإطلاق 
عل أرادحديثه الذى روی عن نافع > فى الجوه النق قال أحمد ن حنبل روى عن 
نافع الخادوت مهنا کر فقال له ابنه عبد الله وهو حسن الحديث . فقال أحمد إن تددرت 
حديثة فستعزف فيه الك رة عا فى أن قول أحمد فى رجل روى منا كر رةه : 
فقد قال فى محمد بن ارام بن الحارث العيمى فى حديثه شیء بروىأحاديثمنا كبر وقد 
0 به الجاعة ؟ وكذا قال فى بريد بن عبد الله بن أبى 0 
وتّد احتج به الأ عة كلهم .كذا فى مقدمة فتح البارى وأما قول حى القطان ترك حديثه 
بالخره فر قادح فإنه .تعنت جدا فى الرحال کا صرح به الذهى فى اليزان فى ترجة 
سفيان بن عبينة » وقال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية ص ٤۳۷‏ ج | فى توثيق معاوية 
ابن صالح احتج .به مسل فى حه وكون بحي بن‌سعید لابرضاه غير قادح فإن بحى شرطه 
ی الرحال اع » الا تول ا حام لا عدج .ب من غير بان السبب فغير قادح 
أيضا ء قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية فى توثيق معاوية بن صالل وقول أبى حاتم 
لامحتج به غير قادح فإنه لم يذ كر السبب وقد سكررت هذه اللفظة منه فى رجال كثيرين 
من حاب الصحيح الثقات الأثبات من غير بيان السبب كاك الحذاء وغيره .انتهى كلام 


وا 


۷ باب 
مأجاء فى الإسفآر بالفجر 


٠‏ ل مرو 
ا سے ی ص ع عير 20 2 م ہے 0 ت 
5 س حدثنا هناد حدثنا عبده هو ان لمان عن د بن 


الزبلعى.. وأما قول النسائى ليس بالقوى فغير قادح أيضآً فإنه مل مع أنه متعنت وتعنته 
«شهور » فالحق أن أسامة بن زيد الى 'قمة صا للاحتجاج وزيادته لذ كورة مقبولة کا 
صرح به الحافظ الحازى وغيره » فإنها ليست منافية لرواية غيره من الثقات الدين لم 
بذ كروها وزيادة الثقة إعا تكون شاذة إذا كانت منافية لرواية غيره من الثفات » وقد 
حققناه فى كتابنا ابكار النن فى نقد ثار السئن فى باب وضع اليدين على الصذر ء 
وقال الحافظ ابن حجر فى فتح البارى : وقذ وجدت مابعضد روابة أسامة بن زيد و لزيد 
عليها أن البيان من فعل جبريل وذلك فا رواه الباغندى فى مسند عمر بن عبد العزيز 
والبيق فى السان الكبرى من طريق حى بن سعيد الأنصارى عن أب بكر بن حزم 
أنه بلغه عن أبى مسعود فذ كره متقطعا » لکن رواه الطبرائى من وجه آخر عن 
أبى بكر عن عروة فرجع الحديث إلى عروة » ووضح أن له أصلا وأن فى رواية مالك. 
ومن تابعه اختصارا » و بذلك جزم ابن عبد البر وليس فى رواية مالك ومن تابعه ما بی 
الزيادة الذ كورة فلا توصف والالة هذه بالشذوذ اتهى كلام الحافظ . 


قلت : ويؤيد زيادة أساءة بن زيد المذكورة مارواه ابن ماجه قال حدثناعبدالرحمن. 
ابن إبراهم الدمشق ثنا الوليد بن مسل ثنا الأوزاعى ثنا نبيك بن يرم الأوزاعى. ثنا 
مغيث: بن سمى قال صليت مع عبد الله بن الزبير الصبح بغلس فلما سلم أقبلت على ابن عمر 
قفلت ما هذه الصلاة قال هذه صلاتنا كانت مع رسول الله صلی الله عليه وسلم وأبى بكر 
وعمر فاما طعن عمر أسفر ا عمان وإسناده يح ورواه الطحاوى أيضا ء قال فى 
شرح الآثار: حدثنا سلمان بن شعيب قال ثنا شر بنبكر قال حدٹنی الأوزاعى ح وحدثنا 
فهد قال ثنا عمد بن کشر قال ثنا الأوزاعى بإسناد ابن ماجه بنحوه » وإذا عرفت هذا 
كله ظبر لك أن حديث أسامة ن زيد الذ كور صمح وزيادته الذكورة مقبولة . 


EVA 


إمْحق عن عا ام ن ع ن قتادة عن مود بن لبيد ر عن راف 3 
خديج قال تمت رول لله صل اله عليه وسم 2 قروا بالفجر 4 


ج22 2ه 


هن أعظم لاجر » . 
“| سرت سے 2 2 2+ ع ۴ د ٠‏ 
قال : وَقَدْ رَوَى شْبَة وَالثوترئ هذا الخديث بن إشجق . 
o o‏ 


قال وَرَوَاه مد بن عدلان أيضا عن عا ٤‏ ن 


قال : وَفى الاب عو اي رة الأسدئ وجار » وَبلال . 


عر 


عر ن فاد . 


( باب ما جاء فى الإسفار بالفجر ) 

قوله ( عن عاصم بن عمر بن قتادة ) الأوسى الأنصارى الدنى » ثقة عالم بالمغازى 
من الرابعة » مات بعد العثيرين ومائة وهو من رجال الكتب الستة ( عن مود بن 
لبيد ) بن عقبة بن رافع الأوسى الأشبلى الدنى حابى صغير جل روايته عن الصحاية 
.مات سنة ٩٩‏ ست وتسعين وقبل سبع وله نسع ونسعون سنة . 

قوله | أسفروا بالفجر ) أى صلوا صلاة الفجر إذا أضاء الفجر وأشرق قال الجزرى 
فى اللهاية أسفر الصبح إذا انكشف وأضاء وقال فى القاموس سفر الصبح يسفر أضاء 
وأشرقكأسفر اتتهى ( فإنه ) أى الإسفار بالفجر . 

٠‏ قوله ( وقي الباب عن أبى برزة وجابر ) لم أقف على من أخرج حدينهما فى الإسفار 
وقد أخرج الشيخان عنهما حديث التغليس » قال الحافظ فى الدراية وعن جار وأبى 
برزة أن النى صلى الله عليه وسل كان ,صلى الصبح بغلس متفق عليهما ( وبلال ) أخرج 
حدثه البزار فى مسنده بنحو حديث رافع بن خدج وفى.سنده أيوب بن يسار وهو 
ضعيف » قال البخارى فيه متكر الحديث وقال النساثى متروك الحديث » وذكر الحافظ 
الزيلعى سنده بتمامه فى نصب الراية » وف الباب أيضا عن مود بن لبيد.وأبى هريرة 
وأنس بن مالك وبلال وغيرثم رضى الله عنهم ذ كر أحاديث هؤلاء الحافظ الميثمى 
فى مع الزوائد مع الكلام عليها » وعامة هذه الأحاديث ضعاف . 

قوله ( وقد روى شعبة والثورى هذا الحديث عن مد بن إسحاق ق ) فتابعا عبدة 
( ورواه يد بن تجلان أيضا عن عاصم بن عمر بن قتادة ) فتابع تمد بن يجلان مد بن * 
إسحاق فلا يقدح عنعنته فى صحة الحديث . 


۹ 
1 0 07 ا - 2 له سرعم 
قال أبو عيسى : حديث رافم بن خدج حديث حسن يح 5 


رةه ركع مر e.‏ ب fo‏ هت ن 1 
والتا بعِين الإسْفارَ بصلاة الفجر . 


وبر 0 ان الثوارئ . 

قوله ( حديث رافع بن خدج حديث حسن سحيح ) قال الحافظ فى فتح البارى 
رواه حاب السان وصححه غير واحد . 

قوله ( وقد رأى غير واحد من أهل العلم من أصحاب النى صلى الله عليه وسل 
والتابعين الإسفار بصلاة الفجر وبه بقولسفيان الثورى) وهو قول الحنفية » واستدلوا 
بأحاديث الباب واستدل لم أيضا محديث عبد الله بن مسعود قال ما رأيت النى صلى الله 
عليه وسلم صلى صلاة غير ميقاتها إلا صلاتين جمع بين الغرب والعشاء وصلى الفجر قبل 
ميقاتها رواه الشیخان » قال ابن التركانى فى الجوهى النق معناه قبل وقتها العتاد إذ 
فعلها قبل طلوع الفجر غير جائزءفدل على أن تأخيرهاكان معتاداً للننى صلى الله عليه وسل 
وأنه جل بها يومئذ قبل وقنها العتاد اتهى . 1 

وفيه : أن هذا الحديث إعايدل على أنه صلى الله عليه وسلم قام بصلاةالفجر فىمزدلفة 
خلاف عادته أول ما بزغ الفجر بحيث يقول قائل طلع الفجر » وقال قائل لم يطلع وهذا 

شبت منه ألبتة أن القيام لصلاة الفجر بعد الغلس فى الإسفار كان معتاداً للنى صلى الله 

عليه وسلم » قال الحافظ فى فتح البارى لا حجة فيه لمن منع التغليس بصلاة الصبح لأنه 
ثبت عن عائشة وغيرها ما تقدم فى المواقيت التغليس مها » بل المراد هنا أنه كان إذا أتاه 
المؤذن بطاوع الفجر صلى ركعق الفجر فى بيته ثم خر ج فصلى الصبح مع ذلك بغاس 
وأما بمزدلفة فكان الناس جتمعين والفجر نصب أعينهم فبادر بالصلاة أول ما بزغ حق 
إن بعضهم كان لم يتبين له طلوعه . وهو بين فى رواية إسمعيل حيث قال ثم صلن الفجر 
حين طلع الفجر وقائل يقول لم يطلع انتهى كلام الحافظ » فالاستدلال محديث عبد الله بن 
مسعود هذا على استحباب الإسفار بصلاة الفجر ليس بشىء . 

وأجيب : من قبل من قال باستحباب الإسفار عن أحاديث التغليس بأجوبة كلها 
مخدوشة . 


لك 


فنها : أن التغليس كان فى ابتداء الإسلام ثم نسخ . 

وفه هذا تجرد دعوى لا دليل علما وقد ثبت تغلسة على الله عليه وسلم بصلاة 
الفجر إلى وفاته کا تقدم » قال بعضهم بعد ذكر هذا الجواب فيه أنه نسخ اجتهادى مع 
بوت حديث الغلس إلى وفاته صلى الله عله وسل 5 

ومنها : أن الإسفار كان معتاداً للنى صلى الله عليه وسلم ومسكوا فى ذلك محديث 
عبد الله :بن مسغود الذ كور . 

وفه : أن القول بأن الإسفا ركان معتادا له صلى الله عليه وسلم باطل جدا بل معتاده 
صلی الله عليه وسلم كان هو اتغليس كا بدل عليه حديث عائشة وحديث ألى مسعود 
وغيرها » وأما العسك محديث ابن مسعود الذكور قد عرفت ما فه . 

ومنها : أن التغليس لوكان مستحبا لما اجتمع الصحابة رضى الله عنهم على الإسفار 
وقد روى الطحاوى عن إبراهم النخعى قال : ما اجتمع أصحاب رسول الله صلى الله 
عليه وسل على شىء مااجتمعوا على التنوير . 

وفيه : أن دعوى إجماع الصحابة على الإسفار باطلة جدا كف وقد قال الترمذى. 
فى باب التغليس وهو الذى اختاره غير واحد من أحاب النى صلى الله عليه وسل مهم 
أبو بكر ومر إل وقال الحافظ ابن عبد البر صح عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وأبى بكر وعمر وعئان أنهم كانوا يغلسون کا عرفت فى كلام ابن قدامة وروی 
الطحاوى فى شرح الآثار ص ١١5‏ عن جار بن عبد الله قال . كانوا يصلون الصبح 
بغلس . وروی عن الهاجر أن مر بن الخطاب كتبٍ إلى أبى موسى أن صل الصبح 
بسواد أو قال بغلس وأطل القراءة . ثم قال الطحاوى أفلا تراه يأعرحم أن يكون 
دخومم فما بغلس وأن يطيلوا القراءة فكذلك عندنا أراد منه أن يدركوا الإسفار 
فكذلك كل من روينا عنه فى هذاشيئا سوى عمر قد كان ذهب إلى هذا الذهب أيضا . 
مك كر أثر أبى بكر فى تغليسه فى صلاة الجر وتطويله القراءة فها . ثم قال فهذا 
أبوؤبكر الصديق رضى الله عنه قد دخل فيا فى وقت غير الإسفار ثم مد القراءة 
نحق خيف عله طلوع الشمس وهذا محضرة أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم 
وبقرب عدم من رسول الله صلی الله عله وسلم وبفعله لإشكر ذلك عليه منكر . 
فذلك دليل على متابعتهم له ثم فعل ذلك عمر من بعده فلم ينكره عليه من حضره منهم 


امة 


رال الشافميئُ وَأَنْمَدُ إشطن 1 الإثقار : أن يضح الف 
قلا شك فيد » و1* وا أن تی الإشقار ا الصلاة 
انتبى . فاما عرفت هذا كله ظهر لك ضعف قول إبراهم النخعى الذ كور (وقالالشافعی 
ومد وإسحاق معنى الإسفار أن يضح الفجر فلا بشك فيه ولم روا أن معنى الإسفار 
تأخير الصلاة ) يقال وضح الفجر إذا أضاء قاله الحافظ فى التلخيص . قال ابن الأثير 
فى النهاية : قالوا محتمل أنهم حين أمرهم بتغليس صلاة الفجر فى أول وقتها كانوايصاونها 
عند الفجر الأول حرصا ورغبة فقال أسفروا بها أى أخروها إلى أن بطلع الفجر الثاى. 
ويتحقق » ويقوى ذلك أنه قال لبلال نور بالفجر قدر ما بيصر القوم مواقع 
نبلهم اتهى . 

قلت : هذا جواب الشافعى وغيره عن حديث الإسفار . 

وفبه نظر : قال ابن الام تأويل الإسفار بتيقن الفجرحق لايكون شك فى طلوعه 
ليس شى إذا مالم يتبين لم محم بصحة الصلاة فضلا عن إثابة الأجر على أن فى بعض 
رواياته ماينفيه وهو : أسفروا بالفجر . فكلا أسفرتم فهو أعظم للأجر انتهى . وقال. 
الحافظ فى الدراية فى هذا التأويل: ققد أخرج الطرالى وابن عدى من رواية هرمن بن 
عبد الرحمن سمعت جدى رافع بن خد بقول قال رسول الله صلی الله عليه وسلم لبلال. 
ابلال نور بصلاة الصبح حت يبصر القوم مواقع نبلهم من الإسفار . وقد ذ كر الزيلعى 
روايات أخرى تدل على ننى هذا التأويل . 

وقبل : إن الأمر بالإسفار خاص فى الليالى القمرة لأن أو ل الصبح لايتبين فہا 
فأمروا بالإسفار اط افو بعضهم على اللبالى المعتمة . 

وحمله بعضهم على اللبالى القصيرة لإدراك النوام الصلاة . قال معاذ بعثنى رسول الله 
صلى الله عليه وسل إلى امن فقال : إذا كان فى الشتاء فغلس بالفجر وأطل القرّاءة: 
قدر مايطرق الناس ولا تملهم وإذا كان فى الصيف فأسفر بالفجر فإن الليل قصير والناس. 
نيام فأمهلهم حتی يدركوا كذا نقله القارى فى الرقاة عن شرح السنة . قلت ورواه 
بق ى علد . 

قلت : أسل الأجوبة وأولاها ماقال الحافظ ابن القيم فى إعلام الوقعين بعد 1 


)١ تحفة الأحوذي - جزء‎ - ۳١( 


AY 


.حديث رافع بن خدج مالفظه : وهذا بعد ثبوته إعا المراد به الإسفار دواما لا ابتداء 
فيدخل فيها مغلسا ومخرج منها مسفراكا كان يفعله صلی الله عليه وسل . ققوله موافق 
لفعله لامناتض له » وكيف. بظن به المواظبة على فعل ما الأجر الأعظم فى خلافه انتهى 
كلام ابن القم . وهذا هو الذى اختاره الطحاوى فى شرح الآثار وقد بسط الكلام 
فيه وقال فى آخره فالذى نتبغى الدخول فى الفجر فى وقتّالتغليس والخروج منها ىوقت 
الإسفار على موافقة ماروينا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وأحابه وهو قول 
اى حنيفة وأبى دوسف ومحمد بن الحسن اننهى كلام الطحاوى . 

فإن قلت : مخدش هذا المع حديث عائشة ففيه أن النساء ينقلين إلى ييوتمن ٠‏ 
حين يقضين الصلاة لايعرفهن أحد من الغلس رواه الجاعة وللبخارى . ولا يعرف 
بعضبن بعضاً : ۰ 
قلت: نعم لكن يمكن أن يقال إنه كان أحيانا ويدل عليه حديث أبى برزة ففيه 
.وكان بنفتل من صلاة الغداة حين يعرف الرجل جليسه ويفرأ بالستين إلى الائة رواه 
البخارى . ومال الحافظ الحازى فى كتاب الاعتبار إلى نسخ أفضلة الإسفار فإنه عقد 
بابا بلفظ بان نسخ الأفضلة بالإسفار ثم ذ كر فيه حديثُ أبى مسعود قال صلى رسول الله 
على الله عليه وسلم الصبح مرة بغلس ثم صلى مرة أخرى فأسفر بها ثم كانت صلاته 
بعد ذلك التغليس حت مات لم بعد إلى أن .سفر . قال الحازى هذا إسناد رواته عن 
آخره قات والزيادة من الثقة مقبولة انى . وقد تقدم حديث أبى مسعود هذا مع 
.ذكر مابعضده فتذ كر » وقد رجح الشافعى حديث التغليس على حديث الإسفار بوجوه 
.ذكرها الحازى فى كتاب الاعتبار : 

قلت : لاشك فى أن أحاديث التغليس أ كثر وأصح وأقوى من أحاديث الإسفار » 
«ومذهب أ كثر.أهل العم أن التغليس هو الأفضل فهو الأفضل والأولى . 

تنبيه : قال صاحب العرف الشذى فى ترجيح الإسفار مالفظه : و لناقوله عليه السلام 
والحديث القولى مقدم أى أسفروا بالفجر فإنه أعظم للأجر . فصار الترجيح لذهب 
الأحناف اتهى . 

قلت : القولى إا يقدم إذا لم عكن المع بين الحديث القولى والفعلى وفما حن فيه 
عمكن المع كا أوضحه الطحاوى وابن الم فلا وجه لتقدسم الحديث القولى . ثم كيف 


AY 


۸ - باب 
ما جاء فى اكل بالظؤر 


وا حدثناً هناد بن الشَرِى حدثنا د . و عن" 
ا = ر عن إثراهيم عن الاسواد عن اة 0 : « ما 178 نت احا 
2-2 6 تْجيلاً للظهر من رَسُولٍ الله صلى اله عليه وسم ولا م م ن أبى بكر 
ولا من' ر « . 

قال : ونی الاب عن جار بن عبد له 3 وباب »؛ وای ره وان 


ور 4 


مود 4 وريد بن ثبت ¢ وحار بن ر 


.يكون الترجبح لمذهب الأحناف فإنه خلاف ما واظب عليه رسول اله صلى الله عليه وسل 
«والخلفاء الراشدون من التغليس ولذلك قال السرخى الحنف فى مبسوطه بستحب‌الغلس 
«وتعجيل الظهر إذا اجتمع الناس كاتقله صاحب العرف عنه والله تعالى أعلم . 
( باب ما جاء فى التعجيل بالظور ) 

قوله ( عن سفيان ) هو الثورى ( عن حکم بن جبير ) قال فى التقريب ضعيف 
«ويأى ما فيه من الكلام ( عن إبراهم ) هو النخعى . : 

قوله ( مارأيت أحد أشد تعجيلا للظهر من رسول الله صلی الله عليه وسل ) فيه دليل 
على أن التعجيل بالظهر أفضل . قال ابن قدامة فى الغنى لانعلم فى استحباب تعجيل الظهر 
فى غير الحر والغم خلافا اتهى . 

قوله ( وف الباب عن جابر بن عبد الله وخباب وأبى برزه وابن مسعود وزيد بن 
“ثابت وأنس وجابر بن سمرة ) أما حديث جابرين عبد الله أخرجه البخارى فى باب وقت 
الغرب ومسل بلفظ كان النى صلى الله عليه وسم يصلى الظهر بالماجرة الحديث . 
-وأما حديث خباب فأخرجه مسل بلفظ شكونا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم حر 
بالرمضاء فى جباهنا وأ كفنا ذا لي يشكنا أى فم بزل شكوانا ورواه ابن المنذر بعد قوله 
خم يشكنا ول ازات الشس نمار كذا ف في اباد . وأما حديث ألى برؤة. 


7 أن دی کک 0 8 
ومن" 0 . 


قال عل بن الدب : قل خي 2 سَعيلر : وَقَدَ 6 شي ف 
2 جير من أجل حديثه الى رَدَى ع ن إن مسْعُود 2 
صل ا عليه و 2 مَنْ ° سا الاس ئ نيه € . 


فأخرجه البخارى ومسل بلفظ كان يصلى المجير القى تدعوتها الأولى حين تدحض 
الشمس الحديث . وأما حديث ابن مسعود فأخرجه ابن ماجه بلفظ شكونا إلى 
انى صلى الله عله وسلم حر الرمضاء فم يشكنا . وفى إسناده زيد بن جبير قال 
أبو حاتم ضعيف وقال البخارى منكر الحديث . وأما حديث ؤيد بن ثابت فلينظر من 
أخرجه . وأما حديث أنس فأخرجه البخارى ومسلم بلفظ : إذا صلينا خاف 
سول الله صلى الله عليه وسل بالظهائر سجدنا على ثيابنا اتقاء الحر . وأما حديث 
جابر بن سمرة فأخرجه مسلم وغيره بلفظ : كان النى صلى الله عليه وسلم يصلى الظور 
إذا دحضت الشمس . | 

قوله ( حديث عائشة حديث حسن ) قد حسن التود.دى هذا الحديث وفه 
بن جبير وهو متكم فيه فالظاهر أنه لم بر بحديثه بأسا وهو من اة الفن . 

او ل EO‏ 
قال القاضى الشوكانى فى النيل نحت حديث جابر بن سمرة الذى ذكرنا مالفظه : الحديث 
يدل.على استحباب تقديمها وإليه ذهب المادى والقاسم والشافعى والجبور للأحاديث 
الواردة فى أفضلية أول الوقت وقد خصه الجهور ما عدا أيام شدة الحر وقالوا ستحب 
الإبراد فها إلى أن برد الوقت وينكسر الوهج انتهى . 

000 على ) هو ابن المدينى ( قال جي بن سعيد ) هو القطان ( وقد تكلم 

فى حك م بن جبير من أجل حديثه الذى ووى عن ابن مسعود 66 8 

0 ديت و باب من نحل له الزكاة بإسناده عن حي بن جر عن عد 
ابن عبد ار من بن زد عن أببه عنه قال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : 5 


ص 


هم 


قال بی : وروی له سفيآن وَرَائْدَة » و1" بر بی بحديثه بأسا . 

وا یک م 

ول مد : وقد رُوى عن' < كي بن جيار عن ویار بن تار عن 
عَائْشَة ») عن الى صل الله عليه عليه وس ف تخجيل الط 

65 احرثناً الس ن ع اللأوَانى أَخَبر برا عبد اراق ا6 


سأل الناس وله ما يغنيه جاء يوم القيام ومسألته فى وجه موش أوخدوش أوكدوح » 
قل يارسول الله وما يغنه قال خمسون درهما أوقيمتها من الذهب . قال الترمذى بعد 
رواية هذا الحديث وحديث. ابن مسعود حديث حسن وقد تكلم شعبة فی حکم 7 
جبير من أجل هذا الحديث اتبى كلامه » وروی هذا الحديث أبو داود وابن ماجه 
«وزادا قال رجل لسفيان أن شعبة لانحدث عن حكم بن جر فقال سفيان حدثناه زرد 
ن مد بن ن عبد الرحمن بن إذيد ( وروی له سقيان وزائدة ) أى رويا عن حكم بن 
ا البزان فى ترجمة حكم بن جبير : قال 
أحمد ضعيف مسكر الحديث » وقال البخارى كان شعبة يتكلم فيه » وقال النسائى ليس 
بالقوى وقال الدارقطنى متروك وقال معاذ قلت لشعبة حدثنى محديث حکم بن جر 
قال أخاف النار إن أحدث عنه . قلت فهذا بدل على أن شعبة ترك الرواية عنه بعد وقال 
على سألت جي بن سعيد عنه فقال وك روى !ما روى سرا روى عنه زائدة وركه 
شعبة من أجل حديث الصدقة . وروى عباس عن مح فى حديث حكم بن جير 
حددث ابن مسعود لاحل الصدقة لن عنده مسون درها . فقال بروبه سفيان عن زد 
ل اعم أحدا برويه غير بجی بن آدم » وهذا وهم لو کان كذا لحدث به الناس عن 
سفيان ولكنه حديث منكر يعنى وإنما العروف بروايته حك . وقال الفلاس 
كان محى محدث عن حكم وكان عبد الرحمن لا محدث عنه . وعن ابن مهدی قال 
إنما روى أحاديث بسيرة وفيا منكرات . وقال الجوزجانى حكم بن جبير 
ES‏ 
قوله ( حدثنا لحسن بن على الحلواتى ) يضم المملة وسكون اللام وبالنون منسوب 
.إلى حاوان موضع قريب بالشام . قال الافظ فى التقريب : الحسن بن على بن محمد 
٠‏ الهذلى أبو على الخلال الحلوانى يشم البملة زيل مسكة ثتقة حافظ له تصانيف من الحادية 
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ی هر رة قال رسول الله صلى الله عليه وسل : 


قوله ( صلى الظبر حين زالت الش.س ) قال صاحب فتح القدير وغيره من العلماء 
الحنفية : هو مول عندنا على زمان الشتاء أما فى أيام الصيف فالمستحب الإبراد . 
والدليل عليه ما فى البخارى قال لأنس كيف كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى 
الظبر قال : كان رسول الله صلى الله عليه وسل إذا اشتد البرد بكر بالصلاة وإذا اشتد 
الحر أبرد بالصلاة والمراد الظهر لأنه جواب السؤال عنها  .‏ 

قلت : قد تقدم حديث جابر بلفظ كان النى صلى الله عليه وسلم يصلى بالحاجرة وهو 
متفق عله . وقال الجزرى ف النهابة المجير والماجرة اشتداد الحر نصف النهار انتهى . 
وقد روى البخارى ومسل عن أنس قال إذا صلينا خاف رسول الله صلى الله عليه وسل 
بالظهائر سجدنا على ثيابنا اتقاء الحر وفى رواية للبخارى كنا نصلى مع الى 
صلى اله عليه وسل فيضع أحدنا طرف الثوب من شدة الجر فى مكان السجود . ففى 
حديث أنس هذا دلالة على أنه صلى الله عليه وسل كان يكر بصلاة الظهر فى شدة الحر 
أيضا فلاحاجة إلى مل قوله صلى الظر حين زالت الشمس على زمان الشتاء . 

قوله ( هذا حديث صحيح ) وأخرجه البخارى بلفظ أن رسول الله صلى الله عليه وسل 
خرج حين زاغت الشمس فصلى الظبر الحديث . 


AV 
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( باب باجا فى ۴ار الظهر فى شدة 0 

قوله (إذا اشتد الحر فأبردوا) من الإبراد أى أخروا إلى أن يبرد الوقت. يقال أبرد 
إذا دخل فى البردكأظهر إذا دخل فى الظبيرة . ومثله فى الكان جد إذا دخل فى النجد 
وأتهم إذا دخل فى التهامة (عن الصلاة) فى رواية البخارى بالصلاة قال الحافظ ف الفت 
كذا للا كثر والباء لاتعدية وقبل زائدة » ومعنى أبردوا أخروا على سبيل التضمين 
أى أخروا الصلاة وفى روابة الكشميينى عن الصلاة فقيل زائدة أيضا أو عن ععنى 
الباء أوهى للمجاوزة أى مجاوزوا وقتها العتاد إلى أن تنكسر شدة الحر . والمراد 
بالصلاة الظهر لأنها الصلاة التى يشتد الجر غالبا فى أول وقتها وقد جاء صرحا ف 
حديث أبى سعيد هذا أخرجه البخارى بلفظ أبردوا بالظهر فإن شدة الحر من ضح 
جهنم (فإن شدة المر من فيح جنم ) أى من سعة انتشارها وتنفسها » ومندمكان أفيح 
أى متسع وهذا كناية عن شدة استعارها » وظاهره أن مثار وهج الحرفى الأرض 
من فیح جهام ,حقيقة . وقل هو من مجاز التشييه أىكأنه نار جهنم فى الحر » والأول 
أولى ويؤبده حديث أنى هررة اشتكت النار إلى را فأذن لما بنفسين نفس فى 
الشتاء ونفس فى الصيف . 

قال صاحب العرف الشذى مالفظه : ههنا سؤ الل وف اق افير ان حار 
وضعةما بقرب الشمس وبعدها » فكيف إن شدة الحر من فيح جه . قال فنجيب 

٠‏ بمايفيد فى مواضع عديدة وهو: للاأشاء أساب ظاهرة وباطنة والباطنة تذ كرها اشر عة 

والظاهرة لاتنفها الششريعة فكذلك تقال فى الرعد والرق والمطر ونهر جيحان 
و 

قلت . هذا الجواب إا يتمشى فما لاتخالف بين الأسباب الباطنة التى بينتها الشر بعة 
وبين الأسباب الظاهرة القى أثبتها أرباب الفلسفة القدعة أو الجديدة » وأما إذا كان 
بينهما التخالف فلا تفكر . 

قوله ( وف الباب عن أبى سعيد وأبى ذروابن عمرو الغيرة والقاسم بن صفوان عن 
أيه وای موسى وان عباس وأنس ) أما حديث ألى سعيد فأخرجه الخارى"' وتقدم 
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قال : حديث ان 2 حد رث 


وهر درل ل ل » و إسحق . 


لفظه . وأما حديث أبى ذر فأخرجه الشيخان عنه قال كنا مع النى صلى الله عليه وسل 
فى سفر فأراد الؤذن أن يؤذن للظهر فقال النى صلى الله عليه وسل أبرد ثم أراد أن 
يؤذن فقال له أبرد حى رأينا فىء ء التلول فقال النى صلى الله عليه وسلم إن شدة الحر من 
فح جم فإذا اشتد الحر فأبردوا بالصلاة . وأما حديث ابنعمر فأخرجه البخارى وابن 
ماجه. وأما حديث القاسم بن صفوان ع نأ ببهفأخرجه د والطبراتى فى الكبير مرفوعا 
بلفظ أبردوا بالظهر فإن شدة ا حر من فيح جهنم » قال فى مع الزوائد والفاسم بن 
صفوان وثقه ابن حبان وقال أبو حاتم القاسم بن صفوان لا يعرف إلا فى هذا الحديث 
انتهى وأما حديث ایی موسى فأخرجه النسائى وأما حديث ابن عباس فأخرجه البزار 
وفه عمرو بن صببان وهو ضعبف . وأما حديث أنس فأخرجه النسانى عنه قال كان 
النى صلى الله عليه وس إذاكان الحر أبرد بالصلاة وإذاكان الرد تجل وللبخارى وه 
كذافى النتق . 

قوله ( وروى عن عمر عن النى صلى الله عليه وسل فى هذا ولا صح ) رواه 
بو يعلى والبزار بلفظ : قال إنى “معت رسولاله صلى الله عليه وسل بقول أبردوا بالصلاة 
إذا اشتد الحر فإن شدة الحر من فيح جم الحديث » وفه محمد بن الحسن بن زبالة 
نسب إلى وضع الحديث كذا فى مع الزوائد . 

قوله ( حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح ) أخرجه الماعة . 

قوله ( قد اختار قوم من أهل العلل تأخير صلاة الظهر فى شدة الحر وهو قول ابن 
فامارك وأحمد وإسحاق ) وهو قول أنى حنيفة قال عد فى موطثه بعد ذکر حديث 
أبى هربرة لذ كور فى الباب ذا نأخذ نرد بصلاة الظهر فيالصيف ونصلىفى الشتاء حين 
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كا قال الها ف + 


تزول الشمس وهو قول أب حنيفة انتبى ( وقال الشافعى إما الإبراد بصلاة الظهر إذا 
كان مسجدا ينتاب أهله من البعد ) من الانتباب أى محضرونو أصل الانتياب الحضور 
نويا لكن الراد هنا مطلق الحضور ( فأما الصلى وحده ) أى الذى يصلى منفردا 
:( والذى يصلى فى مسجد قومه ) ولا ينتاب من العد ( فالذى أحب له ) أى لكل من 
للصلى فى مسجد قومه ( أن لا يؤخر الصلاة فى شدة الحر ) لعدم الشقة عليه لعدم تأيه 
بالحر فى الطريق ( ومعنىمن ذهب إلى تأخير الظهر فى شدةالحرهو أولى و أشبه بالاتباع) 
أى من ذهب إلى تأخير الظبر فى شدة الحر لكل من المصلى مطلقا سواء كان مصلا 
وحده أو فى مسجد قومه أوينتاب من البعد فذهبهأولىواستدل له الترمذ ىبحديث أبى ذر 
إذ فيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلأمر بالإبراد فى السفروكان الصحابة رضى الله عنهم 
مجتمعون معه صلى الله عليه وسلم فى الفر ولامحتاجون أنينتابوا من البعد وفيهماستقف 
عليه ( وأماما ذهب إليه الشافعى ) مبتدأ وخبره فإن فى حديث أبى ذر إل ء قال الحافظ 
فى الفتتح : قال جمهور أهل العم يستحب تأخير الظهر فى شدة الحر إلى أن برد الوقت 
وينكسر الوهج » وخصه بعضهم بالجاعة » فأما النفرد فالتعجيل فى حقه أفضل » وهدا 
قول أ كثر امالكية والشافعى أيضا خصه بالبلد الحار وقيد الجاعة عا إذا كانوا ينتابون 
بهذا من بعد فاو كانوا مجتمعين أو كانوا شون فى كن فالأفضل فى حقهم التعجيل ٤‏ 
والمشهور عن أحد القسوية من غير مخصيص ولا قيد وهو قول إسحاق والكوفيين 
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تابو ا من البعلر 


وابن النذر » واستدل له الترمذى بحديث أبى ذر » قال فاو كان الأمر على ما ذهب إليه 
الشافعى لم يأمر بالإبراد لاجتّاعهم فى السفر وكانوا لا تاجون إلى أن ينتابوامن البعد. 

وتعقبه الكرمانى بأن العادة فى العسكر الكثير تفرقتهم فى أطراف الل التخفيف 
وطلب الرعى فلا نسل اجتّاعهم فى تلك الحالة انتهى » وأيضاً فلم جر عادتهم باتخاد خباء 
کیر مجمعهم بل كانوا يتفرقون فى ظلال الشجر وليس هناك كن شون فيه فليس 
فى سياق الحديث ما مخالف ما قاله الشافعى » وغابته أنه استنيط من النص العام وهو 
الم ر بالإبراد معنى بمخصصه وذلك جائز على الأصح فى الأصول لكنه مبنى على أن العلة 
فى ذلك تأذهم بالحر فى طريقهم . ولمتمسك بعمومه أن يقول العلة فه تأذهم حر 
الرمشاء ف جام حالة السجودءويؤيده حديث أنس كنا إذا صلينا خاف النى صلى اله 
عليه وسل بالظهائر سجدنا على شاا اتقاء الحر » رواه أنو عوانة فى صحيحه ذا اللفظ 
وأصله فى مسلم وفى حديث أيضا فى الصحيحين نحوه . 

والجواب عن ذلك : أن العلة الأولى أظهر فإن الإبراد لا يزيل الحر عن الأرض. 
انتبى كلام الحافظ . 

قلت : الظاهر عندى هو ما ذهب إليه امور لإطلاق الحديث والله تعالى أعلم . 

تنده : قال صاحب في الشدى هذا ا موضع الذى اعترض فه الترمذىعل الشافعى 
مع كونه مقلدا للشافعى اہی 

قلت : قد بينا فى 58 5 الإمام الترمذى / 2 مقلدا للشافعى ولا لغيره. 
واعتراضه هذا أيضا يدل على أنه لم يكن ن مقلدا له فإنه ليس من شأن القلد الاعتراض عل 
إمامه المقلد وأضا لو کان الترمذى مقلدا للشائعى لموى دلائله ومسالكه فى جميع مواقع 
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بان الذاهب أو غاليها وضعف دلائل غيره ومسالكدكا هو دأب القلد » ألا رى أن 
صاحب الهداية كيف قوى دلائل إمامه الإمام أبى حنيفة وزيف دلائل غيره من ابتداء 
الهداية إلى آخرها فتفكر . وقد اعترف صاحب تتمة مسك الد كى هبنا بأن الترمذى 
لم يكن شافعيا . | 
قوله ( نا أبو داود ) هو سلمان بن داود الطيالى ( عن مباجر أبى الحسن ). 
اتيمى مولام الصائغ روى عن ابن عباس والبراء » وعنه شعبة ومسعر وثقه أحمد وابن. 
معين وغيرها ( عن زيد بن وهب ) ال نى الكوفى عضرم ثقة جليل لم بصب من قال 
فى حديثه خلل . 
قوله ( فأراد أن يقيم ) وفى رواية البخارى فأراد الؤذن أن يؤذن ورواه أبوعوانة. 
بلفظ . فأراد بلال أن يؤذن » وفه ثم أمره فأذن وأقام » قال الحافظ فى الفتح ٠:‏ 
و مجمع هما بأن إقامته كانت لا تتخاف عن الأذان لحافظته صلى الله عليه وسل على. 
الصلاة فى أول الوقت فرواية فأراد بلال أن يقيم أى أن يؤذن ثم يقيم ورواية فأراد. 
أن يؤذن أى ثم قم انتبى (حق رأينا فىء التاول) أى قال له أبرد فا رد حق أن رأينا. 
والفىء بفتيم الفاء وسكون الياء بعدها همزة هو ما بعد الزوال من الظل » والتاول جع 
٠‏ التل بفتح الثناة وتشديد اللام كل ما اجتمع على الأرض من تراب أو رمل أو محوذلك» 
وهى فى الغالب منبطحة غيز شاخصة فلا يظهرلها ظل إلا إذا ذهب 1 كثر وقت الظهر 
وقد اختاف العاماء فى غابة الإإراد فقيل حت بصير الظل ذراعا بعد ظل اازوال وقله 
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ربع قامة وقيل ثلثها وقبل نصفها وقنل غير ذلك وأزما الازرى على اختلاف الأوقات 
والجارى على القواعد أنه مختلف باختلاف الأحوال لكن يشترط أن لا متد إلى آخر 
الوقت كذا فى فتح البارى : 

قوله ( هذا حديث حسن يح ) وأخرجه البخارى ومسل وأبو داود . 

( باب ما جاء في تعجيل العصر ) . 

قوله ( والشمس فى حجرتها ) الواو للحال والراد بالشمس ضوءها والحجرة بضم 
الهملة وسكون الجيم البيت أى والشمس باقية فى داخل بيت عائشة ( لم يظهر الىء من 
حجرتها ) أى لم يرتفع النىء أى ضوء الشمس من داخل بيتها على الجدار الششرق » قال 
الخطابى معنى الظهور هنا الصعود والعلو يقال ظهرت على الشىء إذا علوته » ومنه قوله 
تعالى « ومعارج عليها بظهرون » انتهى . وقال النووى معناه الشكير بالعصر فى أول 
وقنها وهو حين يصير ظل كل شىء مثله » وكانت الحجرة ضيقة العرصة قصيرة الجدار 
حيث يكون طول جدارها أقل من مساحة العرصة بشىء بسر فإذا صار ظل المجدار 
مثله دخل وقت العصر وتكون الشمس بعد فى أواخر العرصة لم بقع النىء في الجدار 
السرق اتهى » وقال الحافظ فى الفتح : والستفاد من هذا الحديث تعجيل صلاة العصر 
فى أول وقتها وهذا هو الذى فهمته عائشة » وكذا الراوى عنها عروة > واحتج به على 
عمر بن عبد العزيز فى تأخيره صلاة العصر . 

وشذ الطحاوى فقال لا دلالة فه على التعجل لاحتال أن اجرة كانت قصيرة الجدار 
فلم تسكن الشمس محتجب عنما إلا بقرب غروبها فيدل على التأخير لا على التعجيل . 
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وتعقب بأن الذى ذكره من الاحتال إنها يتصور مع انساع الحجرة وقد عرف 
بالاستفاضة والمشاهدة أن حجر أزواج النى صلى اله عليه وسل لم تسكن متسعة ولايكون 
ضوء الشمس باقا فى قعر الحجرة الصغيرة إلا والشمس قائمة مرتفعة وإلامقمالت ارتفع, 
ضوؤها عن قاع الحجرة ولو كان الجدار قصيرا انتهى كلام الحافظ . 

تبيه : قال صاحب العرف الشذى ناصراً للطحاوى ما لفظه : وتقول أنه عليه. 
السلام شرع فى التهجد وهو فى حجرة واقتدى أسحابه خارجها فلا بد من كون. 
الجدران قصيرة فإن معرفة انتقالات الإمام شرط لصحته الاقتداء انتهى . 

قلت : من انتقالات الإمام الاتقال من الجلوس إلى السجدة ومن السجدة إلى 
ل داك ان کو 
إلا إذاكانطوطا بنحوه » وهذاكا ترى. فإن قال يعرف هذا الانتقال كرات الانتقال 
قبل له فلا يلزم كون الجدر قصيرة فإن انتقالات الإمام تعرف بتكبيرات الانتقالات ثم 

يشت من جرد كون جدران المعجرة قصيرة تأخير العصر . 

ثم قال صاحب العرف الشذى مالفظه : قال الحافظ ههنا قال الطحاوى إن التغليس, 
بالفجر كان بسبب جدران الحجرة وكان فى الواقع الإسفار » وأقول إن الطحاوى طيقل 
عا نقل الحافظ فإن كلامه فى الجدران فى العصر لا الفجر انتمى . 

قلت : لعل هذا لم بركلام الحافظ ووم واختلط عليه قول غيره فإن الحافظ لم ينقل 
عن الطحاوى أن التغليس بالفجر كان بسب الجدران فاه العجب أن هذا الرجل مع 
غفلته الشديدة ووهمه الفاحش كيف اجترأ على نسبة الوم إلى الحافظ . 

قوله ( وف الباب عن انس واب أروى وجابر ود افع بن خدج ) أما حديث انس 
فأخرجه البخارى ومسل وأبو داود والنسائى وابن ماجه قال وان وسول الله صلى الله . 
عله ول شل امسر والتفيى برع يه ددهي الداعت إلى العوالىفياًتيهم والشس 
مرتفعة » وبعض العوالى من المدينة على أربعة أميال' ومحوه . وأما حديث أبى أروى 
فأخرجه البزار بلفظ : قال كنت أصلى مع النى صلى الله عليه وسلم صلاة بالدينة ثم فى 
ذا الحليفة قبل أن تيب الشمس وهى على قدر فرسخين .ورواه أحمد باختصار. 
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والطبرانى فى الكبير وفيه صالح بن مد أبو واقد وثقه أحمد وضعفه بحبى بن معين 
:والدارقطنى وجماعة كذا فى ممع الزوائد . وأما حديث جابر فأخرجه الشيخان وفيه 
كان يصلى الظهر بالحاجرة والعصر والشمس حية . وأما حديث رافعبن خد فاخرجه 
البخارى ومسل بلفظ قال كنا نصلى العصر مع رسول الله صلى الله عليه وسل ثم ” 
'الجزور فتقسم عشر قسم لم تطبخ فنا كل لجا نضيجا قبل مغيب الشمس . 

قوله ( ويروى عن رافع أيضا عن النى صلى اله عليه وسلم فى تأخير العصر ولا 
يصح ) أخرجه الدارقطنى فى سننه عن عبد الواحد بن نافع قال دخلت مسجد المدينة 
فأذن مؤذن بالعصر وشيخ جالس فلامه وقال إن أبى أخيرتى أن رسول الله صلى الله 
عليه وسل كان يأمر يتأخيرهذه الصلاة فسألت عنه ققالوا هذا عبد الله بن رافع نخد . 
“ورواه البهق فى سننه وقال قال الدارقطنى فا أخيرنا أبو بكر بن الحارث هذا حديث 
ضعيف الإسناد والصحيح عن رافع ضذ هذا وعبد الله بن رافع ليس بالقوى ولم بروه 
:عنه غير عبد الواحد ولا يصح هذا الحديث عن رافع ولا عن غيره من الصحابة وقال 
“ابن حبان عبد الواحد بن نافع يروى عن أهل الحجاز القاوبات وعن أهل الشام 
اللوضوعات لا محل ذكره فى الكتاب إلا على سبيل القدح فيه انتبى ٠‏ ورواه البخارى 
فى تار خه الكبير فى ترحمة عبد الله بن رافع حدثنا أبو عاصم عن عبد الواحد بن نافع 
به وقال لا يتاع عليه عبد الله بن رافع والصحيح عن رافع غيره ثم أخرجه عن رافع 
"قال كنا نصلى مم النى صلى الله عليه وسلم صلاة العصر ثم تنحر الجزور الحديث كذا 
فى نصب الراية . 


نف 


ونه تقول عبد الله عن البارك ر والشافيئ » واد و سق . 


قوله ( وبه يقول عبد الله بن البارك والشافعى وأحمد وإسحاق ) وبه يقول الليث 
والأوزاعى وأهل الدينة وغيرم بقولون إن تعجيل العصر أفضل وهو الحق يدل عليه 
أحاديث الباب . وقال محمد فى الوطأ تأخير العصر أفضل عندنا من تعجبلها إذا صليتها 
والشمس بضاء نقية لم تدخلها صفرة ويذلك جاء عامة الآثار وهو قول ألى حنفة 
انتبى.وعلله صاحب المدابة وغيره من الفقباء الحنفة بأن فىتأخنرها تكثير النوافلوقد 
رده صاحب التعليق المجد وهو من العلماء الحنفية بأنه تعليل فى مقا بلةالنصوص الصحيحة 
الصرمحة الدالة على أفضلية التعجيل وهى كثيرة مروية فى الصحاح الستة وغيرها انتهى . 
وقداستدل العينى ف البناية شرح الحداءة على أفضلية التأخير بأحاديث : الأول : ماأخرجه 
٠‏ أبو داود عن عبد ال رمن بن على بن شييان عن أيه عن جده قال قدمنا على 
رسول الله صلى الله عليه وسل بالمدينة فسكان يؤخر العصر مادامت الشمس يضاء نقية 
والثابلى حديث افع بن خدج الذى أشار إلله الترمذى . والثالث حديث أم سلمة كان 
رسول الله صلى الله عليه وسام أشد تعجلا للظمر من وأتم أشد تعجيلا لاعصر منه 
أخرجهالترمذى فىباب تأخ رالعصرالاق . والرايع حديثنسكان النوصلى الله عليه وسل 
يصلى العصر والشمس دضاء . وأجاب عن هذه الأحاديث صاحب التعليق الممجد 
فقال : ولا محف على الاهر مافى الاستناد هذه الأحاديث . أما الحديث الأول فلا يدل 
إلا على أنه كان يؤخر العصر مادام كون الشمس بيضاء وهذا أمر غير مستنكر فإنه 
لم يقل أحد بعدم جواز ذلك الكلام إعا هو فى فضيلة التأخير وهو ليس بثابت منه 
لا يقال هذا الحديث يدل على أن التأخير كان عادته شهد به لفظ كان لأنا نتقول لو دل 
على ذلك لعارض هكثير من الأحاديث القوية الدال على أن عادته كانت التعجيل فألاولى 
أن لا حمل هذا الحديث على الدوام دفعا للمعارضة . واعتبارا لتقدم الأحاديث القوية 
اتهى . قلت : حديث عبد الرحمن بن على بن شيبان ضعيف فإنه رواه عنه يريد بن 
عبد الرحمن بن على بن شيبان وهو مجهول کا صرح به فى التقريب والخلاصة واليزان 
فهذا الحديث الضعيف لايصلح للاحتجاج قال . وأما الحديث الثانى ققد رواه الدارقطى 
عن عبد الواحد بن نافع فذ كر مثل ما ذكرنا عن نصت الراية قال . وأما الحديث 
الثالث فإها يدل على كون التعجيل فى الظهر أشد من التعجيل فى العصر لا على استحباب 
التأخير قال . وأما الحديث الرابع فلا يدل أيضا على استحباب التأخير : قلت بل هو 


۹٦ 


بدل على استحباب التعجيل فإن الطحاوى رواه هكذا عن أنس مختصرا ورواه أحاب 
الكتب الستة عنه بلفظ كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى العصر والشمس مرتعة 
حية فيذهب الذاهب إلى العوالى فأ تيم والشمس مرتفعة وبعض العوالى هن الدينة على 
أربعة أسال أو محوه . فالعجب من العينى أنه كيف استدل بهذه الأحاديث التى الأول 
والثاتى مها عفان لاصلحان للاستدلال . والثالث لابدل على استحباب التأخير والرابع 
يدل على استحباب التعجيل . وقد استدل الإمام محمد على أفضلية التاخير محديث القيراط 
وستعرف فى الباب الآنى أن الاستدلال به أيضا ليس يصحيح ولم ر حديثا سحیحاصر عا 
يذل على أفضلية تأخير العصر . 
: استدل صاحب العرف الشذى على تأخير اا ان : وأدلتنا كثيرة 

00 ومنها ما فى أبى داود عن على أن وقت الإشراق من جانب الطلوع 
مثل بقاء الشمس بعد العصر ومن العاوم أن وقت الإشراق يكون بعد ذهاب وقته 
الكراهة انهى . ٠‏ 

قلت : حديث على هذا ذا الافظ ليس فى أبى داود ألبتة ولا في كتاب من كتب 
الحديث فعليه أن شت أولا كونه فى أبى داود أو فى كتاب آخر من كتب الحديث بهذا 
اللفظ المذ كور ثم بعد ذلك يستدل به ودونه خرط القتاد . 

ولو سل أنه هذا اللفظ موجود فى كتاب من كتب الحديث فلا .* كنت له تاخز 
العصر ولا بدل عليه وما يدل على أن وقت الإشراق فى الامتداد والطول كوقت 
العصر ومن المعلوم أن ابتداء وقت العصر إذا مار ا واا إلى 
الغروب » كا أن من العلوم أن ابتداء الإشراق يكون بعد ذهاب وقت الكراهة 
ولا تعلق له بتأخير العصر ولا بتعجله فتفكر . 

ولاتعجبوا من هؤلاء المقلدين أنهم كيف يتركون الأحاديث الصحبحة الصرحة 
قحي اسن وو ل هذا ادت اوغا ن هان اق . ش 

ثم قال «الفظه : ولنا حديث آخر حسن عن جابر بن عبد الله خرجه أبو داود 
فى سننه وكذلك أخرجه الحافظ فى الفتح : إن الساعة الحمودة من العة بعد العصر 
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يلاك صلا اماف سن 2 ؛ الشمسَ - حت إذا كانت بين ری الشيكلان 
قم 2 اك E‏ فما ا قلیلاً ¢ . 
فى الساعة الأخره واليوم اثنا عشر ساعة » وف فتح البارى فى موضع أن مابعد العصر 
ريع النهار انتهى . 

قلت : هذا الحديث أيضا ليس فى سنن أبى داود بهذا اللفظ ثم لاتعلق له بتأخير 
العصر ولا تعجيله . وأما قول الحافظ فليس حجة على أنه لايدل على التأخير . 

قوله ( حين انصرف ) أى العلاء بن عبد الرحمن ( وداره ) أى دار أنس بن مالك. 
( فقال قوموا فصلوا العصر ) وفى راوية مسلم فلما دخلنا عليه قالأصليتم العصر فقلنا له إعا 
انصرفنا الساعة من الظهر قال فصلوا العصر (تلك صلاة المنافق) قال ابن الملك إشارة إلى. 
مذكور حكا أى صلاة العصر التى أخرت إلى الاصفرار » وقال الطبى إشازة إلى مافى 
الذهن من الصلاة الخصوصة والخر بان لمافى الذهن من الصلاة الت . قال النووى 
فه تصر م يذم ا صلاة العصر بلا عدر لقره صلى الله عليه وسل : جلس ترقب.. 
الشمس ( مجلس يرقب الشمس ) أى ينتظرها جملة استثنافية بيان للجملة السابقة ( حق. 
إذاكانت بين قرنى الشيطان ) أى قربت من الغروب » قال السيوطى فى قوت الغتذى. 
قیل هو على حقيقته وظاهره والراد بحازيها بقرينة عند غروبها وكذا عند طاوعبا » لأن 
الكفار يسجدون لما حينئذ فيقارنها ليكون الساجدون لما فى صورة الساجدين له وقيل 

هو على الجاز والراد بقرنه علوه وارتفاعه وسلطانه وغلبة أعوانه وسجود مطيعيه من 
الكفار للشمس انتهى ( فنقر أربعا ) من تقر الطائر الحبة قرا أى التقطبا » قال. 
فى النهاية بريد افيف السجود وأنه لا يمكث فيه إلا قدر وضع الغراب منقاره فا بريد. 
أ كله اتهى » وقيل نخصيص الأربع بالتقر وف العصر تمان سجدات اعتبارا بالركعات . 

تننبه : قال صاحب العف الى ما لفظه : قوله فنقر أربعا هذا .دل على وجوبه 


(۴۲ - تحفة الاحوذي - جزء )١‏ 
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ال أبو عسى :ها NE‏ حسّن صحيح” . 
۹ - باب 
مَاجَاء في تأخير صلا الْمَممْرِ 
- حدئنا عل بن حجر حدثما إلطميل بن عليه عن أ 
ای E‏ عن م 8 أ قالتْ « كن رول اله عليه وسل 
ننجيلاً ار كك 4 وأ ع تْجيلاً للعصر منة 


هو 
دوب 


تعديل الأركان فإن الشربعة عدت السجدات المانية الخالية عن الجلسة أر 57 دات 
وعن أبى حنيفة من رك القومة أو الجلسة أخاف أن لا جوز صلاته اننهى . 

قلت : ومع هذا أ كثر الأحناف ينتقرون كتقر الديك ويتركون تعديل الأركان 
متعمدين » بل إذا رأوا أحدا يعدل الأركان تعديلا حسنا فيظنون أنه ليس على الذهب 
الحنفى » فهداهم ا ال :ادن 

تنبيه آخر : قال صاحب العرف الشذى ما لفظه:اعل أن الأرض كروية اتفاقافيكون 
طاوع الشمس وغروبها فى جميع الأوقات ٠‏ فقيل إن الشياطين كثيرة فيكون شيطان 
لبلد وشيطان آخر لبلدة أخرى وهكذا » وعلى كروية الأرض تكون للة القدر ختلفة 
و كلاف کون وول اف ال انا متعدوا وى ان دة القن خد الروت عت 
العرش لا تكون متعددة بل تكون بعد دورة واحدة لا حين كل من الغوارب الحتلفة 
سب تعدد البلاد انهى . 

قلت إن أراد بقوله أن الأرض كروية اتفاقا أن جميع أئمة ادن من الات 
ءوالخلف متفقون على كروية الأرض وقائلون بها فهذا باطل بلا حرية » وإن أراد 
به اتفاق أهل الفلسفة وأهل الهيئة فمذا ما لا يلتفت إليه » ثم ما فرع على كرويةالأرض 
خفه أنظار وخدشات فتفكر . 

ا ا ال 

( باب ما جاء فى تأخير صلاة العصر ) , 
قوله ( وأتم أشد تعجيلا للعصر منه ) قال الطيى : ولعل هذا الإنكار عليهم 
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بالخالفة انتهى . قال القارى إن الخطاب لغير الأحاب » قال وفى الملة يدل الحديث على 
استحباب تأخير العصر كا هو مذهبنا اتهى . قلت ليس فيه دلالة على استحباب تأخير 
العصر نعم فيه أن الذين خاطبتهم أم سامة كانوا أشد تعجيلا للعصر منه صلى الله عليه وسلم 
وهذا لا يدل على أنه صلى الله عليه وسل كان وخر العصر حت ستدل به على استحباب 
تأخير العصر » وقال الفاضل اللكنوى فالتعليق الممجد : هذا الحديث إا يدل على أن 
التعجيل فى الظهر أشد من التعجيل فى العصر لا على استحباب التأخير انتهى » وقد تقدم - 
كلامه هذا فما تقدم . وقال صاحب العرف الشذى ما لفظه : حديث الاب ظاهره مبهم 
والتأخير هنا إضافى وإطلاق الألفاظ الإإضافية ليست بفاصلة انتبى » ثم قال بعد هذا 
الاعتراف نعم خر ج شىء لنا انتهى . 

قلت : لا خر ج اج شیء من هذا الحديث أا الأخناف » كنف وظاهه مہم 
والتأخير فيه إضافى وأطلق فيه اللفظ الإضافى وهو ليس بفاصل »> وقد ثبت بأحاديث 
ية صرحة استحباب التعجيل » وقد استدل الحنفية على استحباب تأخير العصر بهذا 
الحديث وبأحاديث أخرى قد ذكرتها فى الباب التقدم ولا يصح استدلالهم بواحد منها 
کا عرفت . وقد استدل مد فى آخر موطئه على ذلك محديث القيراط » وهو مارواه من 
من طريق مالك عن عبد الله بن دينار أن عبد الله بن عمر أخيره أن رسول الله صلى الله 
عليه وسام قال إنما أجلم فا خلا من الأمم كا بين صلاة العصر إلى مغر بالشمس وإعا 
مثلې ومثل اليهود والنصارى كرجل استعمل عمالا فقال من عمل إلى نصف النهار ' 
على قبراط قيراط قال فعملت الهود ثم قال من يعمل لى من نصف النهار إلى العصر على 
قبراط قيراط فعملت النصارى إلى قراط قراط ثم قال من عمل لى من صلاة العصر إلى 
مغرب الشمس على قيراطين قيراطين ألا فأنتم الذين يعملون من صلاة العصر إلى مغرب 
الشمس على قبراطين قيراطين » قال فغضب الود والنصارى وقالوا نحن أ كثر عملا 
وأقل عطاء قال هل ظلمتک من حقسي شيئا قالوا لا » قال فإنه فضلى أعطيه من شئت » 
قال محمد بعد إخراجه ما لفظه : هذا الحديث يدل على أن تأخير انعصر أفضل من 
تعجبلها ألا ترى أنه جعل ما بين الظهر إلى العصر أ كثر ما بين العصرإلى الغرب فىهذا 
الحديث » ومن عل العصر كان ما بين الظهر إلى العصر أفل ثما بين العصر إلى المغرب 


فهذا يدل على تأخير العصر وتأخر العصر أفضل من تعجيلما ما دامت الشمس بيضا: 
نقية لم مخالطها صفرة » وهو قول أبى حنيفة والعامة من ققهائنا انتهى كلامه . 

قلت : هذا الحديث ليس بصر.م فى اتباب تأخير العصر قال صاحب التعليق. 
المجد واستنبط أحابنا الحنفية أعرين . 

أحدها اد ٠‏ أبو زيد الدبوسى فى كتابه الأسرار وتبعه الزيلمى شارح الك 
وصاحب النهاية شار بح الحداية وصاحب البدائع وصاحب مع البحرين فى شرحه وغبرم 
أن وقت الظهر من الزوال إلى صيرورة ظل كل شىء مثليه ووقت العصرمنه إلى الغروب 
کا هو رواية عن إمامنا أبى حنيفة وأفق به كثير من التأخرين . 

ووجه الاستدلال بهبوجوه كلها لا تخلو عن ثىء .أحدها أن قوله صلى الله عليه وسر 
إعا أجلي فا خلاکا بین صلاة العصر إلى مغرب الشمس ينيد قلة زمان هذه الأمة 
بالنسبة إلى زمان من خلا وزمان هده الأمة هو مشبه 3 بين العصر إلى المغرب فلا بد 
أن يكون هذا الزمان قليلا من زمانالهود أى من الصبح إلى الظهر ومن زمانالنصارى 
أى دن الظهر إلى العصر ولن تسكون القلة بالنسبة إلى زمان النصارى إلا إذا كان ابتداء 
وقت العصر من حين ضيرورة الظل مثليه فإنه حبذ بريد وقت الظهر أى من الزوال. 
إلى المثلين على وقت العصر من المثلين إلى الغروب “وأما إن كان ابتداء العصر حين الثل. 
a‏ ونان متساويين . 

وغه ما ذکره ه فى فتح البارى وبستان الحدثين وشرح القارى وغيرها . 

أما أولا فلآن ازوم الساواة على تقدير المثل ممنوعة فإن المدة بين الظهر والعصر 
لو كان صیر ظل كل شیء مثله يكون أزيد بشىء من ذلك الوقت إلى الغروب على ماهو 
محقق عند الرياضين إلا أن يقال هذا التفاوت لا يظهر إلا عند الحساب والقصود من 

تفهم كل أحد . 

وأما ثانيا : فلآن القصود من الحديث مرد العَيل ولا يازم فى القثيل التسوية 
من كل وجه . 

وأما ثاثا فلاآن قلة ..دة هذه الأمة إها هى بالنسبة إلى مجوعمدتى الود والنصارى 
بالنسبة إلى كل أحد وهو حاصل على كل تقدر . 
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إن عن ان جج دا الإستاد نجوه ر ت 


وأما راعا فلاأنه محتمل أن راد بنصف الهار ق الحديث نصف النهار الشرعى 
وحينئد فلا يستهم الاستدلال . 

وأما خامساً : فإنه ليس فى الحديث إلا ما بين صلاة العصر إلى الغروب أقل من 
الزوال إلى العصر ومن المعاوم أن صلاة العصر لا بتحقق فى أول وقته غالبا فالقلة حاصلة 
على كل تقدير وإما ينم مرام الستدل إن تم لو كان لفظ الحديث ما بين وقت العصر إلى 
الغروب وإذ ليس فليس 

وثانيها أن قول النصارى نحن أ كثر عملا لا يستقم إلا بقلة زمانهم ولن تكون 
الفلة إلا فى صورة الثلين ا 
و قلنا بنا ا ا إل الروت وهر ندل ا 2 
اقل من ربع الها لأنم يق من اليا ربح إارمان لذت بشت أل الساعة كباتين 
وأشار بالسبابة والوسطى » فنسبة ما بق من الدنيا إلى قام الساعة مع ما مضى مقدار 
ما بين السبابة والوسطى : قال السهيى وبينهما نصف سبع لأن الوسطى WN‏ ئة أسباع 
كل مفصل منها سبع وزيادتها على السبابة نصف سبع انتهى ٠.‏ 

وفبه أيضا مامر سالا ثم لاعن على المستيقظ أن المقصود من الحديث ليس إلا العثيل 
والتفهم فالاستدلال لو تم مجميع تقاديره لم مخرج تقدير وقت العصر بالثلين إلا بطريق 
الإشارة وهناك أحاديث حبحة مرحة دالة على مضى وقت الظهر ودخول وقت العصر 
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بى المغر ب غر يك الین وَتَوَارَتَ بالمخأب » . 


بالمثل ومن المعلوم أن العبارة مقدمة على الإشارة وقد مرمنا مايتعلق بهذا القام فى صدر 
الكلام . 

الأمر الثانى : ماذكره صاحب الكتاب من أن هذا الحديث يدل على أن تأخير 
العصر أى من أول وقتها أنضل من تعجيلها » قال بءض أعيان متأخرى الحدثين ما معربه 
ما استنبطه مد من هذا الحديث صحيح وليس مدلول الحديث إلا أن مابين صلاة العصر 

إلى الغروب أقل من نصف الهار إلى العصر ليصح قلة العمل وكثرته » وذا لامحصل إل 

بتأخير العصر من أول الوقت انتهى » ثم ذكر كلاما 9 عسل الود على من اتل 
به فى. باب امثلين وقد ذ كرنا حلاصته . 

ولا مخف أن هذا أيضا إا يصح إذا كان الأ كثرية لكل مناليهود والنصارى وإلا” 
فلا کا ذكرنا مع أنه إن صح فليس هو إلا بطريق الإشارة » والأحاديث على التعجيل. 
بالعبارة مقدمة عليه عند أرباب البصيرة انتهى كلام الفاضل اللكنوى . 


( باب ماجاء فى وقت الغرب ) 
قوله ( ناحاتم بن إسمعيل ) الد ى كوفى الأصل قال فى التفريبٍحيح الكتابصدوق. 
مم انتهى . وقال فى الخلاصة قال ابن سعيد كان ثقة مأمونا كثير الحديث انتهى . 
قلت هو من رجال الكتب الستة ( عن يزيد بن أب عبيد ) الأسامى مولى سامة إن 
الأ كوع ثقة من الرابعة كذا فى التقريب ( وتوارت بالحجاب ) هذا تفسير لاجملة الأولى 
أغنى إذا غربت الشمس » والحديث يدل على أن وقت الغرب يدخل عند غروب الشمسٍ 
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وذهيوا إل حل يشر الى 1 4 ع ٠‏ و با 02 2 حبريل ٠‏ 
وهو جع عليه ( وفى الباب عن جابر وزيد بن خالد وأنس ورافع بن خدج وأبى أيوب 
وأم حبيية وعباس بن عبد الطلب ) أما حديث جاب فأخر جه أحمد وأما حديث زيد بن 
خالد واه الطبرالى > وأما حديث رافع بن خدج فأخرجه البخارى ومسل > وأما 
حدبث أبى أيوب فآخرجه أحمد وأبو داود وال ماک » وأما حديث أم حبسة فلينظر من 
أخرجه » وأما حديث عباس بن عبد المطلب فأخرجه ابن ماجه . 

قوله ( حديث سامة بن الأ كوع حديث حسن صحيح ) أخرجه الججاعة إلا النسانى . 

لكاروا سيول ماده لغرب ) لحديث الباب ولحديث راقع i‏ خدے: كنا 

نصلى المغرب مع النى صلى اله عليه وس فينصرف أحدنا وإنه برضي مواقع له » متفق 
عليه ولحديث عقبة بن عامر أن النى سل اله غليه ور قال لازال أمق مير أو عل 


الفطرة مالم يؤّخروا الغرب حق تشت نشتيك النجوم 6 رواه أحمد وأبو داود ( حت قال 
بعض . أهل العم ليس أصلاة المغرب إلا وقت واحد ) قد اختلف السلف فى صلاة 
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لزت هل عي دات وقة أووقتين > فقال الشافعى وان المبارك إنه ليس لما إلا وقت 
واحد . وهو أول الوقت » وقال الأ كثرون هى ذات وقتين أول: الوقت هو غروب 
الشمس وآخره ذهاب الشفق الأحمر . مسك الشافعى وابن المبارك محديث جبريل فإن 
فيه : ثم صلى المغرب لوقته الأول وتمسك الأكثرون بحديث عبد الله بن عمرو فإن 
فيه : وقت صلاة المغرب مالم سقط ثور الشفق » رواه مسلوغيره . وعحديث أ موسق 
فإن فيه ثم أخر المغرب خی كان عند نق ا الشفق رواه مسلم وغيره وقول الأ كثرين 
هو الحق. وأما حديجبريل فإنه كان كك » وهذان الحدثان متأخران عنه ومتضمنان 
لزيادة » قال النووى فى شويج م سملم حت حديث عند الله بن مرو هذا الحديث ومابعده ١‏ 
من الأحاديث صرع فى أن وقت الغرب عتد إلى غروب الشفق » وهذا أحد الفولين 
فى مذهبنا وهو ضعبف عند جمهور نقلة مذهبنا » وقالوا الصحيح أنه ليس لما إلا وقت 
واحد وهو عقب غروب الشمس بقدر ما ,طهر ويسترعورته ويؤذن ويقم › فإن أخر 
الدخول فى الصلاة عن هذا الوقت أثم وصارت قضاء وذهب الحققون من أحابنا إلى 
تتاجيح القول بمحواز تأخيرها مالم يغب الشفق وأنه جوز ابتداؤها فى كل وقت من 
ذلك ولايأثم بتأخير ها عن أولالوقت ‏ وهذا هو الصحيح والصواب الذىلا جوز غيره 

والجواب : عن حديث جبريل حين صلى الغرب فى اليومين فى وقت واحد حين 
غربت الشمس من ثلاثة أوجه : أحدها أنه اقتصر على بان وقت الاختار ولم يستوعب 
وقت الجواز » وهذا جار فى كل الصلاة سوى الظهر » والثانى أنه متقدم فى أول الأمر 
حكة » وهذه الأحاديث بامتداد وقت المغرب إلى غروب الشفق متأخرة فى أواخر الأمر 
بالمدينة فوجب اعتّادها » والثالث أن هذه الأحاديث أصح إسنادا من حديث ببان جبريل 
عليه السلام فؤجب تقد عا انتهي كلام النووى . 

( باب ماجاء فى وقت صلاة العشاء الآخرة ) 

وقد تقدم فى حديث جيريل وغيره أن أول وقتها حين يغيب الشفق وهو جمع عليه 

وأما آخر وقنها فالثابت من الأحاديثالصحيحة الصربحة أنه إلى نصف الايل » فى حديث 


عبد الله بن عمرو فإذا صليتم العشاء فإنه وقت إلى نصف اليل رواه مس وفى حديث 
أبى هر رة الذى تقدم : وإن آخر وقتها حين نتصف الليل ويفهم من حديث أى قتادة 
إنما التفريط على من لم يصل الصلاة حق محىء وقت الصلاة الأخرى رواه مسلم أن 
آخر وقتها إلى طلوع الفجر » قال النووى قوله فإنه وقت إلى نصف الليل. معناه وقت 
لأدائها اختبارا . وأما وقت الجواز فيمتد إلى طلوع الفجر لحديث أبى قتادة عند مسل 
إإنما التفريط على من لم يصل الصلاة حت نحىء وقت الصلاة الأخرى . وقال الإصطخرى 
إذا ذهب نصف الليل صارت قضاء ودليل الجرور حديث أبى قتادة المذ كور انتهى كلام 
النووى . قال الحافظ فى الفتح : عموم حديث ألى قتادة خصوص بالإجماع. فى الصبح 
وعلى قول الشافعى الجديد فى الغرب » فللاصطخرى أن يقول إنه مخصوص بالحديث 
المذ كور وغيره من الأحاديث فى العشاء » قال ول أر فى امتداد وقت العشاء إلى طلوع 
الفجر حديثا صر بحا شت انهى . 

تنبيه . ذكر النيموى فى 1 ثار السنن أثرين يدلان على أن وقت العشاء إلى طلوع 
الفجر أحدها أثر أبى هريرة عن عبيد بن جرج أنه قال لأبى هر رة : ما إفراط صلاة 
العشاء ؟ قال طلوع الفجر رواه الطحاوى . وثانهما أثر عمر عن نافع بن جبير قال . 
كتب عمر إلى أنى موسى : وصل العشاء أى اليل شئت ولا تغفلها رواه الطحاوى 
ورجاله ثقات ثم قال دل الحديثان على أن وقت العشاء ببق بعد مضى نصف الليل إلى 
طلوع الفجر ولا مخرج مخروجه فبالجمع بين الأحاديث كلها شت أن وقت العشاء من 
حين دخوله إلى نصف الليل أفضل وبعضه أولى من بعض » وأما بعد نصف الليل فلا 
ملو من الكراهة انتبى » وقال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية ص ١58‏ تكلم 
الطحاوى فى شرح الآثار ههنا كلاما حسنا ملخصه : أنه قال يظبر من مموع الأحاديث 
أن آخر وقت العشاء حين يطلع الفحر > وذلات أن ابن عباس وأبا موسى والخدرى 
رووا أن النى صلى الله عليه وسل أخرها إلى ثلث الليل . وروى أبو هررة وأنس أنه 
أخرها حت انتصف الليل . وروى ابن عمر أنه أخرها حتى ذهب سدس الليل. وروت 
عائشة أنه أعتم بها حق ذهب عامة اللبل . وكل هذه الروايات فى الصحيح . قال : 
فثبت هذا أن اليل كله وقت لما ولكنه على أوقات ثلائة فأما من حين يدخل وتيا 


س 


إلى أن فى ملث الل فافض وقت صليت فيه . وأما بعد ذلك إلى أن يتم نصف الليل 
ففى الفضل دون ذلك» وأمابعد نصف اللبل فدونه» م ساق بسنده عن نافع بن جبير قال. 
و فسويل العشاء أى الليل شئت ولا تغفلها واسلم فى قصة التعريس 
ع أب قتادة أن النى صلى الله عليه وسل قال : ليس فى النوم تفريط إ نما التفريط أن 
يؤر صلاة حتى يدخل وقت الأخرىءفدل على بقاء الأولى إلى أن يدخل وقت الأخرى 
وهو طاوع الثانى انتهى . 
قلت : لا شك فى أن كلام الطحاوى هذا خسن ٤‏ لو كان ق عدا ديت فرع 
حيح » ولكن لم أجد حديثا مرفوعا ححا » أما حديث أبى قتادة الرفوع فقد عرفت 
فها تقدم أن عمومه مخصوص بالإجماع في الصبح » فلقائل أن قول إنه #صوص عديث 
عبد الله بن عمرو بن العاص وما فى معناه . وأما حديث عائشة المرفوع أنه أعتم بها 
حتى ذهب عامة الليل فليس المراد بعامة الليل أ كثره کا زعم الطحاوى وغيره » بل 
الراد كر ينه ٠‏ قال النووی فى شرح مسل : قوله فى رواية عائشة إنه أعتم بها حق, 
ذهب عافة اللبل أى كثير منه > وليس المرادأ كثر ولا بد من هذا التأويل لقوله 
صلی الله عليه وسل إنه لوقتها ولا جوز أن يكون المراد بهذا القول ما بعد نصف الل 
لأنه لم يقل أحد من العلماء إن تأخيرها إلى ما بعد نصف الليل أفضل اتتبى . وأما 
الحديثان الذان ذ كرها النيموى فيا ليسا مرفوعين بل أحدهما قول عمر وفى سنده 
حبيب إن أبى ثابت وعليه مداره وهو مدلس » ورواه عن نافع بن جبير بالعنعنة : قال 
الحافظ أبن حجر فى طبقات المدلسين حبيب بن أبى ثابت الكوفى تابعى مشهور يكثر 
التدليس ٠‏ وثانيهما قول أبى هريرة فيحتمل أنه قال به بناء على عموم حديث ألى قتادة 
والله تعالى أعلم . وقال ابن العربى في عارضة الأحوذى : لا خلاف بين الأمة أن أول 
وقت صلاة العشاء غروب الشفق واختلفوا فى آخرها فنهم من قال إلى ثلث الليل قال 
به مالك والشاقعى » ومنهم من قال إنه إلى شطر اليل قاله ابن حبيب وأبو حنيفة ء 
وقد ”بت عن النى صلى الله عليه وسل فعلا أنه أخرها إلى شطر الليل . وقولا له > 
قال وقت العشاء إلى شطر الليل فى حيح مسل » فلا قول بعد هذا والله عل انتهى كلام 
ابن العربى . 


5 مشا جر معي >8 ا 3 ٤ء‏ ب 2 آله سے 

۱1۵ حلئثنا محمد ان عبد اللاك بن الى الشوارب حدثد 

o EE 00‏ | ؟ُّ 3 5 8 ا ت ل 1 3 
أبُو عَوَائَةَ عن أبى بشر عن شير بن ثبت عن حبيب إن سام عن. 
7م ص 208 ع لس ت ےت سے ے 
التفمآن عن بشير قال : «أنا أعل الناس بوّقت ه_ذه الصلاة : كان 


١ 
1 

5م 
١‏ 


ص سے سے ا 


- حدثنا أبو کر ع کی انان عونا ع ا 


قال ا عَيِسَى :روّى هذا الخدرث” ھ 9 عن > 


0 وت وہ سے واس‎ o2 Ea غ 5 ص‎ 5 o 
نْ 1 عن التغمان ن بس 1 و لب فيه خم « عن شير ن‎ 
» ثابت‎ 
۴ ص‎ 
عر ع سے ے ۶ے ھە س 2 ع ا ا عا لمن س و‎ 27 
حدبثت الى وانة اص مدنا ©» لان رید ں هرون رهی عن‎ 
3 2 2 ء٤ 0س ا‎ 0 © 5 
. أبى شر نو روَاية الى عوانة‎ ٠ سعمة‎ 
ره ا 0-2 سے ره‎ 


قوله ( عن أبى بعر ) بن أبى إياس ابن أبى وحشية ثقة من أثبت الناس فى سعيد بن 
جر وضعفه شعبة فى حبيب بن سالم وفى مجاهد قاله الحافظ فى التقريب ( عن بشير بن 
ثابت ) الأنصارى مولام بصرى ثقة » وقال ابن حبان وم من قال فيه شر بغيرياء 
( عن حبيب بن سام ) الأنصارى مولى النعان بن بشير وكاتبه » لا بأس به من 
أوساط التابعين . 

قوله ( أنا أعلم الناس بوقت هذه الصلاة ) هذا من باب التخديث بنعمة الله عليه 
بزيادة العم مع ما فيه من حمل السامعين على اعتاد مرويه » ولعل وقوع هذا ارك فيه 
بعد موت غالب أ كابر الصحابة وحفاظهم الذين ثم أعلم بذلك منه ( لسقوط القمر ) أى. 
وقت غرويه أو سقوطه إلى الغروب ( لثالثة ) أى فى ليلة ثالثة من الشهر . ٠‏ 

قوله ( عن أبى عوانة بهذا الإسناد ) أى بالإسناد التقدم » وحديث النعمان بن بشير 
الذ كور أخرجه أبو داود والنساتى والدارى قال ابن العربى حديث صحيح وإن لم 
رجه الإمامان فإن با داود أخرخه عن مسدد والترمذى عن أن عوانة عن ألى شر 


الم 
ا جاه فى خير صلا اأمشآء الآخرَة 
۷ - حدئنا هناد حدم عبدة عر عبد اله ن 2 عير 
واو سا وص مه سا مله م رج # هكم 
المبرئ عن أبى هر رة قال : قال الى صلى الله عليه وسل : « لوالا ن اش 
رم ي ا ا وك ٤‏ 
على می مرم أن ا المشاء ل 056 ليل أو نصفه . 


ة » وجار بن عبد له ¢ 


ےر سر ص 


5 وان عباس 5 أ سعد المذرئ وريد 5 خالر ¢ 


جعفر إن أبى وحشية عن بشير بن ثابت عن حبيب بن سالم > فأما حبيب بن سام مولى 
النعان بن بشير فقال أبو حاتم هو ثقة: > وأما بشير بن ثابت فقال حي بن معين إنه ثقة» 
ولا كلام فمن ع دو ما » وإن کان هشم قد رواه عن ا بشير عن حبيب بن نام 
بإسقاط ألى بشير وما ذ ناه أصح . وكذلك رواه شعبة وغيره وخطأ من أخطأ 
فى الحديث لا خرجه عن الصحة انتهى كلام ابن العربى . 
( باب ما جاء فى تأخير العشاء الآخرة ) 

قوله ( لولا أن أشق ) من المشقة أى لولا خشية وقوع المشقة عللهم ( لاتم ) 
أى وجوبا ( إلى ثلث الليل أو نصفه ) قيل إلى ثلث الليل أى فى الصيف أو نصف الليل 
أى فى الشتاء ومحتمل التنوبع وهو الأظهر ويمحتمل الشك من الراوى . 

قوله ( وفى الباب عن ن جار ان سمرة وجابر بن عبد الله وأنى برزة وابن عباس 
وأبى سعيد الخدرى وزيد بن خالد وابن عمر ) أما حديث جابر فأخرجه أحمد ومسل 
والنسالی بافظ :كان رسول الله صلی الله عليه وسل يخر العشاء الآخرة . وأما حديث 
جابر بن عبد الله فأخرجه الشيخان . وأما حديث أبى برزة فأخرجه الجاعة ولفظه : أن 
النى صلی الله عليه وسل کان يستحب أن يخر العشاء الى يدعؤنها العتمة . وأما حديث 
ابن عباس فأخرجه البخارى وله حديث آخر فى تأخير العشاء عند الطرالى فى الكبير 
ذكره المثمى فى جمع الزوائد . وأما حديث أبى سعد الخدرى فأخرجه أحمد 


ی کہ 7 


عر ر س واه 
قال 0 عسى : حديث إلى هر ره حديث حَسَن صحيح . 


نے 


عو ای اهَل ب العم م أمّحاب الى صلى الله عليه 
وس و غرم e‏ ا صَلاة المثاء الآخرَة . 


ا ل 0 7 0 ا 
۾ بار يعو “چن »¢ و إسحی ٠.‏ 


٥‏ - باب 
ما حَاء اهي الوم 1 العشاء والسمّر مها 


وأبو داود . وأما حديث ابن عمر فأخرجه مسل . 
قوله ( حديث أبى هريرة حديث حسن حيح ) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
قوله ( وهو الذى اختاره أ كثر أهل العم إل ) لأحاديث الباب وهى كثيرة » 
لكن قال ابن يطال ولا يصلح ذلك الآن للأمة لأنه صلى الله عليه وسل أص بالتخقيف 
وقال إن فم الضعيف وذا الحاجة »> فترك التطويل علهم فى الاتظار أولى ء قال 
الحافظ فى الفتح بعد تقل كلام ابن بطال هذا مالفظه : وقد روى أحمد وأبو داود. 
والنسائى وابن خزعة وغيرم من حديث أنى سعيد الخدرى : صلينا مع رسول الله صلی الله. 
عليه وسل العتمة فلم حرج حتى مضى نحو من شطر الليل الحديث . وفيه ولولا ضعف 
الضعيف وسقم السقم وحاجة ذى الحاجة لأخرت هذه الصلاة إلى شطر اليل » ثم ذكر 
الحافظ حديث أنى هريرة المذكور فى الباب » ثم قال فعلى هذا من وجد به قوة على. 
تأخيرها ول يغلبه النوم وم يشق على أحد من الأمومين فالتأخير فى حقه أفضل » وقد قرر 
النووى ذلك فى شرح مسلم وهو اختيار كثير من أهل الحديث من الشافعية وغيرم. 
والله أعلى . ونقل ابن اللنذر عن الايث وإسحاق أن المستحب تأخير العشاء إلى قبل الثلث. 
وقال الطحاوى يستحب إلى الثلث وبه قال مالك وأحمد وأ كش الصحابة والتابعين وهو 
قول الشافعى فى الجديد » وقال فى القدم التعجيل أفضل وكذا قال فى الإملاء وصححه 
اانووى وجماعة وقالوا إنه ما يفق به على القدم » وتعقب بأنه ذكره فى الإملاء وهو من 
كه الجديدة ء والختار من حبث النظر التفصيل والله أعل اتتهى كلام الحافظ . 


01۰ 


١‏ حرثنا ان 2 نیع دا ج اا عَوْف 


قال امد : وَحَدَمنا عاد بن عاد هو اهلو وَإنْمْعيل” بن عليّة : 
يمينا عن" عراف عن سار ابن سَلامَة هو أ بُوا مهال ال ياحئ عن أبى يَرارَة 
( باب ما جاء فى كراهية النوم قبل العشاء والسمر بعدها ) 

السمر بالتحريك هو الحديث بالليل »قال فى ممع البحار روى بفتح المع من المسامرة 
فهى الحديث بالليل وبسكونها فهو مصدر » وأصل الل لون ضوء القمر » لأنهم كانوا 
تحدثون فيه انهى . 

قوله ( ناهشم ) بالتصغير ابن بشير بوزن عظ م السامى أبو معاوتة الواسطى ٠‏ قال 
بعقوب الدورق » كان عند عشم عشرون ال حديث » قال العجلى ثقة بدلس ( أن 
عوف ) ابن أنى جميلة المعروف بالأعرالى ثهة ( قال أحمد ) هو ابن منيع ( ونا عباد بن 
-عباد هو الهلى وإسماعيل بن علة جميعا ) أى عباد بن عباد وإسماعيل بن علية كلاها 
( عن عون ) كذا فى النسخ المطبوعة بالنون والظاهر أنه تصحيف من الكاتب 
' والصحيح عوف بالفاء وهو ابن أنى جميلة الأعرانى والله أعلم . ومقصود الترمذى بهذا 
أن لأحمد بن منيع ثلاثة شيوخ هشم وعباد بن عباد وإسماعيل بن علية فروى هشم 
- هذا الحديث عن عزف بلفظ أخيرنا ورواه عباد وإسماعيل بن علية عن عوف بلفظ 
-عن وما نبه الترمذى على هذا الفرق لأن هشما مدلس وهشم هذا هو هشم بن شير 
مشمور بالتدليس » قال سعد ثقة حجة إذا قال أنا » وعباد بن عباد المهلىهو ابن حب 
ابن المهلب أبو معاوية البصرى ثقة ريما وه . 

تنبيه : اعم أن صاحب العرف الشذى ل يتقف على مقصود الترمذى ولم بفهم هذا 
المقام » وظن لفظ عن عون ميحا فإنه قال ما لفظه : قوله وقال أحمدنا عباد بن إل 
ههنا تحويل والمدارسيار انتهى . 

ل لل ا 
هو عوف وعباد وإسماعبل اتی . 

قلت ليس كذلك بل المراد انع عو قافن e‏ ( عن سياد بن 
سلامة ) بفتح السين وشدة التحتانية الرياحى البصرى ثقة ( عن ألى برزة ) امه نضلة 
ابن عبيد الأسلمى صحانى مشهور يكنيته أسلم قبل الفتح وغزا سبع غزوات ثم ازل اليصرة 
وغزا خراسان ومات ہا سنة م حمس وستين . 


o۱۱ 


َال : « کان الو صلى الله عليه وسل : يكره الوم قبل المشاء 


وَ اتخدريث تتشدها » . 


ةل وَفى الْبَاب عن عابشة » وعد الله بن مَسْمُود » وأنس 


2410 4 اس 1 / ا عله سے کہ 
قال بو عيسى د فى ار ديك 00 سن" صحيح . 


وقد كرة أ كر أهْل اليل الوم كل صلا المشاء اديت بعدّها 


ورخف ذلك بصم ١‏ 
وقال عبد لله بن البارتك : أ ت الأحاديث عى الكراهية . 


رخص ٣‏ فضي ا صلاة العشاء ف ا ٠.‏ 


سے ق 


ری م E‏ لك ار اح 
له : ( يكره النوم قبل العشاء ) لأن النوم قبلها قد يؤدى إلى إخراجها عن وقتها 
' مطلا أو عن الوقت الختار ( والحديث بعدها ) لأن الحديث بعدها قد يؤدى إلى النوم 
عن الصبح عن وقنها الختار أو عن قيام اليل » وكان عمر بن الخطاب بضرب الناس 
على ذلك وقول أسمراً أول الليل ونوماً آخره وإذا تقرر أن علة النبى ذلك فقد يفرق 
فارق بين الليالى الطوال والقصار ويمكن أن حمل الكراهة على الإطلاق حسما لامادة 
لأن النىء ا ق 

وار وف الا عن عالجة وعيد الله بن مسعود وأنس ) أما حديث عائشة فأخرجه 
ابن ماجه بلفظ ما نام رسول الله الله صلی الله عليه وس قبل العشاء ومر بعدها . 

وأما حديث ابن مسعود فأخرجه ابن ماجه بلفظ جدب لنا رسول الله صلى الله عليه 
وسل السمر بعد العشاء » يعنى زجرنا . وأما حديث أنس فم أقف عليه . وفى الباب أيضا 
عن ابن عباس رواه القاضى أبو الطاهر الذهلى . 

قوله ( حديث ألى برزة حديث حسن بح ) أخرجه اجاعة . 

قوله ( وقد كره أ كثر أهل العم النوم قبل صلاة العشاء ورخص فى ذلك يعضوم 
:إلخ ) قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر قول الترمذى هذا مالفظه . ومن تقلت عنه الرخصة 


0۱۲ 
۹ - باب 
م حاء من الرأخصة ف امسر تعد المشاء 


8 - حدثنا الجر بن مَنيع حدثنا أبو معاوية عن الاش عن 
4 ۶ 2 ص سے 1 0 1 
از علقم عن عر بن الطاب قال : « کان رسول الله صلی اللّه. 
or‏ سے 2 د 5 1 ۴ 
عليه وسل مر مع EE‏ ت الامر من أثر النلمين وان مَعَهما » . 


ت 


قیدت فى أ كثر الروايات ما إذا كان له من يوقظه أو عرف من عادته أنه لا ستعرق 
وقت الاحتيار بالنوم » وهذا جيد حيث قلنا إن علة النهى خشية خروج الوقت » وحمل 
الطحاوى الرحصة على ما قبل دخول وقت العشاء والكراهة على ما بعد دخوله انتهى 
كلام الحافظ . 

قلت : احتج من قال بالسكراهة بأحاديث اللاب واحتج من قال بالجواز بدون. 
كراهة ا أخرجه البخارى وغيره من حديث عائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
عم بالعشاء حتى ناداه عمر نام النساء والصبيان ول يتكر عليهم » وتحديث ابن عمر أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم شخل عنها ليلة حى رقدنا فى السجد ثم استيقظنا ثم رقدنا. 
ثم استيقظناثم خر ج عاينا رسول الله صلى الله عليه وسل ولم ینکر عليهم . 

قال ابن سيد الناس : وما أرى هذا من هذا الباب ولا نعاسهم فى المسجد وم فى 
اتتظار الصلاة من النوم المنهى عنه » وإعا هو من السنة الى هى مبادىء النوم کا قال : 


وسنان أقصده النعاس فرنقت فى جفنه سنة وليس بام 
وقد أشار الحافظ فى الفتح إلى الفرق بين هذا النوم والنوم الى عنه كذا 


فى النيل . 
( باب ما جاء فى الرخصة ق السمر بعد العشاء ) 


قوله ( يسمر ) بضم اليم من باب نصر ينصر ( فى الأمر من أمر السامين ) فيه. 
٠‏ دلالة على عدم كراهة السمر بعد العشاء إذا كان لحاجة دينية عامة أو خاصة . وسياق 
وجه امع بينه وبين حديث أبى برزة الدى تقدم فى الباب المتقدم . 


o1۲ 


ی 0 2 ا هھ .8 ص 0 5 و صر 6د ا 
وَنى الباب عن عبد اه بن عمرو » وأؤس بن حديفة » ور ان 


أن ى 
٠‏ حصن 2. 
سس عر 


5 عن :بر زعت ضير 


رده رس اک مرف > سكس 2 م كسمه .2 ° م 
وقد رَوَى هذا اتكلديث اسن بن عبيد الله عن ا عن علقمّة 
هھ الله 


-. ر2 ا 2 کے كد 5 o Sos‏ اسا 
عن جل ِن جن يقال له « فقس او « ابن قوس » عن ر عن 
النىّ صلى الله عليه وسل : هذا الدیٹ فى قضّة طويلةٍ . 


قوله ( وف الباب عن عبد الله بن عمرو وأوس بن حذيفة وعمران بن حصين ) 
أما حديث عبد الله بن عمرو فأخرجه أبو داود وسححه ابن خزعة ولفظه : کان 
نی الله صلی الله عليه وسل محدثنا عن بنى إسرائيل حت إصبح لا يقوم إلا عظيم صلاة . 
وأما حديث اوس بن حذيفة وحديث عمران بن حصين فل أقف علهما . 

قوله ( حديث عمر حديث حسن ) قلت هذا الحديث منقطع لأنه ليس لعلقمة سماع 
من عمرو أْرجه أحمد والنسانى أيضا وقال الحافظ فى الفتح رجاله ثقات اننهى » قاله 
فى النبل وإنما قصر به عن التصحيح الانقطاع الذى فيه بين علقمة وعمر انتهى ( وقد 
روى هذا الحديث الحسن بن عبد الله ) بن عروة النخعي أبو عروة الكوفى ثقة 
فاضل » روى عن إبراهيم بن يزيد وإإراهم إن سويد النخعيين وإبراهم بن يزيد التتمى, 
وغيرهم » وعنه شعبة والسفيانان وزائدة وغيرم قال ابن معين ثقة صالم وقال العجلى 
وأبو حاتم والنسالى ثقة وقال عمرو بن على مات سنة .م١‏ وقيل سنة ١٤٣‏ كذا 
فى التقريب وتهذيب التهذيب (عن رجل من جعنى يقال قيس أو ابن قيس ) قال الحافظ. 
فى تهذيب التهذيب : قيس بن مروان وهو ابن أبى قيس المعنى الكوفى روى عن حمر 
حديث من أراد أن برأ القرآن رطا الحديث »> وعنه خيثمة بن عبد الرحمن وعلفمة 
ابن قيس وعمارة بن عمير وقرثع الضى ذ ره ابن حبان فى الثقات اتہی . وقاله. 
فى التقريب قيس بن أبى قيس مروان ال جعفى الكوفى صدوق من الثانية انتهى (عن مر 
عن النى صلى الله عليه وسلم هذا الحديث فى قصة طويلة)رواه أحمد فى مسنده ص ه» جا 
ففه : حدثنا عبد الله حدثنى أبو معاوية ثنا الأعمش عن إإراهي عن علقمة قال : جا 
رجل إلى عمر رضى الله عنه وهو بعرفة قال معاوية وحدثنا الأعمش عن خيثمةعن قيس 


(6” - تحفة الأحوذي - جزء )١‏ 


ع اه 
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السَمَرَ د صَلاة ا ْضهم إذا کان في معتى الع وَمَا لا بد 
مذ من اواج . وأ لتر الديث لى ال خصّة 


ابن مروان أنه آتى عمر رضى الله عنه ققال جت يا أمير المؤمنين من الكوفة وتركت 
بها رجلا على الصاحف عن ظهر قلبه » فغضب وانتفخ حت کان علا ما بين شعبق 
لرجل » فقال ومن هو ونحك » قال عبد الله بن مسعود » فمازال ,يطفأ وسرى عنه 
الغضب حتى كاديعود إلى حاله التى كان علها » ثم قال وحك والله ما أعامه بق من الناس 
لأحد هو أحق بذلك منه » وسأحدثك عن ذلك : كان رسول الله صلی الله عليه وسل 
لا بزال يسمر عند أبى بكر رضى الله عنه الليلة كذاك فى الأمر من أمر السامين وإنه 
مر عنده ذات ليلة وأنا معه شفررج رسول الله صلی الله عليه وسلم وخر جنا معه فإذا رجل 
قائم يصلى فى المسجد ققام رسول الله صلی الله عليه وسلم يستمع قراءته فسا کدنا نعر فه 
قال رسو ل الله صلى الله عليه وسلم من سره أن يقرأ القرآن رطباكما أنزل فليقر أعلى 
قراءة ابن أم عبد الحديث . 

قوله ( وقد اختلف أهل العم من حاب النى صلى الله عليه وسل والتابعين ومن 
بعدم فى السمر بعد العشاء فسكره قوم منهم السمر بعد العشاء ) واحتجوا بأحاديث النع 
عن السمر بعد العشاء ( ورخص ل كان فى معنى العم وما لابد من الحواج 
وأ كثر الحديث على الرخصة ) واحتجوا بأحاديث الباب التى تدل على الرخصة وقالوا 
حديث عمر وما فى معناه بدل على عدم كراهة السمر بعد العشاء إذا كان لحاجة دينية 
عامة أو خاصة » وحديث أبى برزة وما فى معناه يدل على الكر اهة وطريق المع بينهما 
أن تحمل أحاديث النع على السمر الذى لا يكون لحاجة دينية ولا لما بد من الحواج » 
وقد بوب الإمام البخارى فى حيحه باب السمر فى العلم قال العينى فى شرح البخارى نبه 
على أن السمر النبى عنه ما هو فا لا يكون من الخير وأما السمر بالخير فليس عى 
جل هو مرغوب فيه أنتهى : 

قلت : هذا امع هو التعين . 
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قوله ( وقد روى عن النى صلى الله عليه وسل أنه قال لاسمر إلا لصل أو مسافر ) 
قال الحافظ فى الفتح : أما حديث لا سمر إلا لصل أو مسافر فهو عند أحمد بسند فيه 
راو مجحهول ٠‏ وقال الشوكانى فى النيل ص 4١م‏ وقد أخر ج الإمام أحمد والترمذى عن 
ابن مسعود لا “مر بعد الصلاة يعنى العشاء الآخرة إلا لأحد رجلين مصل أو مسافر ». 
ورواه الحافظ ضاء الدين المفدسى في الأحكام من حديث عائشة مرفوعا بلفظ : لا مر 
إلا لثلائة مصل أو مسافر أو عروس اتتهى ٠»‏ وفى جمع الزوائد بعد ذ كر حديث 
ابن مسعود : رواه أحمد وأبو يعلى والطبرانى فى الكبير والأوسطءفأما أحمد وأبو يعلى 
فقالا عن خيثمة عن رجل عن ابن مسعود وقال الطبرالى عن خيثمة عن زياد 
ابن حدير ورجال الجيع ثقات » وعند أحمد فى رواية عن خيثمة عن عبد اله بإسقاط 
الاخل اتوي 

( باب ما جاء فى الوقت الأول من القضل ) 

قوله ( عن الفاسم بن غنام ) الأنصارى البياضى الدنى » صدوق مضطرب الحديث 
قاله الحافظ فى التقريب . وقال الخزرجى فى الخلاصة وثقه ابن حبان ( عن عمته أم 
فروة ) قال الحافظ فى التقريب : أم فروة الأنصارية صحاية لما حديث فى فضل الصلاة 
أول الوقت . وبال هى بنت أنى قافة وأخت أبى بكر الصديق انتهى » وقال للتذرى 
فى تلخيص السآن أم فروة هذه هى أخت ألى بكر الصديق لأبيه ومن قال فما أم فروة 
الأنصارية فقدوثم أنتهى . 


و كانت من بيعت التي صلى الله عليه وسل قلت : « سيل الو صلى الله 


لاال أَفْسَ ؟ قل : الصّلدةٌ لال رتا . 


ر ت e‏ 
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قال ابو عيسى : هذا حديث عر يب حسن . 


AE ۱۷١‏ اهمد سن م حدثناً 20 س ا لد عن“ 


٠‏ مَنْ ابن عر قال : قال ل 


ن الصّلام روان اله ¢ وَالرَقَت لاخر عو الله 


قوله ( الصلاة لأول وقنها ) قال ابن الك اللام ععنى فى.وقال الطبى اللام لاتأ كيد 
ولیس کا فى قوله تعالى « قدمات احيانى » أى وقت حاتى » لأن الوقت مذ كور 
ولام فى قوله تعالى « فطلقوهن لعدتهن » أى قبل عدتهن » لذ كر الأول فيكون. 
تأ كيدا » قال القارى الختار أن المراد بأول الوقت الختار أو مطلق لكنه خص. 
فض لااو اين 

قلت الظاهر هو الثانى م لا محخنى ويؤيده حديث ابن عمر الآنى فهو العول عليه . 
والحديث دليل على أن الصلاة لأول وقتها أفضلى الأعمال لكن الحديث طعف من 
وجهين الأول أن فى سنده عبد الله بن عمر ري وهو ضيف . والثانى أن فيه 
اضطرابا کا ستقف عليهما > ولكن له شاهد مرن حديث ان مسعود ويأق 
فى هذا الباب . 

قوله ( نا يعقوب بن الوليد الدنى ) قال الحافظ فى التقريب كذبه أحمد وغيره ( عن 
عبد الله بن عمر ) هو العمرى . 

قوله ( الوقت الأول من اصلاة ) قال القارى من تبعيضية والتقدر من أوقات 
الصلاة وقال: قال الطبى من يبان للوقت (رضوان الله ) أى سبب رضائه كاملا لا فيه من 
البادرة إلى الطاعات ( والوقت الآخر ) ميث مت أن يكون خروجا من الوقت 
أو الراد به وقت الكراهة (عفو الله) والعفو يكوزعن القصرين فأفاد أن تعجيل الصلاة 
أول وقنها أفضل قله الناوى . وقال البييتق قال الشافعى ولا يؤثر على رضوان الله شىء 
لآن العفو لا يكون إلاعن #صير اتهى . والمديث ضيف جدا. قال الور 


کہ که 
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قال آبو عسي ٤‏ قا حديث حسن عرب 5 
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فى العرفة : حديث الصلاة فى أول الوقت رضوان الله إنما يعرف بيعقوب بن الوايد وقد 
كذيه أحمد بن حنبل وسائر الحفاظ . قال وقد روى هذا الحديث بأساند كلما ضعيفة 
و إا روى عن أبى جعفر محمد بن على من قوله انتهى . قال الحافظ الزيلعى فى نصب 
الرابة بعد ذكر كلام البهقق هذا . وأنكر ابن القطان فى كتابه على أبى مد عبد الحق 
لكونه أعل الحديث بالعمرى وسكت عن يعقوب . قال ويعقوب هو العلة قال 
أحمد فه كات من الكذابين الكبار وكان بضع الحديث وقال أبو حاتم كان 
يكذب والحديث الذى رواه موضوع وان عدى 3 أعله به وف بابه ذكره انتهى 
ما فى نصب الراية : 

قلت : والعجب من الترمذى أيضا فإنه سكت عن يعقوب ول بعل الحديث به . 

نيه اعل أن هذا الحديثيدل على أن تعجيل الصلاة أول وقتها أفضل من تأخيرها 

إلى ا وقتها لأن فى التعجيل رضوان الله وفى التأخير عفو الله » وظاهر أن العفو 
لابكون إلاعن تقصير . قال فى النهاية فى أسماء الله تعالى العفو هو فعول من العفو وهو 
التجاوز عن الذنب وترك العقاب عليه . وأصله الحو والطمس انتهى و 
بذل المجهود فى تفسير قوله والوقت الآخر عفو الله مالفظه : إن العفو عبارة عن الفضل . 
قال الله تعالى « ويسألونك ماذا ينفقون قل العفو » ومعنى الحديث أن من أدى الصلاة 
فى أول الأوقات فقد نال رضوان الله وأمن من سخطه وعذابه . ومن أدى فى آخر 
الوقت ققد نال فضل الله ونيل فضل الله لايكون بدون الرضوان . فكانت هذه الدرجة _ 
أفضل من تلك انى . 

قلت : هذا ليس تفسير اللحديث بل هوتحريف له ويبطله حديث أبى هريرة مرفوعا 
إن أحدكم يصلى الصلاة لوقتا وقد ترك من الوقت الأول ماهو خير له من أهله وماله 
رواه الدارقطنى . 

قوله ( وف الباب عن على وابن عمر وعائشة وابن مسعود ) قد أخرج الترمذى 
أحاديث هؤلاء الصحابة رضى الله عنهم فى هذا الباب . 


ماه 
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قوله ( عن سعيد بن عبد الله الجهنى) الحجازى روى عن مد بن عمر إن على وعنه 
ابن وهب وثقه ابن حبازله حديث عند كذا فى الخلاصة وقال فى التقريب مقبول (عن 
غد بن عمر بن على بن أبى طالب ) الماثعى قال الحافظ صدوق وقال فى الخلاصة وثقه 
ابن حبان ( عن أبيه ) أى مر بن على بن أبى طالب المائمى ثقة وثقه العجلى وغيره 

قوله ( یا على ثلاث ) أى من الهمات وهو المسوغ للابتداء . والعنى ثلاثة أشياء 
وهى الصلاة والجنازة والرأة . ولذا ذكر العدد (لا تؤخرها ) بالرفم خبر لثلاث 
( ااصلاة ) بالرفع أى منها أو إحداها أو وم ( إذا آنت ) بالمد والنون من آن ئن 
آنا مكل حاتت می وق . وف بعض النسخ أتت بالتائين من الإتبان . قال السيوطى 
فى قوت الغتذى قال ابن العربى وابن سيد الناس كذا رويناه بتائين كل واحدة منهما 
معجمة بائنتین من فوقها . وروی آنت بنون ومد عنى حانت وحضرت اتی . وقال 
القارى فى المرقاة قال التوربشتى فى أ كر النسخ المقروءة أتت بالتائين وكذا عند أ كثر 
الحدثين وهو تصحيف والحفوظ من ذوى الإتقان آنت على وزن حانت ذكره الطبى 
اتهى ماف الرقاة (والجنازة ة إذا حضرت) بكسر الم وفتحها لغتان فى النعش والميت . 
وقبل الكسر للاأول والفتح للثانى والأصح أمهما للميت فى النعش . قال الأشرف فيه 
دليل على أن الصلاةعلى الإنازة لاتكره فى الأوقات المكروهة نقله الطبى . قال القارى 
وهو كذلك عندنا يعنى الخنفية أيضا إذا حضرت فى تلك الأوقات من الطلوع والغروب 
والاستواء وأما إذا حضرت قلا وصلى علها فى تلك الأوقات فكروهة وكذا حي 
سجدة التلاوة . وأما بعد الصبح وقبله وبعد العصر فلا بكر ھان مظلقا انتهى كلام 
القارى ( والأم ) بفتح الهمزة وتنشديد الياء اللكسورة أى المرأة العزبة ولو بكرا 
( إذا وجدت ) أنت (لما كنؤًا ) الكفؤ الثل. وفى النكاح أن يكون الرجل 
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عنه في هذا اريف و صوق 34 وقد 2 8 افيه بی 5 هيل من 


.6 
قبل حفظو . 


مثل الرأة فى الإسلام والرة والصلاح والنسب وحسن الكسب والعمل . قال الحافظ 
فى التلخيص بعد ذكر هذا الحديث : رواه الترمذى من حديث على وقال غريب وليس 
إسناده متصل . وكذا قالالحافظ الزيلعى فى نصب الراية بعد ذ كر هذا الحديث بإسناده 
تقلا عن جامع الترمذى . ش 

قلت :ليست هذه العبارةأعنى غريب وليس إسناده تصلق النسخ المطبوعة والفامية 
الموجودة عندنا . وقال الحافظ فى الدراية بعد ذكر هذا الحديث : أخرجه الترمذى 
وا مام بإسناد ضعيف . 

قوله ( حديث أ م فروة لابروى إلا من حديث عبد الله بن عمر العمرى وليس هو 
بالقوى عند أهل الحديث ) عبد الله بن خمر العمرى هذا هو عبد الله بن عمر بن حفص. 
ابن عاصم بن عمر بن الخطاب المدتى عابد . وقال الذهى فى الميزان صدوق فى حفظه 

شیء . روى أحمد بن أبى عرسم عن ابنمعين ليس به بأس يكتب حديثه . وقال الدارى 

90 حاله فى نافع قال صا ثقة . وقال الفلاس كان حي القطان 
لاحدث عنه » وقال أحمد بن حنبل صا لابأس به . وقال النسائى وغيره ليس بالقوى. 
وقال ابن المدينى عبد الله ضعيف . وقال ابن حبان كان ممنغلب عليه الصلاح والعبادة 
حق غفل عن حفظ الأخبار وجودة الحفظ للا ثار فلا خش خطؤه استحق ق الترك .انتهى 
( واضطريوا فى هذا الحديث ) قال الزيلغى فى نصب الراية ذكر الدارقطنى فى كتاب 
العلل فى هذا الحديث اختلافا كثيرا واضطرابا ثم قال والقوى قول من قال عن القاسم 
عن جدته أم الدنياعن أم فروة انتهى . قال فى الإمام : ومافه من الاضطراب فى إثبات 
الواسطة بينالقاسم وأم فروة وإسقاطهايعود إلى العمرى وقد ضعف ومن أثيتالواسطة 
يتَضى على من أسقطا وتلك الواسطة مجبولة انتبى ما فى الميزان. ‏ 


لت 


«1 


۷۲ حدثنا كُتبَة حدثنا مَروَان بن متاوية القرَارئ عن 
أبى فور ٤‏ عَنِ اليد بن ايار عَنْ أ نرو لا 
قال لان مود : ا الكل آَل ؟ ول از اعا ل لله : 
صل الله e‏ وسل ؟ فال : اللا ع1 اينما قلت" : وَماذا يا رَسُولَ الله ؟ 


قوله ( نا مروان بن معاوية الفزارى ) أبو عبد الله الكوفى زيل مكة ثم دمشق 
ثتمة حافظ وكان يدلس أسماء الشيوخ كذا فى التقريب . وهو من رجال الكتب الستة 
(عن ألى يعفور) بالفاء هو عبد الرححمنين عبد بن نسطاس ب نأبى صفية الثعلى العاصصرى 
الكوفى ويقال له أبو يعفور الأصغر والصغير روى عن السائب بن يزيد وأبى الضحى 
والوليد بن العيزار وغيرثم » وعنه الحسن بن صا والسفيانان ومروان بن معاوية 
وغبره قال أحمد وابن معين ثقة وقال أبو حاتم ليس به بأس وذكره ابن حبان فى 
الثقا ت كذا فى تهذيب اللهذيب . ش 

اع أنه وقع فى بعتن نسخ الترمذى أبو يعقوب بالقاف وهو غلط ( عن الوليد بن 
العيزار ) بفتح العين المهملة وإسكان التحتانية ثم زاى العبدى الكوى ھت( عن أب عمرو 
اا بالشين المعجمة الكوف له إدراك روى عن على وابن مسعود وثقه ابن 
معان مات سنة حمس وتسعين وقدلسنة ست وهو ابن‌مائة وعسرين سنة كذا فى الخلاصة 
وقال فى التقريب. ثقة مخضرم من الثانية . 

قوله ( أى العمل أفضل ) وفى رواية البخارى أى العمل أحب إلى اله . ومحصل 
ما أجاب به العاماء عن هذا الحديث وغيره ما اختلفت فيه الأجوبة بأنه أفضل الأعمال 
أن الجواب اختلف لاختلاف أحوال السائلين بأن أعلم كل قوم بما محتاجون إليه 
أو الهم فيه رغبة أو با هو لائق بهم » أو كان الاختلاف باختلاف الأوقات بأن يكون 
العمل فى ذلك الوقت أفضل منه فى غيره . فقد كان الماد فى ابتداء الإسلام أفضل 
الأعمال لأنه الوسيلة إلى القيام مها والعكن فى أداءها : وقد تضافرت النصوص على أن 
الصلاة أفضل من الصدقة ومع ذلك فنى وقت مواساة الفنظرتكون الفدقة [فضل أوآن 
أفضل ليست على بامها بل المراد مها الفضل المطلق . أو المراد من أفضل الأعمال غذفت 
من وهى مرادة ( فقال الصلاة على مواقبتها ) وفى رواية البخارى على وقتها قال الحافظ 
وهى رواية شعبة وأ كثر الرواة وفى روابة للبخارى لوقتها وكذا أخرجه مسل 


كَل : ور الوَالدين . قلت : وَمَاذَا يا رَسُول الله ؟ قال : وَالْهادُ فى 
سبیل ا ١‏ 

ال ااوعس خذا E‏ 

وقد رَوَى الْمَسْعُودِئُ و وَسُليَان 7 أو إسحق 
واحلر عن اللي 9 لتیار : هذا اتذديث 

8 - حدثناً ES‏ الت كا عن خالږ بن يزيد عن سميد 
ان أبى هلال عن طحق بن عير 0 : دك عل قرلا الل 
صلى الله عليه وسل صَلآَةٌ لوا الآخر مر تين حَتَى قَبِضَهُ الله 


باللفظين . قال وخالفهم على بن حفص وهو شيخ صدوق من رجال مسل فقال الصلاة 
فى أول وقتها أخرجه الحا ك والدارقطنى والبهق من طريقه قال الدارقطنى ما أحسبه 
حفظه لأنه كبر وتغير حفظه . قال الحافظ ورواه الحسن بن على المعمرى فى اليوم والليلة 
عن أبى موسى مد بن المثنى عن غندر عن شعبة كذلك قال الدارقطنى تفرد به العمرى 
خقد رواه ا حاب أبى موسى عنه بلفظ على وقتها . وقد أطلق النووى فى شرح المهذب 
أن روابة فى أول وقتها ضعيفة . قال الحافظ لكن لماطريق أخرى أخرجها ابن خزعة 
فى صحبحه والحا كم وغيرها من طريق عثان بن عمر عن مالك بن مغول عن الوليد 
وتفرد عان بذلك واللعروف عن مالك بن مغول كرواية الجاعة انتبى كلام الحافظ 
بتلخيص (قلت وماذايارسول الله إل) وفى رواية البخارى ثم أى قال ثم بر الوالدين قال 
أى قال ا مهاد فى سبيل الله . 

قوله ( وهدا حديث حسن صحيح ) وأ رجه البخارى ومسل . 

قوله (عن خالد بن يزيد ) الجحى المصرى الإسكندرانى ثقة من رجال الكتب 
الستة ( عن سعيد بن ألى هلال ) الليثى مولام المصرى قبل مدى الأصل وقال ابن 
بوأس بل نشأ بها قال الحافظ فى التقريب صدوق لم أر لابن حزم فى تضعيفه سلفا. 
إلا أن الساجى حكى عن أحمد أنه اختلط انتهبى . قلت هومن رجال الكتب 
البتة (عن إسحاق بن مر ) قال فى الزات تك الدارقطنى اتهى' وهو من 
براجال الترمذى . 

و ماص رر لل سل تاعا بوسر صلاةلوقتها الآخر مرون حق قبضه الله) 


e 


ل أ يقن ع هد اكتكويف E‏ ولف ا 
قال الث افعئ ف : ولوقت الأول من الصّلاة أَفْضَلُ . وما يدل عل 
٠‏ قصل ول اد ا الى 00 له عليه وای 5 
07 ظ 0 ا ف أول 5 1 


قال : حَدَثنا بذلات أبو الوليد الك عن العاف * 
۸ - باب 
ما اء فى السو عَنْ وَقت ضّلاة القصر 


We‏ چ ا فة حدثه اده ن سد عن افم عن 


ابن ع عن النى صلی الله عليه وسل قال : « الذى فوت صلا اضر 
گات ور آهل ومالك »+ 


قال القارى للها ما حسيت صلاته مع جبريل اتم وصلاته مع المائل اتيم ين | أوقات 
صلاته عليه الصلاة والسلام كلها كانت فى وقتها الاختيارى إلا ما وقم من التأخير إلى 
آخره نادرا لسان الخواز انتهى . 

قوله ( ولیس إسناده عتصل ) يشبت من قول الترمذى هذا أن إسحاق بن عمر ليس 
له سماع من عائشة . قال الحافظ فى تهذيب النهذيب فى ترجمة إسحاق بن عمر روى 
له الترمدى حديثا:واحدا فى مواقيت الصلاة وقال غریب ولیس إسناده يعتصل انتهى 

قوله ( قال الشافعى والوقت .الأول من الصلاة أفضل !1 ) الأمر کا قال الشافعى 
( ولم يكونوا يدعون ) بفتح الدال أى يتركون . 

: ( باب ما جاء فى السهو عن وقت صلاة العصر ) ش 

قوله ( فكأعا وتر ) على بناء المفعول أى سلب وأخذ ( أهله وماله ) بنصبهما ء 

ورفعهما » قال الحافظ هو بالنصب عند الجرور على أنه مفعول ثان لوتر وأضمر فى ور 


ارفك 


ص 2 ت 


ونی البآب عر : ريدة » وَنوافل بن معأوية . 


3-9 


عه اس 


8 أبُو عسى : حديث" ابن 0 حديث” حسن صَحيح‎ J 


وَل رَوَامُ الزهرئ أيضاً عر عن سال ء ن أبيد ان عر عن البى. 


مفعول مالم يسم فاعله وهو عائد إلى الذى فاتته > فالمعنى أصيب بأهله وماله وهو متعد 
إلى مفعولين » ومثله قوله تعالی « ولن يترم اعمال » وقيل و رھمنا معنى تقص فعلى 
هذا جوز نصبه ورفعه لأن من رد النتقض:إلى الرجل نصب وأضمرمايقوم مقام الفاعل» 
ومن رده إلى الأهل رفع » قال القرطى يروى بالنصب على أن ور نى سلب وهو 
يتعدى إلى مفعولين وبلرفع على أن ور ععنى أخذ فيكون أهله هو الذى لم سم فاعله ». 
قال وظاهر الحديث التغليظ على من تفوته العصر وإن ذلك مختص بها . وروى ابنحنان. 
وغيره من حديث نوفل بن معاوية مرفوعا من فاتته الصلاة فكأتما وتر أهله وماله . 
وهذا ظاهره العموم فى الصلوات المكتوبات » وأخرجه عبد الرزاق من وجه آخر عن 
نوفل بلفظ لأن يور لأ<دك أهله وماله خير له من أن يفوته وقت صلاة وهذا أبضا 
ظاهره العموم . ويستفاد منه رواية اللصب اكن الحفوظ من حديث نوفل بلفظ من 
الصلوات صلاة من فاتته فكأنما وتر أهله وماله أخرجه البخارى فى علامات النبوة 
ومسل أيضا قال وبوب الترمذى على حديث الباب ما جاء فى السو عن وقت العصر 
غمله على الساهى » وعلى هذا فالمراد بالحديث أنه بلحقه من الأسف عند معاينة الثواب 
لن صلى ما يلحق من ذهب ماله وأهله . وقد روى معنى ذلك عن سالم بن عبد الله 
ابن عمر ويؤخذ منه التنبيه على أن أسف العامد أشد لاجّاع ققد الثواب وحصول 
الإثم انتهى كلام الحافظ . 

قوله ( وف الباب عن بريدة ونوفل بن معاوية ) أما حديث بريدة فأخرجه البخارى 
بلفظ بكروا بصلاة العصر فإن النى صلى الله عليه وسلم قال من ترك صلاة العصر ققد 
حبط عمله . وأما حديث نوفل بن معاوية فتقدم خر حه فى كلام ا لافظ (حديث ابن تمر 
حديث حسن صحيح ) وأخرجه البخارى ومسل . 


۹ -- باب 
اق ل 7 3 2 ۴ 


2ے مر + و“ a‏ 


الى ع اين ور ف عن عبد £ ن الصّامت عن أ ذَر 
قال صل له عليه وسل آم ب 3 در 4 1 مَرَ اه NS‏ ەدى 


ون الل 


( باب ما جاء فى تعجيل الصلاة إذا أخرها الإمام ) 

قوله ( حدثنا مد بن موسى البصرى ) أبو عبد الله الحرسى بفتح البملتين ا 
عن سهيل بن حزم وزياد اللكالى وجماعة > وعنه الترمذى والنسانى وقال صا وثقه 
ابن حبان كذا فى الخلاصة » وقال الحافظ فى التقريب لين » وضبط الحرسى بفتح اللمهملة 
والراء وبالشين المعجمة ( نا جعفر بن سلمان الضبعى ) بض الضاد المعجمة وفتح الموحدة 
نسبة إلى طبيعة بن أزار كذا فى الغنى لصاحب ممع البحار » وقال فى التقريب صدوق 
زاهد لكنه كان يتشيع ( عن أن ران الموق ) بفتح الهم وسكون الواو بنون 
منسوب إلى الجون بطن من كندة كذا فى الغنى . 

قوله ( عيتون الصلاة ) قال النووى معنى ميتون الصلاة يۇخرونما وبحعلونها كاليت 
الذى خرجت روحه » والراد بتأخيرها عن وقنتها أى عن وقتها الختار لا عن جمبع 
وقتها فإن التقول عن الأمراء التقدمين والمتأخرين إنما هو تأخيرها عن وقتها الختار و 
بو ذرها أحد منهم عن جميع وقتها الوا الأخار على ما هو الواقع انتهى 
كلام النووى . 

قلت : فيه نظر قال الحافظ فى الفتح : قد صح أن الحجاج وأميره الوليد وغيرهما 
كانوا يؤخرون الصلاة عن وقتها والآثار فى ذلك مشهورة » منها ما رواه عبد الرزاق 
عن ابن جر عن عطاء قال : أخر الولد الجعة حى أمسى -فئت فصليت الظهر قبل 
أن أجلس ثم صليت العصر وأنا جالس إعاء وهو مخطب إنما فعل ذلك عطاء خوفا على 
نفسه من القتل ومنها ما رواه أبو نعيم شيخ البخارى فى كتاب الصلاة من طريق 


رم سے 


سے 1 a ٠.‏ ن 5 وير ص م 5 ت 3 
وف الباب عن عبد اللّه س مسعورٍ ¢ وَعبادة 3 الصامتٍ . 


a‏ ت چ اله ت 6 ہے لم 
ی در حلیٹ حديت حسن . 
5 52 ا ت 


ت 


ی اأ 


قال أو عسى : اه 


.أبى بكر بن عتبة قال صليت إلى جنب أبى جحيفة شى الحجاج بالصلاة فقام أبو جحيفة 
فصلى » ومن طريق ابن عمر أنه كان يصلى مع الحجاج فاما أخر الصلاة ترك أن يشهدها 
معه » ومن طريق تمد بن أبى إسمعيل قا كنت عنى وصحف تقر للوليد فأخروا الصلاة 
فنظرت إلى سعيد بن جبير وعطاء يومثان إعاء وهما قاعدان انتهى كلام الحافظ . 

قوله ( فصل الصلاة لوقتها فإن صليت ) أى صلاة الأمراء ( لوقتا ) أى فى وقنها 
( كانت لك نافلة ) أى كانت الصلاة الى صليت مع الأمراء نافلة لك ( وإلاكنت قد 
أحرزت صلاتك ) أى حصلتها فإنك قد صليت فى أول الوقت . قال النووى معناه إذا 
عامت من حالم تأخيرها عن وقتها الختار فصاما لأول وقنها » ثم إن صلوها لوقتا 
الختار فصلها أيضا وتكون صلاتك معهم نأفلة وإلا كنت قد أحرزت صلاتك بنعلا 
فى أول الوقت أى حصلتها وصنتها واحتطت لما » قال والحديث يدل على أن الإمام إذا 
أخر الصلاة عن أول وقتها معهم يستحب للمأموم أن يصلها فى أول الوقت منفرداً ثم 
يصلها مع الإمام فبجمع فضيلق أول الوقت واماعة > قال وفى الحديث أن الصلاة الى 
يصلها مرتين تكون الأولى فريضة والثانية نفلا انتهى . 

قوله ( وف الباب عن عبد الله بن مسعود وعبادة بن الصامت ) أما حديث عبد الله 
ابن مسعود فأخرجه أحمد والطبراى فى الكبير ورجاله ثقات كذا فى مع الزوائد . 
وأما حديث عبادة بن الصامت فأخرجه أبو داود بلفظ ستسكون علي بعدى أمرام 
تشغلهم أشياء عن الصلاة لوقتا حت يذهب وقتها فصاوا الصلاة لوقتا فقال رجل 
يارسول الله أصلى معهم ققال نعم إن شئت ورواه أحمد بنحوه » وفى لفظ واجعاوا. 
ضلاتسي معهم تطوعا » والحديث سكت عنه بو داود والنذرى . 


قولة ( حديث أبى ذر حديث حسن ) وأخرجه أحمد ومسل والنساى . 


e ص‎ 


وهو قول غټر اجار ون ' أهْل الع : بون أن ا 
یقاتا إذا أخره ها الما لذ الأول 2 التسكتوبة عند 


د صر 


2 م ع 2 Noe a ٠.‏ 
۱¥ حل ا وتاب حدئنا کواد ل ريد عن بسر البناني عن 
عبد الله 1 را 2 الأنصارئ” عن أبى قتآدة فال : « ذ EE‏ لاش 
لماه كلك 
صلی لله عايه وس نو r‏ عن الصلاة ١‏ 


قوله ( والصلاة الأولى هى ال مكتوبة عند أ كثر أهل العلل ) وهو الحق وحديث 
الباب نص صر يم فيه ومن قال مخلافه فليس له دليل صمح . 

قوله ( وأبو عمران الجونى امه عبد اللات بن حبيب ) وهو مشهور بكنيته ثقة من 
كار الرابعة كذا فى التقريب . 

( بإب ما جاء فى النوم عن الصلاة ) 

قوله ( عن ثابت البنای ) بضم الموحدة ونونين عنففتين هو ثابت بن اسل أبو عد 
البصرى ثهة عابد روى عن ع ابن عمر وعبد الله بن مغةل وأنس وخلقمن التابعين وعنه 
شعبة والجادان وغيرم » » قال حماد بن زيد ما ريت أعبد من ثابت وقال شعبة كان متم 
كل يوم وايلة ويصوم الدهر وثقه النسائى وأحمد والعجلى كذا فى التقريب والخلاصة 
ag‏ 
ثقة من الثالثة ا اكذاق اقرب وی وال وا وهو من 
ا 

قوله ( راس ان قينا نومهم : عن الصلاة ( روى الترمدى هدا 
الحديث مختصرآ' ورواه مسل مطولا وذكر قصة نومهم وفه قال رسول الله صلى الله 


يفت 


e تجو اووس اد‎ ١ عل 2 و ل ين لع قي‎ e 
فقال : إنه ليس فى النوم تفر يط » إذما التفر بط فى اليقظة » فإذا‎ 
ت کک کے س‎ E 20 ار ا‎ 

سی أحد ک صلا أو نام فايصاما إا ذ كرهاً » . 


شر r‏ 8 7 س هھ ر سن ص 00 س 2 مر“ 
وف الاب عن أبن مود » واب ميم » وعران بن حصين » 


ر 0 که وو ور امن 8 اله 
وَحبير ن مطعم 03 ایی حچیمه ¢ و E‏ سڪيل 4 وَءأرو بن أمية الضمرى 6 
ر اے . 8 سے“ 7 ص ا 


عليه وسلم عن الطريق فوضع رأسه ثم قال احفظوا علينا صلاتنا فكان أول من استيقظ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم والشمس فى ظهره الحديث » وفيه مل بعضنا همس إلى 
بعض ما كفارة ما صنعنا بتفريطنا فى. صلاتنا ( فقال إنه ) الضمير للشان ( ليس فى النوم 
تفريط ) أى تقصير ينسب إلى النائم فى تأخيره الصلاة ( إعا التفريط فى اليقظة ) ىإ عا 
التفربط يوجد فى حالة اليقظة بأن تسببف النوم قبل أن يغلبه أو فى النسيان بأنيتعاطى 
ما يعم ترتبه عليه غالبا كلعب الشطر مفإنه بکونمقصرا حينئذ ويكون 1 نما كذا ف امرقاة. 
وقال الشوكانى: ظاهر الحديث أنه لا تفريط فى النوم سواء كان قبل دخول وقت الصلاة 
أو بعده قبل 'تضييقه » وقيل إنه إذا تعمد النوم قبل نضييق الوقت واتخذ ذلك ذريعة إلى 
ترك الصلاة لغلبة ظنه أنه لا بستيقظ إلا وقد خرج الوقت كان ]نما » والظاهى أنه لالإثم 
عليه بالنظر إلى النوم لأن فعله فى وقت باح فعله فيشمله الحديث . وأما إذا نظر إلى 
التسبب به للترك فلا إشكال فى العصيان بذلك » ولا شك فى إثم من نام بعد تضييق 
الوقت لتعلق الخطاب به والنوم مانع من الامتثال والواجب إزالة الانع انتهى (فإذا نسى 
أحدك صلاة ) أى رکہا نسيانا ( أو نام عنها ) ضمن نام معنى غفل أى غفل عنها حال 
تومه قاله الطيى أى نام غافلا عنها ( فليصلها إذا ذكرها ) أى بعدالنسيان أو النوم وقيل 
فيه تغليب للنسيان فعبر بالذكر وأراد به ما يشمل الاستيقاظ والأظهر أن يقال إن النوم 
لاكان يورث النسيان غالبا قابلهما بالذكر . 

قوله ( وف الباب عن ابن مسعود وأبى مرم وعمران بن حصين وجيير بن مطعم 
وأبى جحيفة وعمرو إن أمية الشمرى وذى مخبر وهو ابن أخ النجائى ) أما حديث 
ابن مسعود فأخرجه أبو داود والنسانى » وأما حديث ابن أبى مرح فلم أقف عليه . 
وأما حديث عمران بن حصين فآخر جه البخارى ومسل وأبو داود. وأما حديث جير 


کے ىه له 


و فی : وَحَديث أبى قتادة أحَديث” حسن یح 


32 و َه 
وقد اختلف | 


هر ف ت ينام عن الصّلآة أو تساه 
و _ ع 5 غير رقت صَّلاةَ ¢ عند طلوع | الشيمس 


ےر 


ا 


ا أ “ةن 3 6س 
فقال عضوم : کڪ إا ا ا د » ون کان عند 
طلوعر الدسن. َو عند ر ٠‏ وهو ول د 4 ر إسدق » والشاً فع 4 
وَمَالكَ 


NS ره‎ 29 


2 ست ا 
وَقال e‏ : لا بص حى تططع الشمس و عرب . 


ابن مطعم فلم أقف عليه . وأما حديث أبى جحيفة فأخرجه أبو يعلى والطبرانى فى الكبير 
ورجاله ثقات . وأما حديث عمرو بن أمية فأخرجه أبو داود . وأما حديث ذى مير 
فاا كا اذاو 

قوله ( حديث أبى قتادة حديث حسن حح ) وأخرجه أبو داود والنسائى قال 
الحافظ إسناد أبى داود على شرط مسل انتهى 5 وأخرجه مسل شحوه فى قصة نومهم 
فى صلاة الفجر . 

قوله ( ققال بعضهم يصليها إذا استيقظ أو ذكر وإن كان عند طلوع الشمس أو عند 
غروبما وهو قول أحمد وإسحاق والشافعى ومالك ) واستدلوا بأحاديث الباب . قال 
الشوكانى فى الل لؤعلوها مخصصة لأحاديث الكراهة قال وهو نحم لأنها يعنى أحاديث 
الباب أعم منها يعنى من أحاديث الكراهة من وجه وأخص من وجه ولیس أحد 
العمومين أولى بااتخصيص من الآخر انتهى ( وقال بعضهم لا يصلى حت تطلع الشمس 
أو تغرب ) وبه قالت الحنفية » لا رواه البخارى عن ابن عمر قال رسول الله صلی الله 
عليه وسل : إذا طلع حاجب الشمس فأخروا الصلاة حتى ترتفع وإذا غاب حاجب‌الشمس 
فأخروها حتى تغيب » ولعموم أحاديث السكراهة 1 وفبه أيضا ما فى استدلال القائلين 


بالجواز فتفكر . 


24 
۷ _ بات 


ما اء ف لبجل 3 الصّلاة : 


00 2 
2 جد تا وسر 9 ف ماد ذ الا : 


۶ کی ا ا 


1 عوانة عن 
تدم ع اس ن مالاك فال ع م 0 صلى اله عليه وسل : 
» من سی صلا فلاا إا د كه @ ۰ 


2 o 


ره ت ا 85 و أ ع r‏ ت 
وی الباب عن مره 4 وای قتادة 
$ و عم رہ ىو 2 


قال ابو عسى 5 حَديث اس حديث حسن صحيح 


وروی عن عل بن أبى طالب : أنه قال فى الرَجُل يَنْسَى السلا 


عااا ب و 1 م ص 7 2 ا o‏ - 3 0 سام 
قال : يضلا مَيَ ما ذ كر ها فى قت او' فى غير وَقتِ . وو قول 
3-2 3 
لي و 3 0 2 


الشافبى” 4 0 سر حتبلر 04 وا سحق : 


( باب ما جاء فى الرجل ينسى الصلاة ) 

قوله ( من نسى صلاة فليصلها إذا ذكرها ) زاد مسم فى رواية لا كفارة لما إلا 
ذلك . قال النووى معناه لا جزئه إلا ا'صلاة مثلها ولا يلزمه همع ذلك شىء آخر 

قوله ( وف الباب عن مرة وأبى قتادة ) ا حديث رة فأخرجه أحمد عن شر 
إبنحرب عنه قال أحسبه مرفوعا: من نسى صلاة فلصلها حين يذ كرها »و شر نحرب 
ضعفه ابن البارك وجماعة ووثقه ابن عدى وقال + أر له حديثا متكرا كذا فى مجمع 
الزوائد » وأما حديث أبى قتادة فتقدم حر جه فى الباب التقدم . 

قوله ( حديث أنس حديث حسن حيح) أخرحه الماعة. 

قوله ( ويروى عن على بن أبى طالب أنه قل فى الرجل ينسى ة يصلها مق 
ا ( وهوقول 
أحمد وإسحاق ) وهو قول الشافعى ومالك كا عرفت فى الباب التقدم » واستدلوا محديث 


(4" - تحفة الأحوذي ‏ جزء )١‏ 


12 


3 2 2 م ج ا ا ی ھت 
وروی عن“ ألى 0 : أنه نام عن' صَلاة العضر » فاستيقظ عند 


ف 
غ روب ان 1 7 1 


و دمر اموق o‏ عه لم ب سا 
وود ذصب فوم من اهل الكوفق إل هذا.. 


ت 2 ا إل 
ہی عر سم 0 5 


ع ابر ا 


وأنّا أُمْحَابنا ھبوا إلى قول عل بن أبى طالب رذ أل عله . 
39 - باب 
ما اء فى الرّحَل ا * المّلوّات” ن 0 


کہ 


۹ حدئثناً هناد حدا ھشے E‏ بير عن نافع بن 
الباب ( ويروى عن أنى بكرة أنه نام عن صلاة العصر فاستيقظ عند غروب الشمس 
فلم يصل حتى غربت الشمس ) لم أقف على من أخرج هذا الأثر ولا على من أخرج أثر 
على لتقن ر وقد عت تومن اهل الستوقة إلى عدا ) وخر e‏ 
اا الى عن الصلاة فى الأوقات اة عم آلر وأما اعانا فدهبوا إلى قول على 
ان أبى طالب ) المراد بقوله أعحابنا أهل الحديث وقد تقدم تحقيقه فى القدمة قال العينى 
فى شرح البخارى : احتج بعضهم بقوله إذا ذكرها على جواز قضاء الفوائت فى الوقت 
هى عن الصلاة فيه ء قلت ليس بلازم أن صلى فى أول حال الذكر غاية ما فى الباب أن 
ذكره سبب لوجوب القضاء فإذا ذكرها فى الوقت النهى وأخرها إلى أن مخرج ذلك 
وصلى يكوت عاملا بالحدثين أحدها هذا والآخر حديث الهى فى الوقت النهى 
عنه انتهى ش 0 ش 

قلت : اتام ار ف قرا قم EE‏ فى رواية م 
قوله فليصلها إذا ذكرها قضاؤها فى أول حال الد كر وأما قوله ليس بلازم أن يصلى 
فى أول حال ال کر إلح ففيه أن الحديث لا يدل على أن لا يصليها إذاد كيه ف الرقت 
اهي بل فيه الأمر بقضاء الصلاة حين اد فى وقت أو غير وقت كا قال 
على بن أنى طالب . ١‏ 

( باب ما جاء فى الرجل تفوته الصلوات بأيتهن يدأ) 
قوله ( عن أبى الزبير ) اسمه عد بن مسم بن تدرس الأسدى مولام الكى صدوة 


عرد 0 0 ص 9 
حون a2 j‏ ع 
5 لاك شر ا ل 


0 ا ا ا لاإ‎ Es 
امش ر كين لوا رول الله صلى الله عليه وسل‎ e عبد الله ن‎ 


E o7‏ ا نص ناه ص دا 2 ص ا 2 5 70 رص 

عن a‏ صاوّات يوم الحندق حی دهب دن الليلر م شاء aT‏ فامر 
ع ا 0 5 ٣ه‏ 2 ا“ rt‏ اماس 2 ٤‏ 

1 م ليا 7 24 05 5 ا 2 8 اس : 

فصلل المغرب 6 م اقام فصلى العشاء © . 


إلا أنه يدلس من الرابعة كذا فى التقريب 

:قوله (شغلوا رسول الله صلی الله عليه وسلم عن أدبع 
فى قوله اربع صاوات تجوز لأن العشاء ۾ تسكن فاتت انى 
على أنهم شغاوه عنصلاة العصروحدهاءقال اليعمرىمن الناس من رجح مافىالصحيحين 
وصرح بذلك ابن العربى أن الصحيح أن الصلاة التي شغل عنها واحدة وهى العصر . 
قال الحافظ فى الفتح : ويؤيده حديث على فى مسلٍ شغلونا عن الصلاة الوسطى صلاة 
العصر » قال ومنهم من جمع بأن الحندق كانت وقعته أياما فكان ذلك فى أوقات عتلفة 
فى تلك الأيام ء قال وهذا أولىء قالويشربه أن روايق أبسعيد وابن مسعود ليس فهما 
تعرض لقصة عمر بل فهما أن قضاءه للصلاة بعد خروج وقت الغرب . وأما رواب 
كلام الحافظ ( فأمر بلالا فأذن 


صلوات) قال الحافظ ف الفتح : 


حديث الباب ففا أن ذلك عقب غروب الشمس أنمى 
م أقام فصلى الظبر ثم أقام فصلى العصر ثم أقام فصلى الغرب ثم أقام فصلى العشاء ) فيه 
دل على أن الفوائتتقضى مرتبة الأولىفالأولى » قال ال مافظوالا کثر می وجوب رتيب 
الفوائت مع الذكر مع النسيان . وقال الشافعى لا تحب الترتيب فيها . واختلفوا فا إذا 
تزكر فائتة فى وقت حاضرة ضيق هل يبدأ بالفائتة وإن خرج وقت الحاضزة أى ندا 
بالحاضرة أو يتخير + فقال بالأول مالك وقال بالثانى الشافعى'وأسحاب الرأى وأ كثر 
أصحاب الحديث » وقال بالثالث أشهب وقال عاض محل الخلاف إذا لم تكثر الصاوات 
الفوائت وأما إذا كثرت فلا خلاف أنه يبدأ بالحاضرة > واختلفوا فى حد القليل فقيل 
صلاة يوم وقيل أدبع صاوات » وقال .ولا يض الاستدلال به يعنى محديث جابر الآى 
اا إلا إذا قلنا إن أفعال النى صلى الله عليه وسم الجردة 
الشافعية 


ان يقول بوجوب رتيب 
لاوجوب إلا أن ستدل بعموءقوله : صاوا کا رأيتموى أصلى » فيقوى وقد اعتبر 


فى شياء غير هذه اننهى ٠‏ 


قال : وف الأب عن أبى سَعيدٍ ¢ وجار . 


ص 


قلت : استدل صاحب المداية على جوب ترتيب الفوائت محديث الباب بضم قوله . 
صلوا كارا يتموتى أصلى » حيث قال: ولوفاتته صلوات رتا ف‌القضاء ا وجيت ف الأصل 
لأن النى صلى الله عليه وسلم شغل عن أربع صلوات يوم الحندق فقضاهن فرتبا ثم قال 
صلوا كا رأيتمونى أصلى انتهى . قال الحافظ ابن حجر فى الدراية : فى قول الصنف يعنى 
صاحب الحداية ثم قال صلوا إلى آخره مايوثم أنه بقية من الحديث وليس كذلك بل هو 
حديث مستقل . فلو قال وقال صلوا لكان أولى انتهى كلام الحافظ . وكذلك قالالحافظ 
الزيلعى فى نصب الراية . واستدل الحنفية على فرضية الترتيب بين الوقتيات والفوائت 
بعضها يعض بقول أبن تمر : من نسى صلاة من صلاته فلم يذ كرها إلا وهو مع الإمام 
فإذا سلم الإمام فليصل صلاته التى سى ثم ليصل بعدها الصلاة الأخرى . أخرجه مالك 
فى الوطأ ورواه الدارقطنى والببهق مرفوعا ورفعه خطأ والصحيح أنه قول ابن عمر . 
قال الخافظ فى الدراية: حديث من نام عنصلاة أو نسيها فلم ا ها إلا وهو مع الإمام 
فليصل التى هو فیا ثم ليصل الى ذكرها ثم لبعد التى صلى مع الإمام رواه الدارقطنى 
والبييق من حديث ابن تمر مرفوعا قال الدارقطنى وم أبو إبراهم الترجمانى فى رفعه. 
والصحيح أنه من قول ابن عمر هكذا رواه مالك وغيره عن نافع . وقال البيق قد 
رواه بحي بن يوب عن سعيد بن عبد الرحمن شيخ أب إبراهم فيه فوقفه اتهى . وهذا 
الوقوف عند الدارقطنى وحديث مالك فى اللوطأ وقال النسائى فى الكنى رفعه غير 
محفوظ وقال أبو زرعة رفعه خطأ انتهى ما فى الدراية . واستدل على وجوب الترتيب 
ضا بحديث لاصلاة لمن عليه صلاة قال العينى قال أبو بكر هو باطل . وتأوله جماعة 
على معنى لانافلة لمن عليه فريضة . وقال ابن الجوزى هذا نسمعه على ألسنة الناس. 
وما عرفت له أصلا انتهى . 

قوله ( وف الباب عن أبى سعيد وجار ) أما حديث. أبى سعيد فار أحمد 
والنسانى قال حبسنا يوم الخندق عن الصلاة حت كان بعد الغرب مهوى من الليل الحديث 
وفيه فدعا رسول الله صلی الله عليه وسل بلالا فأقام الظبر فصلاها فأحسن صلاتها کا کان 
يصليها فى وقنها ثم أمره تأقام العصر فصلاها فأحسن صلاتها كا كان يصليها فى وقتها 
ثم أمره فأقام الغرب فصلاها كذلك . وقال وذلك قبل أن بزل الله عز وجل فى لاج 
الخوف « فإن خفتم فرجالا أو ركانا » وإسناده يح وأما حديث جار فأخرجه 


ومو الذى أخَْرَهُ بض اهل الم فى القوائت : أن بق الرَجِل 


اي اي . ا رمس مونم ن 
لكل صَلاةٍ إذا قضاها . و إن م رق“ أجزأه . وهو قول الشافمى . 
ا عسي م م و رت ھت ت ع4 وھ ا ۲ چ 
۱۸۰ وحدثناً مید ن شار بندار* حدثنا معاذ بن هشام حدثنى 

03 شاه لاوس 5 ءَ 1 2 SE‏ 7 >6 ° ےہ همس 
الى عن يحى اشر ای کر حدثنا أَبُو سامة ان عبد الرحمن عن جار 


ل" 0 5 3 ر AEE‏ سے9 ا ١‏ 2 0 ص س 

بن عبد الله : « أن غمر س اتلخطاب قال يوم الحندق › وَحَعَل” كك 
ا ا rs‏ ر ه و+ 2ت EE‏ 9 2 
كنار قر شن فال ؛ نارسول الله ! ما كذت أصل المصر حتى تغر بالشمس » 


الخارى ومسل 


و( کت عبد اله لسن 


وأخرجه الترمذى فى هذا الباب . 
بإسناده بأس إلا أن أبا عبيدة لم يسمع من عبد الله ) 
فالحديث منقطع لكنه عتضد محديث أبى سعيد الذكور وهذا المحديث أخرجه 
أيضا النسالى . 

قوله ( وهو الذى اختاره بعض أهل العم فى الفوائت أن يم الرجل لكل 
صلاة إذا قضاها ) وهو الذهب الراجح الختار يدل غليه حديث الباب وحديث 
أبى سعند مذ كور : 

قوله ( قال يوم الخندق ) وهو غزوة الأحزاب ( وجءل یسب كفار قريش ) لأنهم 
كانوا السبب فى تأخيرهم الصلاة عن وقتها إما الختاركا وقع لعمر وإما مطلقا كاوقع لغيره 
(ما كدت أصلى العصر حت تغرب الشمس ) وفى رواية للبخارى ما كدت أصلى العصر 
.حت كانت الشمس تغرب » قال الإعمرى لفظة كاد من أفعال المتقار بة فإذا قلت كلد زيد 
يوم فهم منها أنه قارب القيام وم تم . قال والراجح أن لاتقترن بأن مخلاف عسى فإن 
الراجع فيها أن تقترن » قال وقد وقع فى مسلم فى هذا الحديث حت كادت الشمس أن 
تغرب قال وإذا ثقرر أن معنى كاد القار بة فقول عمر ما كدت أصلى العصر حت كادت 
الس قرت معناه أنه صلى ااعصر قرب غروب الشمس لأن نن الصلاة يقتفى 
إثباتها وإثبات الغروب يقتضى نفيه فتحصل من ذلك اعمر بوت الصلاة ولم يبت 


ort 


ص سے ن ا 


0 اه ١‏ للب قد و e e‏ 
فال رسول الله 'صلى الله عليه وسل : وله إن صَْتها . قال : فرلا 
م عمس چر٤‏ 5 8 ذم ا اط 
بطحان » فو ضا ر سول الله صلى الله عليه ول وَتَوَضَاناً » فصلى رَسُول الله 

صل الله عليه وسل ال قل ا E‏ ثم صل مها مقرب » «. 


قال ا عسئن : 8 3 ا صحیح . 
ص 3 ¥ 3 ° ع 4 اع 
D1‏ باب م جاع ف ضَّلاةَ الوأسطى اا دصر 


0 


وقد قيل : إن الظهرٌ 


قلت : الاه رک قال . اليعمرى لان كاد إذا أثتنت نفت وإذا تفت أشتت کا قل. 
فا العرى ملغزا . 


وإذا فت والله أعم ىتت تت وإن ايت قامت مقام ححود 


فإن قبل الظاهر أن تمر كان مع النى صلى الله عليه وسل فكئف التهن ان أدرك 
صلاة العصر قبل غروب الشمس بحلاف بقية الصحابة والنى صلى الله عليه وسل معوم . 
فالجواب : أنه محتمل أن يسكون الشغل وقع بإ شركين إلى قرب غروب الشمس وكانه 
عمر حينئذ متوطتا فبادر فأوقع الصلاة ثم جاء إلى النى صلى الله عليه وسل فأعامه بذلك. 
فى الال التق كان النى صلى الله عليه وسل ها قد شرع يتهباً للصلاة ولمذاقام عند الإخبار 
هو وأسحابه إلى الوضوء قاله الحافظ ' ١والله‏ ن صليتها ) لفظة إن نافة وفى 
رواية البخارى والله ماصليتها ( قال فيزلنا بضعان ) بضم أوله وسكون ثانه وادبالمدينة 
( فصلى رسول الله صلى الله عليه وس العصر بعد ماغربت الشمس ثم صلى بعدها الغرب) 
' استدل به .على عدم مشروعية الأذان للفائتة وأجاب من اعتيره بأن الاغرب كانت 
حاضرة ولم بذ كر الراوى الأذان لما وقد عرف من عادته صَلى الله عليه وسل الأذان. 
للحاضرة فدل على أن الراوى ترك ذ کر ذلك لا أنه لم بقع فى نفس الاه رت 
فى حديث ابن مسعود المذ كور فى الباب فأمر بلالا فأذن ثم أقام فصلى الظهر ثم أقام 
فصلى العصر الحديث 

قوله ( هذا حديث حسن صحيح ) وأخرجه البخارى ومسل وغيرها . 


oo 


° عور س کے چ 6 ر ع ر ِء ت‎ 0 ١ 
د دا #ود ان غيلان حل نا أ :و داود الطيايرى و بو التقس‎ ١١ 
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عد بسر ده إن مراف عن ر ايد عن مره الهَمْداى ع عن عبد أللّه نِ 
او ل 
»ەسە ور قال Jl:‏ رسول ا دلى أ عأيه وسلم : » تل الو ما ى لا 
العصر » . 

ل 2 ا ا مہ سا ركه کہ 

قال أبو عيسى :هذا حد رث حسن حي 

,: 506 ت الم 00 - سے كرا سے هه سے تر سے 

۲۷ ددثنا هناد حد تنا عبده عن عي 0 فتأدة عن ان 


ه سر 


ڪن رة بن ندب عن نی صلی الله عليه وسل اہ قال اذه الشف 
صلا العفلر @ 
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ال :وف البأب عر ن عل وعد سد الله ست بن مشود 2 وريد َ ابت وَاندة 


ا ¢ و e‏ 3 2 57 4 وا هام س e‏ 
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قال ايوعسسى : قال عل :وا ل عل 52 عبد اله ل 2 ل عن 
عه 4 کہ ر وھ 3o‏ 


رة بن حند برحديث يح 2 ¢ وفك مسح منه . 


(باب ماجاء فى الصلاة الوسطى أنها العصى ) 
قوله ( عن سعند ) هو ابن اليب ( عن الحسن ) هو ابن أبى الحسن الصرى 
(عن ر( كع الین وتم الم بن دو لضمر الهم والدال وتفتح ای مشهور 
له أحاديث مات بالصنرة نة تمان و سان . 
قوله ( أنه قال فى صلاة الوسطى علاة المدمر ) لأنها وسطي بين صلانى اانهار وصلاة. 
الل والجدث رواه أحد أرضا وفى رواية له أن الى دلى الله عله قال حافظوا على. 
ااصلاة الوسطى وساها لنا أنها ملاة العصر . ش 
قوله ( هذا حديث يح ) أى حديث ابن مسعود يح وأخر جه »سل 
قوله ( وفى الباب غن على وعائشة E As‏ على فأخرجه 
الشخان أن النى صلی الله عله وسل قال يوم الأحزاب ملا الله قبو رهم وبوتهم نارا کا 
شغلونا عن الصلاة الوسظى ختى غابت الشمس . واسلم وأحمد وأبى داود شغلونا عن 


رما سورع س و هء لط 0 
وهو قول | كثر العلماء من أسحاب النى صلى الله عليه وسل غرم . 
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وقال رَيْدُ بن ثابت وَعائشّة : صلا الْوَسْطَى صلا الظهر . 
الصلاة الوسطى ضلاة العصر . وأما حديث عائشة فأخرجه الجاعة إلا البخارى وان 
ماجه . وأماحديث حفصة فأخرجه مالك فى الموطأ قال عمرو بن راقع إنه كان يكتب 
لا مصحفا فقالت له إذا اتيت إلى حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى فآذق 
فآذنتها فقالت کت والصلاة الوسطى وصلاة العصر وقوموا لله قانتين . وأماحديث 
أبى هربرة فأخرجه البق كذا فى شرح سراج أحمد . 

قوله ( حديث سمرة فى صلاة الوسطى حديث حسن ) كذا حسنه هنا وصححه 
فى التفسير . وقد اختلف فى صحة ماع الحسن من سمرة فقال شعبة لم سمع منه شيئا وقيل 
مع منه حديث العققة وقال البخارى قال على بن المدينى ماع الحسن من سمرة يح 
.ومن ثبت مقدم على من نى كذا فى النيل ويأنى بسط الكلام فه . 

قوله ( وهو قول أ كثر العلماء من أصحاب النى صلى الله عليه وسل وغيرم ) قال 
النووى فى ججموعه : الذى يقتضى الأحاديث الصححة أنها العصر وهو الختار »> وقال 
الاوردى نص الشافعى أنها الصح وص تالأحاديث أنها العصر فكان هذا هو مذهبه لقوله 
إذا صح الحديث فهو مذهى واضر بوا مول على عرض الحائط . وقال الطيى هذا هو 
مذهب كو من الصحابة والتابعين وإليه ذهب أبو حنيفة وأحمد وداود وقيل الصبح 
وعليه بعض الصحابة والتابعين وهو مشهور مذهب مالك والشافعى وقبل الظهر وقبل 
المغرب وقيل العشاء . وقيل أخفاها الله تعالى فى الصلوات كليلة القدر وساعة الإجابة 
فى المعة انتهى كذا فى المرقاة . وف الباب أقوال خر ذ كرها الشوکانی فى الل وقال 
الذهب الذى يتعين الصير إليه ولا برتاب فى صمته هوأن الصلاة الوسطى هى العصر 
اتهى . قلت لاشك أن هذا هو الصواب يدل عليه الأحاديث الصححة الصرعة . 

قوله ( وقال زيد بن ثابت وعائشة الصلاة الوسطى صلاة الظهر ( روى أحمد 
وأبو داود عن زيد بن ثابت قا لكان رسول الله صلى الله عليدوسم يصلى الظهر بالحاجرة 
هلم يكن يصلى صلاة أشد على أصحابه منها فلت حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى 


ory 


س ا ت ا عل 1 3 
وَقال ابن عباس وان غر صلا الو سطى صلاة الصبحر. . 
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حل ا ا موی “4 5 الى حدثنا فوش 5 اس عن حب 
ie ٠‏ 9و 2 2 8 2 3 2 5 7 سے مه o‏ 
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سر صده رمه سمس 


> اعورم کل 
تالعه , فقال مته من رة بن جندب . 
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وقال إن قباما صلاتين وبعدها صلاثين 0 . واستدل بهذا الحديث من قال إن الصلاة 
الوسطى هى الظبر. قال الشوكالى : وأنت خبير بأن جرد كون صلاة الظهركانت شديدة 
على الصحابة لا بستازم أنتكون a‏ نازلة فما » غابة ما فى ذلك أنالمناسب أن #سكون 
الوسطى ھی الظير » ومثل هذا لا بعارض به المنصوص الصحيحة الصربحة فى أن الصلاة 
الوسطىهى ااعصرالثابتة فى الصحيحين وغيرها من طرق متعددة:!نتمى ( وقال ابن عباس 
وابن عمر الصلاة الوسطى صلاة الصبح ) وهو مذهب الشافعى صرح به فى كتبه ٠‏ قال 
وإعا نص على أنها الصبح لأنه لم تباغه الأحاديث الصحيحة فى العصر اتنهى . واستدل 
الماوردى من أحابه إن مذهبه إنها العصر لصحه الأحاديث فيه قال من قال إن الصلاة 
الوسطى هى الصبح بمارواه النساتى عن ابن عباس قال أدب رسولاللهصلى الله عليه وسل 
عرس فم ستقظحق طاعت الشمس أو عضا فرصل حق ارتفعت الشمس وهىصلاة 
الوسطى . قال الشوكانى و سكن الجراب عن ذلك من وجهين : الأول أن ماروى من 
وله فى هذا الخبر وهى صلاة الوسطى محتمل أن يكون من الدرج وليس من قول ابن 
عباس» وتم لأن يكونمنقوله وقد أخر ج عنه أبونعم أنه قال : الصلاة الوسطى صلاة 
العصر . وهذا صر ع لايتطرق إله من الإحتال ما .تطرق إلى الأول فلا يعارضه . الوجه 
الثاتى أنه روى عنه أحمدفى مسنده قال : قاتل رسول الله ضلى اله عليه وسلم عدوا فم 
بغرغ منهم حتى أخر العصر عن وقتها فاما رأى ذلك قال اللبم من حبسنا عن الصلاة 
الوسطى املا ييوتهم نارا أو قبورم نارا . وقد تقرر أن الاعتبار عند مخالفة الراوى 


روايته عا روی لا عا رأى انتهى : 


مم 


قال : كد : قال ءل : وماع اسن من رة حي . راجت 
هذا ادي . 


١‏ مس تمم — م 


قوله ( قال مد قال على وماع الحسن من ممرة صحيح واحتج بهذا الحديث ) فى ماع 
الحسن من سمرة ثلائة مذاهب . 

أحدها أنه مع منه مطلقا وهو قول ابن المدينى ذ كره البخارى عنه والظاهر من 
الترمذى أنه مختارهذا الفول فإنه حم فى كتابه عدة أحاديث من روابة الحسن عن “مرة 
واختارا لاك هذا القولفقال فى كتابه المستدرك بعدأن أخر ج حديث الحسن عن سمرة : 
أن انی صلی الله عليه وسل كانت له سكتتانسكتة إذا كبر وسكتة إذا فرغ من قراءته . 
ولا توم أن الحسن لم سمع من مرة فإنه مع منه انتهى . وأخرج فى كتابه عدة :. 
أحاديث من روابة الحسن عن سمرة وقال فى بعضها على شعرط البخارى وقال فى كتاب 
ش البوع بعد أن روى حديث الهسنءن سمرة : أن النى صل الله عليه وس نهى عن يع 
الشاة باللحم . وقد احتج البخارى بالحسن عن رة انتهى . 

القول الثاتى : أنه لوسمع منه شيا وأنتارء ابن حبان فى ,حيحه قال يل أن روی 
حديث الحسن عنسمرة فى السكتتينو الحسن )يسع من ممرة شيثاً اہی . وقال صاحب 
التتقيح قال ابن معين : الحسن لم يلق سمرة » وقال شعبة : الحسن لم يسمع من سمرة قال 
الرد مجى : أحاديث ا لجسن E‏ ولا شت عنه حديث قال شه معت مزق 
انتبي كلامه . 

القول الثالث : أنه سمع منه حديث العقيقة فقط قاله النسالى .. وإله 57 
فى سننه ققال فى حديت السكتتين : والحسن اختلف فى سماعه من سمرة ولم ,سمع, 
منه إلا حديث العقيقة فا قاله قريش بن أنس اذتهى . واختاره عبد الحق فى أحكامه. 
فقال عند ذكره هذا الحديث : والحسن لم سمع من سمرة إلا حديث العقيقة واختاره 
البزار فى مسنده ققال فى آخر ترجمة سعيد بن المسيب عرف أ هررة والحسن. 
سمع من “رة حديث العقيقة شم رغب عن السماع عنه ولا رجع إلى ولده أخرجوا له. 
حيفة سمعوها من أبهم فكان برويها عنه من غير أن مخبر يماع لأنه لم سمعها منهانتهى . 
روى البخارى فى تارمخه عن عبد الله بن أبى الأسود عن قريش بن أنس عن حبيبه 
ابن اليد قال : قال مد بن سيرين : سثل الحسن من مع حديثه فى العقيقة فسأ لنه فقال 
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جاء یکر هة اللاة , شد العطر ومد ار 


2 ي . 

۸۳ حلا آي" ن ا ا هشم ا و 0 0 
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ان زاذان e‏ عاد قال ا ا العا ليه عن 0 ا قال + 


معته من سمرة › وعن البخارى رواه الترمدى فى جامعه سنده ومتنه ورواه |السا عن 
هارون ن عد الله عن قريش وقال عبد الغنى تفرد به قریش بن أنس عن حبيب بن 
الشبيد » وقد رده آخرون وقلوا لا صح له سباع منه اننهى كذا فى نصب الراية فى 
مخر يم الحداية للزيلعى » وقال الحافظ فى تهديب التهديب : وأما رواية الحسن عن سمرة 
ان جندب فق يم البخارى سامنهعا لحديث العمةة وقد روى عنه نة کر غالمها: 
فى السنن الأربعة وعند على بن المدينى أن كلها ماع » وكذا حکی | لترمذى عن البخارئ 
وقال بحى القطان وآخرون هى كتاب ٠‏ وذلك لا يقتضى الانقطاع » وفى مسند أحمد. 
حدثنا. هشيم عر ن مد الطويل وقال جاء رجل إلى الحسن فقال إن عبدا له أبق وإنه 
نذر إن بقدر 0 أن يقطع بده . فقال الحسن حدثنا سمرة قال قاما خطينا رسول الله 
صلى الله عليه وس خطبة إلا أعى فما بالصدقة ونهى عن الثلة . وهذا يقتضى سماعه منه 
لغير حديث العقيقة » وقال أبو داود عقب حديث سلمان بن سمرة عن أيه فى الصلاة : 
دلت هذه الصحيفة على أن الحسن مع من سمرة .قال الحافظ ولم يظهر لى وجه 
الدلالة بعد انى .. وقال الشوكالى فى اليل : تحت حديث الحسن عن ممرة الذ كور فى 
هذا الباب ما لفظه : وجديث سمرة جسنة الترمذى فى كتاب الصلاة من سننة وصمحه فى 
التفسير ولكنه من رواية الحسن عن مر ة وقد اختلف في حة سماعه منه » فقال شعنة 

ا د ل سمع منه حديث العقيقة وقال CE‏ يات 
الحسن من رة کہ بح » ومن أثبت مقدم على من نف انتهى . 


| م فى كراهية الصلاة بعد العصر وبعد الفجر ) 
قوله ( وهو ابن زاذان ) بزاى وذال معجمة . الواسطى أبو الغيرة. الثقنى ثقة ثبت 
عابد ( أنا أبو العالية ) اسمه رفيع بالتصغير ابن مهران الرياحى ثقة نه كثير الإرسال من 
كبار التابعين ش 
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0000 0 ر وَاحَدٍ من أضحاب الى ی اله عليه وسل : 8 1 
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ابن الطاب ¢ و مر أ di‏ : » أن حول ا ر لى الله عليار وس 
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نهى عه ن الصلاة بعد شا حی 0 م ا ¢ وَعن ٠‏ اللا 5 ا 
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قال : وف الاب ع ع" ن عل » وان مود ¢ وعهبه بن ا٥ر‏ ¢ 
0 5 6 لے ے رم . 

فى هر 26 وان مر 4 ومرةَ ت جندبٍ ¢ وعبد الله ن رو ¢ 


ص ت 


ذ ن تو عفرا » والطتايحئ ول يشم من النى “م لى الله عليه وسل » 


ا إن الا کوج » وريد 3 بن ثآبت » وعائشة كت إن مرّة » 


وای ا ¢ وَعمرو بن ا 0 ل ص € ومُعاوية 


قوله ( هى عن الصلاة بعد الفجر ) أى بعد صلاة الفجر ( حق تطلع الشمس ) . 
وف حديث أبى سعيد الخدرى عند البخارى لا صلاة بعد الصح حق رتفع الشمس » 
:قال الحافظ فى الفتح : ومجمع بين الحديثين بأن الراد بالطلوع طلوع مخصوص أى حق 
تطلع مرتعة ( وطن الشلاة بد الس ) ی بعد صلاة العضر . 

AES Soa ES‏ رة وان 
عمر وسمرة إن جندب وسلمة بن الأ كوع وزيد بن ثابت وعد الله بن مرو ومعاذ بن 
عة عفراء والصناحى ولم سمع من النى صلى الله عليه وسل وعائشة وکن د ان مرة وألى 
تأمامة و مرو بن عبسة ويعلى إنأمية ومعاوية) اما اسوك فل فاه أبوداود عنعاصم 
بن ضمرة عنه ٫لفظ‏ قال: : كان رسول الله صلی الله عليه وسل يصلىفى إثر كل صلاة مكتوبة 
ركتن إلا الفجر والعضر ء والحد. مث سكت عنه بو داود وقال النذرى فى تلخصه وقد 
تقدم الكلام على عاصم بن ضمرة . وأما حديث ابن مسعود فأخرجه الطحاوى بلفظ 
كنا تھی عن الصلاة عند طاوع الشمس وعند غرو بها ونصف اللهار » وأما حديث 
ألى سعيد فأخرجه البخارى ومسل . وأما حديث عقبة بن عامر فأ رجه الجاعة إلا البخارى 
بلفظ ثلاث ساعات نهانا رسول الله صلی الله عليه وسلم أن نصلى فيين أو تقبر فيين موتانا 
الحديث . وأما حديث أبى هريرة فأخرجه البخارى ومسل . وأما حديث ابن عمر أخرجه 


o 


كَآلأبو عيسى : حَدِيث" ابن عباس ع ر حديث” حّن” صَحِيعٌ - 
ول ١‏ ا الفقهاء 5 ' أضداب ٠‏ النى سل الله عليه 5 ومن 
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و شد صَاة لطر NO‏ الصّوَات القَوَانت فاا عأ 
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أن تھی 5-5 القضر وعد لے ٠‏ 


کرھوا اللا د e E‏ طلم | 


البخارىومسم . وأما حديث سمرة إن جندب وحديث سلمة بن الأ كوع فلم أقف عليهما . 
وأما حديث زيد بن ثابت فأخرجه الطرانى 1 وأما حديث عبد الله بن عمرو فأخرجه 
الطبرانى فى الأوسط . وأما حديث معاذ بن عفراء فذ كر حديثه ابن سيد الناس فى شرح 
الترمذى بنحو حديث ألى سعد التفق عله » وأما حديث e‏ وهو يضم الصاد. 
الممملة فاه مالك وأحمد والنسانى . وأما حديث عالشة فأخرجه أبو داود لفظ 
إن رسول الله صلی الله عليه وسل كان يصلى بعد العصر وينهى عنها ويواصل وينهى عن. 
الوصال . وأما حديث کب بن مرة فأخرجه الطبرانى . وأما حديث أبى أءاءة فی أقف. 
عليه . وأما حديث عمرو بن عدسة فأخرجه أحمد ومسل وأبو داود . وأما حديث 15 
ابن أمية فلم أقف عله . وأما حديث معاوية فأخرجه البخارى . قال الحافظ فى التلخص. 
وفى الباب أيضاً عن سعد بن أبى وقاص وأنى ذر وأبى قتادة وحفصة وأبى الدرداء. 
وصفوان بن معطل وغيرثم . 

قوله ( حديث ابن عباس عن عمر حديث حسن حح ) وأخرجه الشيخان وغيرها.. 

قوله ( وهو قول أ كثر الفقباء من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم ومن بعدم أنهم, 
كرهوا الصلاة بعد صلاة الصبح إل ) قال القاضى : اختلفوا فى جواز الصلاة فى الأوقات 
انثلاثة وبعد صلاة ة الصبح إلى الطلوع وبعد صلاة العصر إلى الغروب فذهب داود إلى. 
جواز الصلاة فا مطلقا ٠.‏ وقد روى عن جمع من الصحابة قلعلهم لم سمعوا نميه 
عليه السلام أو حماوه على التئزيه دون التحرسم . وخالفم الأ كثرون فقال الشافعى. 
لا بحوز فا فعل دلاة لا سبب لما . أما الذى له سبب كاانذورة وتضاء اافائتة غاز 
لحديث کرب عن آم سالة واستثنى أيضا مكة واستواء الجعة لحديث جبير بن مطعم. 
وأبى هربرة . وقال أبو حنيفة حرم فعل كل صلاة فى الأوقات الثلاثة سوى عصر .وم 
عد الاصفرار ومحرم المنذورة والنافلة بعد الصلاتين دون المكتوبة الفاثتة وسجدة 
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سے سے 


ت سے اض 2 داور عه 
وحديث عل : القضاة لاه 6 . 


التلاوة وصلاة الجنازة . وقال مالك حرم فا النوافل دون الفرائض ووائقه غير أنه 
جوز فا ركمتى الطواف كذا فى المرقاة . وقال النووى أجمعت الأنمة على كراهة صلاة 
لا سبب لما فى الأوقات المنهى عنها . واتفقوا على جواز الفرائض الؤداة فما . واختلفوا 
فى النوافل التى لما سرب كصلاة لحية المسجد دك التلاوة والشكر وصلاة العيد 
والكسوف وصلاة الجنازة وقضاء الفائتة فذهب الشافعى وطائفة إلى جواز ذلك كله 
بلا كراهة . وذهب أبو حنيفة وآخرون إلى أن ذلك داخل فى عموم النهى واحتج 
الشافعى بأنه صلى الله عليه وسلم قضى سنة الظهر بعد العصر وهو صريم فى قضاء السنة 
الفاتتة فالحاضرة أولى والفريضة اللقضة أولى وبلتحق ماله سسب انى . قال الحافظ بعد 
تقل كلام النووى هذا : وما نقله من الإجماع والاتفاق متعقب فقد حك غيره.عن طائفة 
عن السلف الإباحة مطلقاً وأن أحاديث الى منسوخ وبه قال داود وغوه من اهل 
الظاهر وبذلك جزم أبن حزم » وعن طائفة أخرى المع مطلتها فى جميع الصلوات وقد 
صح عن أبى بكرة وكعب بن تجرة النع من صلاة الفرض فى هذه الأوقات ات . 
قوله ( قال شعبة لم يسمع قتادة من أبى العالية إلا ثلاثة أشياء إلخ ) القصود من ذ كر 
هذا أن حديث الباب من طريق قتادة عن أل العالية موصول ( وحديث ابن عباس عن 
النى صلى الله عليه وسل قال لا ينبغى لأحد أن قول أنا خير من يونس إن ى ) بفتح 
اليم والفوقية الشددة وقوله أنا عبارة عن رسول الله صلى الله عليه وسم وقال ذلك 
صلى الله عليه وسل تواضعاً إن كان قاله بعد أن عل أنه سيد البشر . وقيل عبارة عن كل 
قائل يقول ذلك أى لايفضل أحد نفسه على يونس عليه السلام قبل وخص يونس بالد كر 
لا مخشى على من مع قصته أن ع فى نفسه تنقيص له فبالغ فى ذكر فضله لسد هذه 
الذريعة . والحديث أخرجه البخارى وغيره . ش 
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وى الباب عن عَانشة » وام عة » وَمَيْمُونة » وأبى. مومى .. 


( باب ما جاء فى الصلاة بعد العصر ) 

قوله ( ناجرير ) هو ابن عبد الخيد بن قرط الضى السكوفى ثم الرازى ثقة صحبح 
الكتاب قيل كان فى آخر عمره هم من حفظه ( عن عطاء بن السائب ) الثقى الكوفى 
صدوق اختلط فى آخر عمره قال ابن مهدى متم كل ليلة . 

قوله ( إا صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم الركتتين بعد العصرلأنه أتاه مال إلخ ) 
وفى حبح البخارى من حديث أم سامة صلى النبى صلى الله عليه وسل بعد العصر ركمتين 
وقال شغلنى ناس من عبد الفيس عن الركمتين بعد الظبر ( ثم لم يعدا ) من عاد يعود . 
` وهذا معارض بروايات عائشة رضى الله عنها : منها قولما ما ترك النى صلى الله عليه وسلم 
السجدتين بعد العصر عندى قط . ومنها قولما ما تركهما حت لق الله . ومنها قولها 
وما كان النى صلى الله عليه وسلم يأتينى فى يوم بعد العصر إلا صلى ركعتين أخرج هذه 
الروايات البخارى وغيره .فوجه امع أنه تحمل الننى علىعدمعلم الراوى فإنه لم يطلع على 
ذلك ٠‏ والشت مقدم على النافى وكذا ما رواه النسالى من طريق أب سامة عن أم ساءة 
أن رسول الله صلی الله عليه وسل صلی ق بيتها بعد العصر ركعتين رة وا الست 
وفى رواية له عنها لم أره يصليهما قبل ولا بعد فيجمع بين الحديثين بأنه صلى الله عليه 
وس لم يكن ,صلبهما إلا فى بيته فلذلك لم بره ابن عباس ولا أم سامة »> ويشير إلى ذلك 
قول عائشة فى روابة للبخارى وكان لا بصلمما فى السجد مخافة أن تثقل على أمته . 

( وف اباب عن عائشة وأم سامة وميمونة وأبى مومى ) أما حديث عائشة وحديث 
أم سامة فر تخريجهما 1 نفا . وأما حديث ميمونة فأخرجه أحمد قال فى النيل فى إسناده 
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٠‏ کہ 


ود رُوى عن عانْشة فى هذا الأب رِوَايات : 


حنظلة السدوسى وهو ضف . وقد أخرجه أبضاً الطرانى . وأما حديث أبى موسى 
ا رجه أ حد ف «سنده ص 218 ج ٤‏ يلفظ أنه رأى النى صلى الله عليه وسلم صلی 
ركعتين بعد العصر . 

قوله ( حديث ان عباس حديث حسن ) وأخرجه ان حبان قال الحافظ فى الفتح . 
هو من رواية جرير عن عطاء وقد سمع منه نعد اختلاطه وإن صح فيو شاهد لحديث 
أم سامة انتهبى . قلت أراد محديث أم سامة حديثها الذى أخرجه الطحاوى زيادة فقلت 
يا رسول الله أفنتقضهما إذا فاتتا قال لا ويأفى عن قريب . 

قوله ( وقد روى عن زيد بن ثابت نحو حديث ابن عباس ) رواه أحمد فى مسنده 
عن قبصة بن ذؤيب ,تمول إن عائشة أخيرت آل الزبير أن رسول الله صلى الله عليه 
وسم صلى عندها ركعتين بعد العضر فكانوا يصلونها . قال قبيصة فقال زيد بن ثابت. 
يغفر الله لعائشة حن أعلم برسول الله صلى الله عليه وسلم من عائشة إنما كان ذلك لأن 
أناسا من الأعراب أتوا رسول الله صلی الله عليه وسلم فقعدوا إسألونه ويفتهم حقی صلى 
الظبر ولم يصل ركعتين ثم قعد يفتتهم حى صلى العصر فانصرف إلى بيته فذكر أنه 
لم صل بعد الظمر شيئا فصلاها بعد العصر يعفر الله لعائشة نحن أعلم برسول الله صلى الله 
عليه وسلم من عائشة . نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد العصر . 

قوله ( وقد روى فى هذا الباب روايات ) أى مختلفة بعضبا يدل على جواز الصلاة 


2:6 


ر 1 :» ال 9 ی صلى الله عليه وسم ا علا 8 الْمَعمْرِ 
إلا صل ركمتينٍ «. 


وَروى مها عن أ 23 « عن النى 0 الله عليه وسل : « 
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بعد العصر وبعضها يدل على عدم الجواز ( روى عنما أن النى صلى الله عليه وسلم مادخل 
عليها بعد العصر إلا صلی ركعتين) أخرجه البخارى وغيره فهذا يدل على الجواز (وروى 
عنها عن آم دة عن التق صلى الله عليه وسلم أنه هى عن الصلاة بعد العصر حق تغرب 
الشمس وبعد الصبح حت تطلع الشمس ) هذا يدل على عدم الجواز . وقد قبل ارفع 
الاختلاف إن رواية عائشة الأولى ممولة على الصلاة التق لها سبب وروايتها الثانبة على 
الصلاة اأتى لا سس لما . قلت : يؤيده ما فى رواية بانع مهاه 
معتك تنهى عن هاتين الركتين وأراك مصلهما قال يا ابنة أنى أمبة سألت عن ها 
الركمتين بعد العصر وإنه أتاتى ناس من عبد القيس فشغاونى عن. الركمتين 0 7 
الظهر » وقبل إن صلاته صلى الله عليه وسا بعد العصر من خصوصياته صلى الله عله وسلم . 
قلت : بو ده ما رواه الطحاوي من حديث أم سامة وزاد فقلت يا رسول الله أفنقذ.هما 
إذا فاتتا قال لا » لكن هذه الرواءة ضعيفة لاتقوم بها حجة كا صرح به الحافظ فى الفتح » 
وقال فيه ليس فى روابة الإثبات معارضة للأحاديث الواردة فى الى لأن روابة الإثبات 
لها سيب » فألحق بها ماله سبب وبق ما عدا ذلك على عمومه . والهى فيه مول على 
مالا سيب له . وأما من برى عموم النهى ولا مخصه عاله سس فبحمل الفعل على اخصوصية 
ولا مخنى رجحان الأول انتهى كلام الحافظ . 

قوله(والدى اجتمععليه أ كثر أهل ال على كراهية الصلاة بعد العصرجقتغرب الشمس 
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وبعد الصبح حتى تطلع الشمس إلا مااستثئى ثنى من ذلك إلى قوله فقد روى عن النىصلى الله 
عليه وسم رخصة ف ذلك ) أشار إلى حديث حبر إن مطعم قال : قال رسول الله صلى الله 
عليه وسل : يابنى عبد مناف لا عنعوا أحداً طاف ذا البيت وصلى اة ساعة شاء من ليل 
أو مهار . قال الحافظفباوغ امرام رواه الجسة وصححه الترمذى وابن حبان ( وقدقالبه ) 
أى عا ذكرمن كراهة الصلاة بعد العصر وبعد الصبح إلا مااستثنى (قوم منأهل العم من 
أصحاب النى صلى الله عليه وسل ومن بعدثم وبه يقول الشافعى وأحمد وإسحاق ) احتجوا 
بأحاديث الهى عن الصلاة بعد العصر وبعد الصبح ويا روى فى الرخصة فى ذلك قالوا 
نهما ( وق دكره قوم من أهل العلم من أسحاب النى صلى الله عليه وسلم ومن يعدم 
الصلاة بك أيضاً بعد العصر وبعد الصبح وبه يتقول سفيان الثورى ومالك بن أنس 
وبعض أهل الكوفة ) وبه يقول أبو حنيفة واحتجوا بعموم الى . قال الشوكالى فى 
النيل : قد اختلف أهل الع فى الصلاة بعد العصر وبعد الفجر فذهب الور إلى أنها 
مكروهة وادعى النووى الاتفاق على ذلك ٠‏ وتعقبه الحافظ بأنه قد حكى عن طائفة من 
السلف الإباحة مطلقاً وأن أحاديث النهى منسوخة . قال : وبه قال داود وغيره من 
أهل الظاهر وبذلك جزم ابن حزم . وقد اختلف القائلون بالكراهة فذهب الشافعى 


يدان 


۹ باب 
م عا فى الصّلاة 5-5 المرب 


٥‏ - حلثنا هناد .حدثنا و کیم عن هس بن اسن عن 
إلى أنه يجوز من الصلاة فى هذبن الوقتين ما له سبب » واستدل بصلاته صلى الله عليه 
وسم سنة الظهر بعد العصر . قال الشوكاق : وأجاب عن ذلك من أطلق الكراهة بأن 
ذلك من خصائصه . والدليل عليه ما أخرجه أبو داود عن عائشة أنها قالت : كان يصلى 
بعد العصر وينهى عنهما ويواصل وينهى عن الوصال وما أخرجه أحمد عن أم سامة أنها 
قالت : فقلت يارسول الله أنقضمما إذا فاتتا ؟ فقال : لا قال اہی : وهى رواية ضعيفة » 
وقد احتج بها الطحاوى على أن ذلك » ن خصائصه صلی الله عليه وسلم قال البيهقق الذى . 
اختص به صلى اله عليه وسل المداومة على ذلك لا أصل القضاء انى . وف سند حديث 
عائشة مد بن إسحاق عن مد بن عمرو بن عطاء وهو مدلس ورواه عن مد بن مرو 
بالعنعنة قال وذهب أبو حنيفة إلى كراهة التطوعات فى هذين الوقتين مطلقاً . واستدل 
القائلون بالإباحة مطلقاً بأدلة ثم ذ ذكر تلك الأدلة وتكام على كل واحد منها وليس واحد 
منها خالياً عن ن الكلام شم قال : واعل أن الأحاديث القاضة بكراهة الصلاة بعد صلاة 
العضر والفجر عامة فا كان أخض ما مطلقا كديث زيد بن الأسود وابن عباس 
وحديث على وقضاء سنة الظير بعد العصر وسنة الفجر بعده فلا شك أا مخصصة لهذا 
العموم » وما كان بينه وبين أحاديث الباب عموم وخصوم من وجه كأحاديث نحية 
المسجد وأحاديث قضاء الفوائت والصلاة على الجنازة لقوله صلى الله عله وسم : يا على 
ثلاث لا تؤخر الصلاة إذا أتت والجنازة إذا حضرت الحديث أخرجه الترمذى وصلاة 
الكسوف لقوله صلى الله عليه وسل : فإذا رأيتموها فافزعوا إلى الصلاة و الركمتين عقب 
التطهر وصلاة الاستخارة وغير ذلك ٠‏ فلا شك أنها أع م من أحاديث الباب من وجه 
وأخص منها من وجه وليس أحد العمودين أولىي من الآخر مسل اما افيه من التي 
.والوقف هوالتعين حققع الترجيح اص خارج انتب یکلام الشوكانى بتلخيص واختصار . 
( باب ما جاء فى الصلاة قبل المغرب ) 
قوله : (عن كهمس بن الحسين ) كذا فى النسخ الحاضرة بالتصغير وق التقرب 
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١‏ ر عه س کہ 
ل بو عسّی : حديث عبد الله ن مُعْفل حديثث حسن صحيح” 1 
وقد احتف أصحاب النى” صلى أله عليه وسل فى الصلاق تثبل الْمَغْربِ : 
a 7‏ الصا قبل المرب . 


وادطة مسن إن لطن بالشكير »وه جنا وان معي لاع كه 
ابن الحصيب الأسامى المروزى قاضها ثقة ةم عن عبد الله بن مغفل ( سحا باع نحت 
الشجرة وازل البصرة مات سنة ۷ه سبع وحمسين وقيل بعد ذلك . 

قوله ( بين كل أذانين ) أى أذان وإقامة وهذا من باب التغليب كالقمرين للشمس 
والقمر . ومحتمل أن يكون أطلق على الإقامة أذان لأنها إعلام محضور فعل الصلاة کا 
أن الأذان إعلام بدخول الوقت ( صلاة ) أى وقت صلاة أو المراد صلاة نافلة قاله 
الحافظ . قلت لا حاجة إلى تقدير الوقت ( لمن شاء ) أى كون الصلاة بين الأذانين لمن 

۽ . وف الصحيحين عن عبد الله بن مغفل قال : قال النى صلى الله عليه وسل : صلوا: 
ع . قال فى الثالثة لمن شاء كراهية أن بتخذها الناس سنة كذا 
فى اللمشكاة . والحديث دليل علىجواز الركمتين بعد أذان المغرب وقبل صلاته وهو الحق. 
والفول بأنه منسوخ ما لا التفات إليه فإنه لا دليل عليه . 

012 0 ) أخرجه ابن حبان فى حیحه عن سلم بن 
عاص عن عبد الله بن الزبير : قال رسول الله صلى الله عليه وسل ما من صلاة. 
مفروطة إلا وبين 6 > كذا فى نصب الرابة ورواه4 بن نصر أيضاً فى قيام 
اليل ص 5 » وف الباب أيضاً عن أنس بن مالك وعقبة بن عامر وسبجىء تخر نحهما. 

قوله ( حديث عبد الله بن مغفل حديث حسن يح ) وأخرجه الشيخان وغيرها . 
قوله ( فلم بر بعضهم الصلاة قبل المغرب ) وهو قول مالك والشافعى على ما قال الحافظ 
فى الفتح وهو قول أبى حنيفة . وعن مالك قول آخر باستحباءهما وعند الشافعية وجه 
رجحه النووى ومن تبعه وقال فى شرح مسل قول من قال إن فعلهما يؤدى إلى تأخير 


8ه 


الغرب عن أول وقتها خيال فاسد منابذ للسنة ومع ذلك فزمنها يسير لا تتأخر به الصلاة 
عن أول وقتها اتهى . قال الحافظ : ومموع الأدلة برشد إلى تخفيفهما کا فى ركعق 
الفجر اتتهى . واحتج من لم بر الصلاة قبل الغرب بأحاديث ذكرها الحافظ الزيلعى قال 
لأحابنا فى تركها أحاديث: منها ٥ا‏ أخرجه أبو داود عنطاوس قال : سثل ابن عمر عن 
الركعتين قبل المغرب فقال : ١ا‏ ريت أحداً على عهد رسول الله صلى الله عليه وسل 
يصلمما ورخص ف الركعتين بعد العصر . قال الزيلعئ سكت عنه أبو داود ثم المنذرى 
فى مختصره فبو سبح عندهما . قال النووى فى الخلاصة إسناده حسن قال : 

وأجاب العاماء عنه بأنه ننى فتقدم رواية الشبت ولكونها أصح وأ كثر رواة ونا 
.معهم من على مالم عله ابن عمر انتهى . 

قلت : جوابهم هذا حسن يح وذكر الزيلعى هذا الجواب وأقره ول كل 
.عله شىء . 

قال الزيلعى : حديث آخر أخرجه الدارقطنى ثم البق فى سننهما عن حان 
ابن عبيد الله العدوى ثنا عبد الله بن بريدة عن ايه قال رسول الله صلى الله عليه وسل 
إن عند كل أذانين رکمتین ما خلا الغرب » اتی ورواه الزار فى مسنده وقال لا نعل 
رواه عن ابن بريدة إلا حيان بن عبيد الله وهو رجل مشهور من أهل البصرة لا بأس 
اتی كلامه» وقال البق فى العرفة أخطأ فيه حيان بن عبيد الله فى الإسناد والّن جيعاء 
أما السند فأخرجاه فى الصحيح عن سعد الجريرى وكهمس عن عبد الله بن بريدة عن 
ع ا يا ار ال 1 

ء . وأما اتن فكيف بكون ححا وفى روابة ابن البارك عن كيمس فى هذا الحديث 
لل ا 
عن عبد الله بن مغفل قال رسول الله صلی الله عليه وسل صلوا قبل الغرب ركعتين وقال 
فى الثالثة لمن شاء خشية أن يتخذها الناس سنة رواه البخارى فى حيحه انتبى . وذكر 
ابن الجوزى هذا الحد.ث فى الوضوعات ونقل عن الفلاس أنه قال كانحيان هذا كذابا 
اتهى كلام الزيلعى . وقال الحافظ فى الفتح . وأما رواية حنان فشاذة لأنه وإنكان 
صدوقا عند الزار وغيره لكنه خالف الحفاظ من أسحاب عبد الله بن بريدة فى إسناد 


عوم 


الحديث ومتنه وقد وقع فى بعض طرقه عند الإمعبلى وكان بريدة يصلى ركمتين قبلصلاة 
الغرب فاو كان الاستثناء محفوظا لم حالف بريدة راوه انتهى . 

قلت : قال الزيلعى : حدیث آخر رواه الطبرانى قى كتاب مسند الشاميين عن جار 
قال : سألنا نساء رسول الله صلی الله عليه وسلم هل رین رسول الله صلی الله عليه وسلم 
يصلى الركعتين قبل الغرب فقلن لا غير أن أم سامة قالت صلاهما عندى مرةفساً لتهماهذه 
الصلاة فقال نسيت الركمتين قبل العصر فصليتهما الآن انتهى ٠‏ . 

قلت : على تقدير سحة هذا الحديث وابه هو ما ذكره الزيلعى تقلا عن النووى. 
من أنه ننى فتقدم رواية الثدت إل . | 

قال الزيلعى : حديث آخر معضل رواه يد بن الحسن فى الانار أخرنا أبو <نفة 
ثنا حماد بن أبى سلمان أنه سأل إبراهيم النخعى عن الصلاة قبل الغرب فنهاه عنها وقال 
إن رسول الله صلی الله عليه وسلم وأبا بكر وعمر لم يكونوا يصلونها انتهى . 

قلت :.هذا الحديث لا يصلح للاستدلال فإنه معضل . فهذه الأحاديث ھی التی احتجج 
. بها من منع الصلاة قبل الغرب وقد عرفت أنه لا يصح الاحتجاج بواحد منها . 

وادعى بعضهم بنسخ الصلاة قبل الغرب فقال إا كان ذلك فى أول الأمر حبث نهى. 
عن الصلاة بعد العصر حت تغرب الشمس فبين لمم بذلك وقت الجواز ثم ندب إلى امبادرة 
إلى الغرب فى أول وقتها فلو استمرت المواظبة على الاشتغال بغيرها لكان ذلك ذريعة 
إلى مخالفة إدراك أول وقتها . ش 

قلت : هذا ادعاء حض لا دليل عليه فلا الثفات إله » وقد روى محمد بن صر 
وغيره من طرق قوية عن عبد الرحمن إن عوف وسعد بن أبى وقاص واب بن كمب- 
وأبى الدرداء وأبى موسى وغيرثم أنهم كانوا یواظبون علهما . 

فإن قلت : قال العينى في عمدة القارى : ادعى ابن شاهين أن هذا الحديث متسو 
بحديث عبد اله بن بريدة عن أببه قال رسول الله صلی الله عليه وسلم إن عند كل أذانين. 
ركعتين ما خلا الغرب : وبزيده وضوحا ما زواه أبو داود فى سننه عن طاوس قالسئل. 
ابن عمر عن الركعتين بعد الغرب قفال ما رأيت أخدا على عبد رسول الله صل اله 
عليه وسلم يصلهما ورخص ف الركعتين بعد العصر اتہی كلام العينى . 
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قلك + ف عر فت اننا أن حدر عبد الل ن دمه عن أنه هذا عاذ رالا قه 
غير محفوظءقد أخطأ حبان بن عبيد الله الراوى عن عبدالله بن بريدة فى الإسناد والتن . 
وأما قول ابن عمر مارأيت أحدا إل » فقد عرفت فى كلام الزيلعى بأنه نفى فتقدم رواية 
الثبت ولسكونها أصح وأ كثر رواة » ولا معهم من عام مالم يعلمه ابن عمر . 

فالعجب من العيى أنه ذكر ادعاء ابن شاهين النسخ يعحديث عبد الله بن بريدة عن 
أيه ول برد عليه بل أقره بل قال وبزيده وضوحا !لآ 0 وقد روى عن غير واحد من 
أصحاب النى صلى الله عليه وسل أنهم كانوا يصلون قبل صلاة الغرب ركعتين بين الأذان 
والإقامة ) أى فى عمد النى صلى لله عليه وسل ومحضرته وبعد وفاته . وكذلك روى. 
عن غير واحد من التابعين وتبعهم آم كانوا يصاون قبل صلاةالغرب ركعتين بي نالأذان 
والإقامة » فى الصحبحين عن أنس بن مالك قال كان الؤذنإذا أذن قام ناس م نأصحاب 
النى صلى الله عليه وسليبتدرون السوارى حتى مخرج النى صلى الله عليه وسلم وهمكذلك 
. يصاون الركتتين قبل الغرب . زاد مسلم حتى إن الرجل الغريب ليدخل السجد فيحسب. 
أن الصلاة قد صليت من كثرة من يصلهما . وفى رواية النسانى قام كار أصعاب. 
رسول الله صلی الله عليه وسل > وف قيام الليل لحمد بن نصر الروزى عن أبى اخير 

رأيت أبا ميم الجيشانى بركع الركمتين حين سمع أذان الغرب فأتيت عقبة بن عامر 

الجهنى فقلت له ألا أعجبك من ابی تيم الجيشانى عبد الله بن مالك يركع ركمتين قبل | 
الغرب وأنا أريد أن أغصه فقال عقبة إماكنا تفعله على عد رسول الله صلى الله 
عليه و وسلم فا إمنعك الآن قال الشغل . 

وعن زر : قدمت المدينة ل عبد الرحمن بن عوف وأ نكت فكانا 
بصليان ركمتين قبل صلاة الغرب لا يدعان ذلك . 

وعن رغبان مولى حبيب بن مسامة قال : لقد ريت أصحاب رسول الله صلى الله 

عليه وسلم هبون إللهما كا هبون إلى اللكتوبة يعنى الركمتين قبل المغرب . 

. وعن <الد بن تعدان أنه كان ركع ركمتين بعد غروب الشمس قبل صلاة الغرب 
لم يدع ماحق لق الله وكان يقول إن أبا الدرداء کان ركع مايقول لا أدعهما وإن ضربت. 
بالسياط . 
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وقال عبد الله بن عمرو الثقئى رأأيت جابر بن عبد الله ,صلی ركعتين قبل الغرب . 


وعن بحي بن سعيد أنه حب أنس بن مالك إلى الشام فلل يكن يترك ركتتين عند 
كل أذان . 


وسئل قتادة عن ال ركعتين قبل الغرب فقال كان أبو برزة ,صلهما . وكان عبد الله 
ابن بدذة وبحي بن عقيل يصليان قبل الغرب ركمتين . وعن الج رأيت عبد الرحمن 
ابن أبى ليلى يصلى قبل الغرب ركعتين . وسئل الحسن عنهما فقال حسنتين والله جميلتين. 
لن آراد الله بهما . وعن سعيد بن السیب حق على كل مؤمن إذا أذن أن ,ركم ركتين. 
وكان الأعرج وعامر بن عبد الله بن الزيير بركعما . وأوصى أنس ن مالك ولده أن. 
لا بدعوما . وعن مكحول على لاؤذن أن ركع ركمتين على إثر التأذين . وعن المح 
ابن الصلت رأبت عراك بن مالك إذا أذن المؤذن با مغرب قام فصلى سجدتين قبل الصلاة . 
وعن عبد الله بن عبد الله بن عمر إن كان الؤذن ليؤذن بالغرب ثم تقرع امالس من 
الرجال يصلونهما اتهى ما فى كتاب قيام الليل بقدر الحاجة . وفيه آثار أخرى من شاء 
الوقرف عليها فليرجع إليه . 


ثم ذكر عمد بن نصر فيه: من لم ركع الركمتين قبل صلاة الغرب فقال: عن النخعى 
قال كان بالكوفة من خيار أصحاب النیصلى الله عليه وسل على بن أبى طالب وعبد الله بن 
مسعود وحذيفة بن الان وأو مسعود وحذيفة بن العان وأو مسعود الأنصارى وعمار 
ابن يأسر والبراء بن عازب فأخيرتى من رمقهم كلهم فا ری أحدا منهم يصلبهما قبل 
الغرب » وفى رواية أن أبا بكر وعمر وعان كانوا لا يصلون الركمتين قبل الغرب 
وقل لإبداهم أن ابن أبى هذيل كان يصلى قبل المغرب قال إن ذاك لا بعلم انتهى . 
وقال : ليس فى حكابة هذا الذى روى عنه إبراهم أنه رمقهم فل ندم صاو ہما 
. دليل على كراهتهم لما إتما تركوعا لان تركهما كان مباحا » وقد جوز أن يكون أولئك. 
الذرن حكى عنهم من حى أنه رتېم فلم رم يصاونهما قد صلوهما فى غير الوقت الذئ. 
. رمتهم اہی كلام مد بن نصر . ' 
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قلت : على أنه قد ثبت أن إراهم النخعى لم يلق أحداً من ا انى صلى الله عليه 
وسل إلا عائشة ولم سمع منها شيا » فن ار الأول 0 ؛ وی أثره الثانى اتقطاع , 
إذا عرفت هذا كله ظهر لك بطلان قول القاضى أبى بكر بن العربى اختلف فما الصحابة 
و( يفعلها أحد بعد ٠‏ زكذاك ظهر بطلان قول من قال بنسخ الركعتين قبل مغرب 
ا البح الد كن + ال الحافظ فى الفتح : والمنقول عن الللفاء الأربعه رواه محمد بن 
نصر وغيره من طريق إراهم النخعى علهم وهو منقطع » ولو ثبت لم يكن فيه دليل 
على الاسخ ولا الكراهة ( وقال أحمد وإسحاق إن صلاها خسن وهذا عندهما على 
الاستحباب) قال الحافظ فى الفتح. إلى استحبا. هما ذهب أحمد وإسحاق وأسحاب الحديث» 
وقال مد بن سن اياده اليل » وقال أ-مد بن حنبل فى الركمتين قبل الغرب 
أحاديث جياد أو قال ماح عن النى صلى الله عليه وسلم وأحابه > وذكر حديث الى 
صلی الله عليه وس ققال إلا أنه قال لن شاء قن شاء صلى» قبل لدقبل الأذان أمبين الأذان 
والإقاءة فقال بين الأذان والإقامة » ثم قال وإن صلى إذا غربت الشمس وحلت الصلاة 
أى فهو جائز » قال هذا شى إنسكره الناس وتسم كالمتءجب ممن ينكر ذلك » وسثل 
عنهما ققال نا لا أفعله وإن فعله رجل لم يكن به بأس انتهى ما فى قيام الليل . وقال 
الحافظ فى الفتح وذكر ا ن أحمد أنه قال ما فعلتهما إلا مرة واحدة » حنى » سمعت 
الحديث. انہی 
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واءتج >ن قال باستحاعيها 0 حاديث ترجه صر که ُ 


ا عبداله بن مغفل المذكورق الباب وهو حديث بح أخرجه الشيخان 
کا عرفت » ومنها حديث عبد الله بن الزبير الذى أشار إله الترمذى » ومنها حديثأنس 
إن مالك وهو حديث صميح أخرجه الشيخان وتقدم قفظه . 

ومنها : حديث عقبة بن عامر وتقدم لفظه تقلا عن قيام الايل وهو حديث يج 
أخرحه البخارى . 

ومنها : حديث عدا بن مغفل أن رسول الله صلی انه عله وسل صلى قبل الغرب 
ركدتين أخرجه ابن حبان فى حه وأخرجه عد بن نصر فى القيام الال بلفظ : أن 
رسول الله صلی الله عليه وسل صلى قبل المغرب ركمتين ثم قال صلوا قبل الغرب ركمتين 


LEH 


۷ - يأب 
ما جام فين ادر ركع من لمر كل إن درت المي 


٠. 5 00 ° - 4 2 ۰‏ 5 رام 
- حدثنا سدق بن مُوسَى الانصارئ حدثنا من حدثا مالاك بن 
ان عن زك mE‏ عن عطاء بن ار وَعَنَ 0 U‏ مهيل وَعن الاعرج 
مو يور و a‏ م رت o‏ 8 3 م م ھار 
محد نو نه عن الى هريرة : أن النې صلى الله عليه وسل قال : « من ادرّك من 
ر ا ی الل للد 7 وو ص ہے ce,‏ ت 
الصبح. و ةة قبل أن تطلع الح ؤقد ادرك البح 0 ومن ادرّك من 
ق e‏ 8 38 ال 2 
العصر ركمة قبل أن تغرب الشومس مد ادرّك العصر @ . 


سم 


ثم قال عند الثالثة لمن شاء خافأن حسما الناس سنة » قال العلامة ابن أحمد القر زى فى 
مختصرقيام الليل هذا إسناده يسح على شرط مسلم» وقد صح فى ابن حبان حديث أنالنى. 
صل الله عليهوسلم صلی ركمتينقبل الغرب فهدهالأحاديثهى الت احتج ما من قالباستحباب 
الركعتين قبل الغرب وهو الحق . 


(باب من أدرك ركمة من العصر قبل أن تغرب الشمس) 

قوله ( وعن بسر بن سعيد ) المدنى العابد مولى ان الحضرى ثقة جليل من الثانية 
مات سنة ماثة بالمدينة فى خلافة مر بن عبد العزيز ( وعن الأعرج ) هو عبد الرحمن 
ابن هرمز الحاثمى مولام أبو داود الدنى ثقة ثبت عالم من الثالثة ( محدثونه ) أى 
محدئون زيد بن آمل 1 

قوله ( من أدرك من الصبيح ركمة قبل أن تطلع الشمس فقدأدرك الصببح ) أى من 
أدرك من صلاة الصبيح ركعة بركوعها وسجودها قبل طاوع الشمس فقد أدرك صلاة 
الصبح ¢ والإدراك الوصول إلى الثبىء فظاهر أنه يكتفى ذلك ولیس ذلك مراداً بالإججاع 
فقيل حمل على أنه أدرك الوقت فإذا صلى ركمة أخرى قفد كلت صلاته وهذا قول 
اور » وقد صرح بذلك فى رواءة الدراوردى عى زيد بن اسل أخرجه ایق من 
وجهين ولفظه : من أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس وركعة بعد ماتطاع 
الشمس فقدأد رك اأصلاة ؟ وللنسالى منوجه اخرمن أدركركعة مئ الصلاة فقدأدركالصلاة 


6 6 و 


م E‏ ۶ے ہے کہ کہ 2 


فى هر رة حديث حسن صعحيح 
505 ا زو 
اص 


حا بنا والشافعة » وَأَتمَد ا 


كلها إلا أن قضى ما فاته » وللبمبق من وجه آخر من أدرك ركعة من الصبح قبل أن 
تطلع الشمس فليصل إلما أخرى . 

ويؤخد من هذا الرد على الطحاوىحيث خص الإدراك باحتلام الصى وطهر الخائض 
وإسلام الكافر ونحوها وأراد بذلك نصرة مذهبه فى أن من أدرك من الصبح ركمة 
تفسد صلاته لأنه لا يكئلها إلا فى وقت الكراهة . 

قوله ( وفى الباب عن عائشة ) قالت قال رسول الله صلى الله عليه وسلم من أدرك 
منالعصر سجدة قبل أن تغرب الشمس أو من الصبح قبل أنتطلع الشمس فقد أدركهاء. 
رواه أحمد ومسل والنسانى وابن ماجه قال صاحب المنتق والسجدة هنا الركعة . 

قوله ( حديث أبى هر رة حديث حح ) أخر جه الأعة الستة . 

قوله ( وبه قول أسحابنا والشافعى وأحمد وإسحاق ) فقالوا م نأدرك ركعة م ن صلاة. 

لصبح قبل طلوع الشمس فقد أدرك صلاة الصبح ولا تبطل بطلوعها کا أن من ا 
ركعة من صلاة الءصر قبل غروب الشمس فقد أدرك صلاة العصر ولا تبطل بغروبها 
وهو الحق » قال النووى قال أبو حنيفة تبطل صلاة الصبح بطلوع الشمس لأنه دخل. 
وقت النهبى عن ااصلاة مخلاف غروب الشمس » والحديث حجة عليه انى » قالالقارى. 
فى المرقاة بعد ذكر كلام النووى هذا ما لفظه : وجوابه ما ذكره صدر الشرعة أل 
المذ كور فى كتب أصول الفقه أن الجزء المقارن للأداء سبب لوجوب الصلاة وآخروقت. 
التُطتر وقت تاف إد هو وقت عادة الشمس فون “ناقضا: فإذا أذ اذك 6 وحن + 
فإذا اعترض الفساد بالغروب لا تفسد والفجر كل وقته وقت كامل لأن الشمس لا تعبد. 
قبل طلوعبا فوجب كاملا فإذا اعترض الفساد بالطلوع تفسد لأنه لم يؤدها کا وجب ». 
فإن قبل هذا تعليل فى معرض النص » قلنا لما وقع التعارض بين هذا الحديث وبين النهى. 
الوارد عن الصلاة فى الأوقات الثلاثة رجغنا إلى القياس كا هو ؟ التعارض » والفياس. 
رجح هذا الحديث فى صلاة العصر وحديث النهى فى صلاة الفجر ء وأما سار الصلوات 
فلا تجوز فى الأوقات الثلائة المكروهة لحديث النهى فا انتهى كلام القارى . 


كمه 


قلت : ما ذكره صدر الشريعة مردود قدرد الفاضل اللكنوى وهو من العاماء 
الحنفية فى حاشيته على شرح الوقاية حيث قال : فيه بحث وهو أن المصير إلى القياس عند 
تعارض النصين إعا هو إذا لم عكن المع بينهما وأما إذا أمكن يلزم أن مجمع وههنا 
العمل بكليهما تمكن بأن مخص صلاة العصر والفجر الوقتيتان من عموم حذيث النهى 
ويعمل بعمومه فى غيرها » ويحديث الجواز فهما إلا أن يقال حديث الجواز خاض 
'وحديث النهئ عام » وكلاهما قطعيان عند الحنفية متساويان فى الدرجة والقوة فلا مخص 
أحدها الآخر . 
وفبه أن قطعية العام كالخاص ليس متفقا عليه بين الحنفية فإن كثيرا منهم وافقو! 
الشافعية فى كون العام ظناً كا هو مبسوط فى شروح المنتخب الحساعى وغيرها اتتهى 
كلامه » وقال فى تعليقه على موطأ الإمام مد: لا مناص عن ورود أن التساقط إعا يتعين 
عند تعذر المع وهو هنا تمكن بوجوه عديدة لا خن على المتأمل اتهي كلامه . 
قلت : الأمر كا قال» لاريب فى أن المع هبنا تمكن نمع إمكانه القول بالتساقط باطل 
وقد ذ كر ذلك الفاضل وجا للجمع وهو وجه حسن » وحن نذاكر وجا آخر قال 
الحافظ فى الفتح: وادعى بعضهم أن أحاديثالنهى ناسخة لهذا الحديث وهى دعوى محتاج 
إلى دليل فإنه لايصار إلى النسخ بالاحتال » والجع ههنا تمكن بأن تحمل أحاديث الهى 
على ماسبب له من النوافل » ولا شلك أن التخصيص أولى من ادعاء النسخ اتہی كلام 
الحافظ » قال الشوكاتى فى النيل : وهذا أيضا جمع بما يوافق مذهب الحافظ » والحق 
أن أحاديث النهى عامة تشمل كل صلاة وهذا الحديث خاص فيننى العام على الخاص 
ولا بحوز فى ذلك الوقت شىء من الصلوات إلا بدليل مخصه سواء كان من ذوات 
الأسباب أو غيرها » قال ومفهوم الحديث أن من أدرك أقل من ركعة لا يكون مدركا 
لوقت وأن صلاته تكون قضاء وإله ذهب الور » وقال البعض أداء والحديثبرده » 
قال واختلفوا إذا أدرك من لا حب عليه الصلاة كالحائض تطبر والجنون بعل والغمى 
عليه يفيق والكافر سل دون ركعة من وقتها هل يجب عليه الصلاة أم لا وفيه قولان 
للشافعى أحدها لا تحب وروى عن مالك عملا مفهوم الحديث وأصحبما عن أحاب 
الشافعى أنها تلزمه وبه قال أبوحنبفة لأنه أدرك جزءا من الوقت فاستوى قليله وكثيره» 


كدت 


ص مم 
0 


ومعى هذا اتلْديث عد هم أ لصأحبٍ لمر 4 مثلُ ار 1 5 معن اللا 


HOE FE 3‏ ويد 2 عند وع ال وَعند ا . 


۴۸ باب 
م 08 ف ام / 9 1 بن الصّلا تن ف اضر 


° ءوس 


۷ - حدثنا هناد حدثنا أبو معو ۴ عن الاعش عن حبيب 
ن أبى تبت ء عن ع ميد بن جار عن أبن عباس قال : م هم ا الله 
صلى الله عليه وم u‏ اله ا حطر » وبين المرب والعشاء بامديتة » من غير 


خواف وَلآ مَطرِ . 


وأجابوا عن مفهوم الحديث بأن التقييد بركعة خرج عخرج الغالب ولا ممق ما فيه من 
البعد » وأما إذا أدرك أحد هؤلاء ركعة وجبت عله الصلاة بالاتفاق بيهم ومقدار هذه 
الركعة قدر ما يكير ويمرأ أم القرآن ويركع ويرفع ويسجد سجدتين . 

فائدة : إدراك الركعة قبل خروج الوقت لا بخص اة ال وال لا ت غد 
البخارى ومسل وغيرهما من حديث أبىهريرة مرفوعا بلفظ : م نأدرك ركعة من الصلاة. 
ققد أدرك الصلاة » وهو أعم من حديث الباب » قال الحافظ ومحتمل أن تكون اللام 
عهدية ويؤيده أن كلا منهما من رواية أبى سامة عن أبى هررة وهذا مطلق وذاك يعنى 
حديث الباب مقد فيحمل المطلق على القيد اتهى » و يمكن أن قال إن حديث الاب دل 
عفهومه على اختصاص ذلك الح بالفجر والعصر وهذأ الحديث دل عنطوقه على أن ج 
جیع الصلوات لانحتاف فى ذلك واانطوق أرجح من الفهوم فيتعين ا أصير إلبه ولاشتاله 
على الزيادة التى ليست منافية لامزي د كذا فى النبل . 

قوله ( ومعنى هذا الحديث عندثم لصاحب العذر مث لالرجل نامعن الصلاة أوينساها 
فيستيقظ عند طلوع الشمس وعند غروبها) قال الحافظ فى الفتح : : وتقل يعضوم الاتفاق. 
على أنه لا جوز لن ليس له عذر تأخير الصلاة حق لا ببق منها إلا هذا القدر انتهى . 

( باب فى ابجع بين الصلاتين ) ' 
قوله (من غير خوف ولا مطر) الحديث ورد بلفظ من غير خوف ولا سفر وبلفظ. 


رام 


بن عباس i.‏ راد بذك ؟ قال : راد أن لآ ترح اسه » . 


ل 
vB:‏ 
0ل 
3 


من غير خوف ولا مطر. قال الحافظ : واعلم أنه لم بقع موعا بالثلاثة فى شىء من كتب 
الحديث بل المشهور هن غير خوف ولا شفر ( أراد أن لا تحرج ) بصيغة الماضى المعلوم 

من التحرج (أمته) بالرفع على الفاعلية وفى رواية سم راد أن لا يحرج أمته وف رواية 
أخرى له أراد أن لا حرج أحداً من أمته » قال ابن سيد الناس قد اختلف فى تقييده 
غروى بالاء المضمومة آخر الحروف وا منصوب على أنه مفعوله وروی تحرج بالتاء 
ثالثة الحروف مفتوحة وضم أمته على أنها فاعله ومعناه إءا فعل تلك للا يشق علمم 
و بثقل فقصد إلى التخفيف عنهم . 

قوله ( وف الباب عن أبى هريرة ) أخرج مسلم عن عبد الله بن شقيق قال خطبنا 
ابن عباس يوما بعد العصر حين غربت الشمس وبدت النجوم وجعل الناس يقولون 
الصلاة الصلاة قال فاءه رجل من بنى عم لايفتر ولا ينثنى الصلاة الصلاة فقال ابن عباس 
أتعامنى بالسنة لا أم لكء ثم قال رأيت رسول الله صلی الله عليه وسل جمع بين الظبروالعصر 
.والمغرب والعشاءء قال عبد الله بن شقيق لفاك فى صدرى من ذلك شىء فأتيت أبا هر رة 
. غسألته فصدق مقالته . قال الحافظ فى الفتح وقد ذهب جماعة من الأمة إلى الأخذ بظاهر 
هذا الحديث » لوز واجع ف الحضر للحاجةمطلتا لكن بشرط أن لا بتخذ ذلك عادة» 
ومن قال به ابن سيرين وريعة وأشبب وابن النذر والقفال الكبير وحكاه الخطابى عن 
جماعة من أهل 0 الجهور إلى أن المع لغير عذر لا يحوزء وأجابوا 
عن حديث الاب ا 5 

منها أن المع الذكور كان للمرض وقواه النووىء قال الحافظ وفيه نظر لأنه لوكان 
عه صلی الله عليدوسم بين الصلاتين لعارض المرض لا صلى معه إلا من لد حو ذلكالعذر» 
والظاهر أنه صلى الله عليه وسل جع بأصابه وقد صرح بذلك ابن عباس فى روایته . 

ومنها أن المع الذكور كان لعذر المطرءقال النووى وهو ضعيف بالرواية الأخرى 
من غير خوف ولا مطر . 

ومن | أنه كان فى غيم فصلى ا کشف الهم » وبان أن وقت العصر دخل 
غصلاها » قال النووى 8 أيضا باطل لأنه وإن كان فيه أدنى احتال فى الظهر والعصر 


2 3 r 
ر ےا‎ 


ر عام 5 8 2o‏ 

قال ابو عسى : حلدت ان عباس ول روى 333 دن غر وحه: روه 
ي ۶ ا 20 ع 
جار بن زيد وسعید بن حا عرد 


و١‏ ت 2-2 
ت يا عمسم 


م 

ألله ل سھیی الع ةيلى 5 

2 o 1 ت‎ a ر‎ 

وقد رُوى عن أن عباس عن النى" صلى الله عليه وسل غيرٌ هذا : 


a‏ 0 ا 5 4 e‏ م 0 9 7 ش 
٨‏ - حدثنا ابو سمة عې بن خلفي البمئرىة حدثنا المعتمر 


فلا احتال فه فى المغرب والعشاء . 
ومنها أن المع الذكور صورى بأن يكون أخر الظهر لآخر وقتها وهل العصر 
فى أول ؤقتها » قال النووى هذا احتال ضعيف أو باطل لأنه مخالف للظاهر مخالفة 
لاتحتمل. قال الحافظ وهذا الذى ضعفه قد استحسنهالقرطىورحجه إمام الحرمين وجزم 
ن القدماء ابن الماجشون والطحاوى وقواه ابن سيدالناس بأن أباالشعثاء وهو راوى 
الحديث عن ابن عباس قد قال به » قال الحافظ ويقوى ما ذكره من اهم الصورى أن 
طرق الحديث كلها ليس فما تعرض لوقت المع فإما أن حمل علىمطلقها فيستازم إخراج 
الصلاة عن وقتها المحدود بغر غذر وإما أن حمل على صفة مخصوصة لا استازم الإخراج 
وجمع بها بين مفترق الأحاديث فاجع الصورى أو اثتى قال الشوكان. فى الیل 
.وما يدل على تعين حمل حديث الباب 0 المع الصورى ماأخرجه النسالى ء 0 
بلفظ : صليت مع النى صلى الله عليه وسل الظهر والعصر جبعا والمغرب والعشاء 
أخر الظرر وتجل العصر وأخر الغرب وتجل العشاء » فهدا ابن عباس راوى حدبث 
الباب قد صرح بأن ما رواه من الجمع المذكور هو الجمع الصورى »ثم ذكر الششوكاق 
مؤيدات أخرى للجمع الصورى ودفع إبرادات رد عليه من شاء الاطلاع علما فلي جج 
إلى النيلءوهذا الجواب هو أولى الأجوبة عندى وأقواها وأحسنها فإنه محصل بهالتوفيق 
والجمع بين مفترق الأحاديث والله تعالى أعلم . 
قوله ( وقد روى عن ابن عباس عن النى صلى الله عليه وسل غير هذا ) أى ما مالف 
هذا الحديث الذكور ثم رواه بقوله حدثنا أبو سامة إل . 


قوله ( حدثنا أبو سامة نحي بن خلف البصرى ) الجوبارى من شيوخ الترمذى 


ات 


بن سَلمَان نا حاشر دم مذ ع ن أبن عباس عن ' النىّ صلى | 


کے 3 
عليه وسل قال : 2 من 5 5 الملا نين من ع 0 06 الى ينا من 
او الكبائر € . 


الا بو عيشي 0 ا هُو :» أ عل ار حى « وهو » ع 
ق ق س » وَهو صعيف ٠‏ عند مل اتلدرث 00 ا و 
وا مَل كل هذا عند أأخل الجر : أن لا يسع بين الصّلاتَين للا ف 


السفر ا بعرفة. 


ومسل وأبى داود وابن ماجه صدوق مات سنة اثنتين وأربعين ومائتين ( عن أبيه ( 
سلمان التيمى ( عن حنش ) بفتح الحاء الهملة والنون لقب حسين بن قيس الرحى أبى. 
على الواسطى وهو متروك كذا فى التقريب . 

قوله ( من جمع بين الصلاتين من غير عدو کشر ومرض ( ققد انی بابا من. 
أبواب الكبائر ) قال المناوى مسك به الحنفية على منع المع فى السفر وقال الشافعى السفر 
عذر انتهى . قلت : قد جاء فى المع بين الصلاتين فى السفر أحاديث مبحة صر ححة فى 
الصحيحين وغيرها وحديث ابن عباس هذا ضعبف جداً . قال الحافظ ابن حجر فى 
مهديب التهديب فى 'رجمة حنش بن قيس : حديثه من جع بين الصلاتين الحديث لاشابع 
عليه ولا يعرف إلا به ولا أصل له » وقد صح عن ابن عباس أن النى صلى الله عليه وشم 
جمع بين الظهر والعصر اتهى . وأما قول الحا كم بعد روايته فى الستدرك هذا حديث 

یح »> فقد رده الذهى کا صرح به الناوى » وعلى تقد ر صحته فا واب هو ماقال الشافعى. 

ف أن افو عدن د 1 ظ 

قوله ( وهو ضيف عند أهل الحديث ضعفه أحمد وغيره ) قال الذهى فى اليزان 
فى 'رجته قال أحمد متروك وقال أبو زرعة وابن معين ضعيف وقال البخارى لا يكتب. 
حديثه وقال النسائى ليس بثقة وقال مرة متروك وقال السعدى أحادثه منكرة جداً 
وقال الدارقطنى متروك وعد الذهى حديثه من جع بين الصلاتين إلخ من منكراته . 

قوله ( والعمل على هذا عند أهل العم أن لا مجمع بين الصلاتين إلا فى السفر 
أو بعرفة ) قال الترمذى فى آخر كتائه فى كتاب العلل ما لفظه :جميع مافى هذا الكتاب 


ا 


ور خص بض 'هل اليل من التا بعين فى اتمم بين الصلا تين 
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و به يقول امد » و إشحق . 


من الحديث هو معمول به وبه أخذ بعض أهل العلل ما خلا حديثين حديث ابن عباس 
أن النى صلى الله عليه وسل جع بين الظهر والعصر بالمدينة » والغرب والعشاء من غير 
ولا مفو ولا مظن ع وحديث النى صلى الله عليه وسلم أنه قال إذا شرب اجر 
فاجلدوه فإن عاد فى الرابعة فاقتلوه انتهى . قال النووى فى شرح مسل : وهذا الذى قاله 
الترمذى فى حديث شارب الجر هوك قاله فبو حديث منسوخ دل الإجماع على نسخه ٠»‏ | 
وأما حديث ابن عباس فم مجمعوا على ترك العمل به بل لم أقوال ثم ذ كر تلك الأقوال » 

وقد مرت فى كلام الحافظ . وقال صاحب دراسات اللبيب: هذا القولمنه أى من الترمذى 
غريب جد . وجه الغرابة أنا قدمنا أن عدم الأخذ بالحديث تمن ينسب إليه ذلك إ عا 
يتحققق إذا لم بحب عن ذلك الحديث ولم محمله على مل » وأما إذا فعل ذلك ققد أخذ , 
به » وهذا الحديث يعنى حديث ابن عباس كثرت فى تأويله أقوال العلماء ومذاههم فيه » 
ومع هذه التأويلات والذاهب فيه وإن كانت بعضها بعيدة كيف يطلق عليه أنه لم يعمل 
به أحد من العلماء » وإن أراد الترمذى أنه لم يعمل بظاهره من غير تأويل أحد من 
العلماء فیطل قوله كل حديث فى كتابى هذا معمول به ما خلا حديثين فإن كل حديث 
فى كتابه ليس مما لم وول أصلا وعمل بظاهره » على أنهذا الحديث عمل بظاهره جماعة 
من العلماء . ثم ذكر قول النووى : وذهب جاعة من الألمة إلى جواز المع فى الحضر 
.للحاجة ان لا يتخذه عادة وهو قول ابن سيرين وأشيب من أصحاب مالك وحكاه الخطابى 
عن القفال الشاشى الكيير من أسحاب الشافعى عن أبى إسحاق الروزى وعن جماعة من 
بأسصحاب الحديث واختاره ابن النذر اتهى كلامه . قلت : الأمر ما قال صاحب 
الدراسات . ش 

قوله ( ورخص بعض أهل العم من التابعين فى المع بين الصلاتين للمريض وبه 
يقول أحمد وإسحاق ) وقال عطاء جمع الريض بين الغرب والعشاء كذا في صمح 
البخارى معلقا . ووصله عبد الرزاق قال الحافظ فى الفتح : وصله عبد الرزاق فى مصنفه 
-عن ابن جر يم عنه قال : واختلف العاماء فى الريض هل جوز له أن مجمع بين الصلاتين 


(۴ - تحفة الأحوذي - جزء )١‏ 
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و ر > الشافمية ل و ا ١‏ مع بين بن الصلاتين . 


كالمسافر لما فة من الرفق به أولا غوزه أحمد وإسحاق واختاره بعض الشافعية » وجوزه. 
مالك بشرطه والشهور عن الشافعى وأسحابه النع ولم ر فى السألة تقلا عن أحد من 
الصحابة انتهى كلام الحافظ . وقال العينى فى عمدة القارى : قال عياض المع بين الصلوات. 
المشتركة. فى .الأوقات تكون تارة سنة وتارة رخصة » فالسنة المع بعرفة والمزدلفة » وأما 
الرخصة فاجع فى السفر والمرض والمطر من مسك بمحديث صلاة النى صلى الله عليه وسل 
€ عليه الشلاة والسلام وقد امف د امع فى .ذلك > ومن خصه أثبت.جواز 

جع فى السفر بالأحاديث الواردة فيه وقاس المرض عليه فنقول : إذا أبسح لامسافر امع 
TT‏ أن ,ساح رشن - وقد قرن اال ارش بالسافر قار خسن 
له فى الفطر واليمم » وأما المع فى المطر فالمشهور من مذهب مالك إثباته فى المغرب 
والعشاء وعنه قولة شاذة أنه ل إجمع إلا فى مسجد رسول اله صلى الله عليه وسلم »ومذهب 
الخالف جواز امع بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء فى المطر انتهى ما فى العمدة. 
( وقال بعض أهل العلم مجمع بين الصلاتين فى المطر وبه يمول الشافعى وأحمد وإسحاق ) 
قال الحافظ ابن تبممة فى المنة نتق فى باب مع الم لطر أو لغيره بعد ذ حديث ابن عباس: 
أن النى صلى الله عليه وسلم صلى بالمدينة سبعا وأمانيا الظهر والعصر والمغرب والعشاء 
ما لفظه : قلت وهذا يدل بفحواه على امع للمطر والخوف ولمرض وإعا خولف ظاهر 
منطوقه فى امع لغير عذر للاجماع ولأخبار المواقت فق لخواه على مقتضاه » وقد 
صح المع للمستحاضة والاستحاضة نوع مرض . ومالك فى الموطأ عن نافع أن ابن عمر 
كان إذا جمع الأمراء بين المغرب والعشاء فى المطر جع معهم » وللأثرم فى سننه عن أبى 
سامة بن عبد الرحمن أنه قال: من السنة إذا كان يوم مطير أن جمع بين المغرب والعشاء 
انتهى كلام ابن تيمية . قلت أثر أبى سامة بن عبد الرحمن هذا سكت عنه ابن تيمية 
والشوكاى ول أقف على سنده فالله أعلم حال كيف هو صحبح أو ضعيف » وقد أثبت 
. الحافظ ابن التقيم فى إعلام الموقعين جواز المع بين الصلاتين لأسحاب الأعذار وبسط 
فيه من شاء الاطلاع عليه فليرجع إليه.. فإن قبل: كيف جوزوا المع بين الصلاتين لعذر 
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المرض والمطر وقد قال الإمام مد فى موطته : بلغنا عن عمر بن الخطاب أنه كتب فى‎ 
الآفاق ينهاهم أن مجمعوا بين الصلاتين ومخيرثم أن امع بين الصلاتين فى وقت واحد‎ 
كبيرة من الكبائر . قال أخبرنا بذلك الثقات عن العلاء بن الحارث عن مكحول اننهى‎ 
. فقول عمر هذا بإطلاقه يدل على أن امع بين الصلاتين مطلقاً كبيرة من السكبائر‎ 
سواء كان هن عذر أو من غير عذر . فالجواب من قبل الجوزين أن المراد باجح فى‎ 
قول عمر المذ كور الع من غير عذر يدل عليه ما أخرجه الحا كم عن أبى العالية عن‎ 
. عمر قال جمع الصلاتين من غير عذر من الكبائر . قال وأبو العالية لم سمع من عمر‎ 
ثم أسند عن أبى قتادة أن عمر كتب إلى عامل له ثلاث من السكبائر المع بين الصلاتين‎ 
من غير عذر والفرار من الزحف الحديث . قال وأبو قتادة أدرك عمر فإذا انضم هذا‎ 
إلى الأول صار قويا » قالوا فقول عمر هذا لا يضرنا فإنه يدل على المنع من المع من غير‎ 
عذر والعذر قد يكون بالسفر وقد يكون بالمطر وبغير ذلك » ونحن تقول به وقالوا أيضآ‎ 
من عرض له عذر جوز له المع إذا أراد ذلك » وأما إذا لم يكن له ذلك ولم برد اع‎ 
. ا إلى أن دخل وقت الأخرى فهو ثم بلا رب‎ 

( باب ما جاء فى بدء الأذان ) 

إى فى ابتدائه . والأذان لغة الإعلام وشرعا الإعلام دوقت الصلاة بألفاظ مخصوصة 
قال لافلا و تج :لدت أحاديث تدل على أن الأذان 3-7 بمكة قبل الهجرة فذ كر 
تلك الأحاديث « ثم قال والحق أنه لا صح شیء من هده الأحاديث »وقد جزم ان 
المنذر بأنه صلی الله عليه وسل كان ,يصلى بغير أذان مند فرضت الصلاة بمكة إلى هاس 
إلى المدينة »› وإلى أن وقع التشاور فى ذلك على ما فى حديث عبد الله بن مر ثم حديث 
ا لازاه ريت عاق e‏ 
زد اللذان رو اهما الترمذى فى هذا الاب . 

قوله ( حدثنا سعيد بن نحى بن سعيد الأموى ) أبو عثان ابغدادى من شيوخ . 
الترمذى والشيخين وغيرثم وثقه النسائى مات سنة ۲٤٩‏ نسع وأربعين وماثنين ( نا أبى ) 
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أن اسک عن عيذ ن اهم بن الخارث النيمۍ عن تمد بن عبد الله إن ريل 
ع أ ال 1 ES‏ ايتا رسول الله صلى الله عليه وسل ١‏ 0-6 
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باك ويا » فال : إن هذه ا > فقم مح ع بلالر ؛ فإ أنْدى 


هو جى إن سعد بن أبان بن سعد بن العاص الأد.وى الحافظ الكوفى تزيل بغداد 
لقبة جل صذوق يغرب كذا فى التقريب > وقال فى الخلاصة وهامشها وثقه ابن معين 
والدارقطنى والنسای وأبو داود ( عن د بن إبراهيم التيحى ) الدنى كنيته أو عبد الله 
ثقة له أفراد من الرابعة ( عن مد بن عبد الله بن زيد ) بن عبد ربه الأنصارى الدنى 
ثقة ( عن أبه ) هو عبد الله بن زيد الأنصارى الخزرجى صحالى مشهور أرى الأذان 
مات سنة اثنتين وثلاثين وصلى عليه عثان . 

قوله : ( إن هذه لرؤيا حق ) » أى ثابتة محة صادقة ( فإنه أندى ) قال الجزرى 
فى النهاية أى أرفع وأعلى صوتا وقبل أحسن وأعذب وقل أبعد اتهى . وف القاموس 
ای عطاياه أو حسن صوته انتهى . وفيه أإضاً النداء بالف والكسير الصوت 
والدی دة وهر ندى الشوت كدق د اک + 

قلت : والأحسن أن راد بأندى ههنا hS‏ 
أمد بعده تكرار . على هذا فنى الحديث دليل على انخاذ الؤذن ٠‏ جسن الصوت . 
أخرج الدارى وأبو الشيخ اتاد تصل بای غور 0 
أمر بنحو عشرين رجلا فأذنوا فأعجبه صوت أبى محذور ة فعامه الأذان . ولابن خزعة 
أنه صلى الله عليه وسم قال لقد معت فى هؤلاء تأذين إنسان حسن الصوت وصححه ابن 
السكن كذا فى التلخيص والنيل . 

قلت : وحديث أبى محذورة هذا أخرجه النسالى أيضاً ولفظه : قال لما خرج 
رسول الله صلی الله عليه وسلم من حنين خرجت عاشر عشرة من أهل. مكة نطلبهم 
فسمعنام يؤذنون بالصلاة فقمنا نؤذن لنستهزىء بهم . فقال رسول الله صلى الله عليه 
قد سمعت فى هؤلاء تأذين إنسان حسن الصوت فأرسل إلينا فأذنا رجل رجل وكنت 
آخرثم فقال حین أذ ذنت تعال فأجلسنى بين يديه فسح على ناصيق فبرك على ثلاث هرات . 
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لت » وياد بذَلاثَ » قال فلكا ممم 7 
اك رَسول أ صلی ا عليه وسل ٠‏ 2 
أله » وألذى بَمَتَكَ الى » 9 رایت 


َم صو متك , انى ايه تا فول 
ان الطاب نداء لآل بالكلا 2 حرج 
جر ر إزَارَه » وهو 7 ل : يأ رسو . 
مثل الذى قال » قال : فقال رسو 
َذَلكَ 60 6. 
قال : وَفى الأب ءن ۽ أن چ 
آل لوعن : ديت عبد اله ن زير حَديث” حسّن يح . 


ثم قال اذهب فأذن عند البيت الحرام الحديث . (وامدعوتامنك) أى أرفع وأعل 
صوتا منك » وفه دليل على اتخاذ المؤذن رفع الصوت وجبيره ( فألق ) أمر من الإلقاء 
( عليه ) أى على لال ما قبل لك ) أى ف الام ( واناد ) أى ودن . بلال ( بذلك ) 
أى ا تلتق إليه ( وهو مجر إزاره ) أى للعجلة حملة حالية ( لفد رأيت مثا ثل الدی قال ) 
أى بلال يمنى أذن ( فقال رسول الله صلى الله عليه وسل فلله اد ) حيث أظهر احق 
ظهورا وازداد فی البيان نورا > قاله القارى . والظاهر أن بول حيث أظهر الحق 
إظهارا وزاد فى البيان نورا . 

قوله : ( وى الباب عن ابن عمر ) أخرجة الترهذى فى هذا الياب . 

قو له ر الله بن زيد حديث حسن یح ) وأخر جه أبو داود فذکر 
فيه كلات الأذان والإقامة وأخرجه ابن ماجه فلم بذ كر فيه لفظ الإقامة وزاد فيه شعرا » 
وأخر جه بن حبان فى حه فذ كره امه . قال الببيق فى المعرفة . قال مد بن حى 
الذهلى ليس فى أخبار عيد الله بن زيد فى فضل الأذان خير أصح من ٠‏ هذاء لان عدا 
سمعه من أببه وابن ابی ليلى لم يسمع من عبد الله بن زيد انتهى . ورواه ابن خزعة فى . 
حيحه ثم قال سمعت عد بن حى الذهلى يقول : ليس في أخبار إلى آخر لفظ البق 1 
وزاد : خبر ابن إسحاقهذا ثابت يح , لأن عمد بن عبد اللهبن زيد سمعهمن أنهو تمد 
ابن إسحاق عه من محمد بن إبراهيم الى وليس هو مما دلسه ابن إسحاق انتهى: . 
وقال الترمذى فى علله المكبين: الت شور بن إسماعيل عن هذا الحدد.ث فقال هوعندى 
حيح اتتهى . كذا فى نصب الراية . واعم أن الترمذى روى هذا الحديث من طاريق 
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وقد رَوَى هذا الدیث و راه” بن نهد عن تمد بن إشحق أ من هذا 
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وعيد الله إن ريك هو ان عيد ربه »و قال ان عل رب . 
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ولا عرفب له ڪن الى صلى اله عليه وم شیا ا إلا هرا اكلديث 
الواحدَ فى الادّان » . 
شومر ٠ 7 i‏ 


م 5 


١ 0 1 9 7 03 - 0 2‏ 
عبد الله إن زی ن ١ے‏ الارن له أحاديث عن النى صلى الله عليه 


لم ت 0-1 
و سل » وهو مہ عاد من کے 
و ۳ e‏ ع 


RES‏ ا سے 


د بن إسحاق عن عد بن إبراهيم التيمى بافظ عن » وروها أبو داود من طريقه عنه 
بلفظ حدثنی » ولدلك قال الذهلى وغيره مهد بن إسحاق ممعه من مد بن إبراھے التیہی 
ولیس هو ها دلسه . 

قوله : ) وقد روى هدا الحخديث اراد ن سعد عن وړ ن إسحاق أ من هذا 
الحديث وأطول وذ كر فيه قصة الأذان مثنى مثنى والإقامة مرة مرة ) أخرجه أو داود 
من طريق يعقوب بن إبراهيم بن سعد ثنا أب وهو إبراهيم بن سعد عن عمد بن إسحاق 
| قال حدثنی خمد بن إبراهيم ن الخارث ایی كد بن عبد الله بن زيد قال : قال 
به للناس مع الصلاة طاف بی وأنا نام رجل حمل ناقوساً فى بده فقلت يا عبد الله ابيع 
الناقوس؟ قال وما تصنع به؟ فقلت ندعوا به إلى الصلاة قال أفلا أدلك على ما هو خير من 
ذلاك ؟ فقلت له بلى . قال فقال تقول الله 1 كير الله أ کر الله أ كر الله أ كير أشهد أن 
لا إله إلا الله أشسهد أن لا إله إلا الله , أشيد أن شمدا رسول الله أشهدأن ممدا رسولالل» 
حى على الصلاة حى على الصلاة » حى على الفلاح حى على الفلاح اللہ أ كبر الله أ کر 
لا إله إلا الله قال ثم استاخر عنى غير بعيد ثم قال ثم تقول إذا أقت الصلاة : الله أ كر 
الله أ كبر أشهد أن لاإله إلا اث أشہد أن #دا رسول الله حىعلى الصلاة حى على الفلاح 
قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة الله أ كير الله أ كير > لا إله إلا الله فما أصبحت أتيت 
رسول الله صلی الله عليه وسل إل . 

قوله ( ولا نعرف له عن النى صلی له عليه وسلم شيا يصح إلا هذا الحديث الواحد 
ف الأذان ) قال الحافظ فى التلخيص بعد ذ كر قول الثرمذى هذا . وكذا قال البخارى 
وفيه نظر فإن له عند النسائى وغيره حديثا غير هذا في الصدقة » وعند أحمد آخر فى 
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كم ما سمه - ١‏ ت 7 o‏ 
بها أحَد » فكلا يما في ذلك » قال“ 2 ار 0 فوا مكلت 


7 ا ا سے ”هه ۶ ا 
نافوس التصارَى » وقال بهم : أمخذوا قر مثْل قران الود » قال : فال 


قسمة النى صلى الله عليه وسلم شعره وأظفاره وإعطائه لمن تحصل له أضحية انتهى كلام 
الحافظ . قلت . إن كان هذان الحديثان حبحين فلا شك فى أن فى قول الترمذى هذا 
نظرا وإلا فلا وجه لانظر ا لا مخف على التأمل فتأمل . قوله ( حدثنا أبو بكر بن 
اہی النضر ) قال فى التقفريب أبو بكر بن النضر بن أبى النضر البغدادى قد ينسب لجده 
امه وكنيته واحد » وقبل امه جد وقبل أحدد وأبو النضر هو هاشم بن الفاسم مشهور 
وأبو بكر ثقة اتهى قلت هو من شيوخ الترمذى ومسل مات سنة ۲٤٥‏ حمس وأربعين 
ومائتين ( نا الحجاج بن عد ) الصيصى الأعور أبو محمد ترمذى الأصل زل بغداد ثم 
الصيصة ثقة ثبت لكنه اختلط فى آخر عمره لما قدم بغداد قبل موته ( قال ابن جرج ) 
اجه عبد الك بن عبد العزيز بن جرج ثقة فقيه فاضل وكان يدلس ويرسل . 
قوله ( كان السلمونحين قدموا المدينة ) أى من مكة فى المجرة (فيتحينون الصاوات) 
أى درون أحيانها ليأتوا إللها والحين الوقت والزمان ( فقال بعضهم التخذوانا قوسا ) 
قال النووى : قال أهل اللغة هو الذى يضرب به النصارى لأوقات صلواتهم . وجعه 
نواقيس والنقس ضرب الناقوس . وقال فى الهابة الناقوس هى خشبة طويلة تضرب 
مخشبة أصغر منها . والنصارى يعامون بها أوقات صلواتهم انتبى ( وقال بعضهم الخذوا 
قرنا ) القرن هو البوق الذى ينفخ فيه . قال له بالفارسية اى بزرك ٠‏ والمراد أنه 
ينفخ فيه فيجتمعون عند سماع صوته وهو من شعار الود ( أولا تبعثون رجلا ) الواو 
للعطف على مقدر أى أتقولون موافقة الهود والنصارى ولا تبعثون والهمزة لإنكار 
. الجلة الأولى ومقررة للثانية ( ينادى بالصلاة ) قال القاضى عياض ظاهره أنه إعلام 
ليس على صفة الأذان الشرعى بل إخبار عضور وقتها . قال النووى هذا الذى قاله 
محتمل أو متعين فقد صح فى حديث عبد الله بن زيد فى سان ابی داود والترمذى وغيرها 
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أنه رأى الأذان فى للنام اء إلى رسول الله صلى الله عليه وسل مخبره به اء عمر فقال 
يا رسول الله والذى بعثك بالحق لقد رأيت مثل الذى رأى وذكر الحديث . فهذا 
ظاهره أنه كان فى مجلس آخر فيكون الواقع الإعلام أولا ثم رأى عبد الله بن زيد 
الأذان فشرعه النى صلى الله عليه وسل بعد ذلك إما بالوحى وإما باجتهاده صلی الله عليه 
وسل على مذهب الخهور فى جواز الاجتهاد له صلى الله عليه وسلم وليس هو عملا عجرد 
النام . هذا ما لا شك فيه بلا خلاف انتبى كلام النووى . قال الحافظ فى الفتح كان. 
اللفظ الذى ينادى به بلال للصلاة قوله الصلاة جامعة أخرجه ابن سعد فى الطبقات من 
مراسيل سعيد بن السيب انتهى ( ي بلال قم فناد بالصلاة ) قال الحافظ فى الفتح فى. 
رواية الإساعيلى فأذن بالصلاة قال عياض الراد الإعلام الحض عضور وقتها لا خصوص. 
الأذان الشرء وع وأغرب القاضى أبو بكر بن العربى غمل قوله أذن على الأذان الشروع 
وطعن فى صحة حديث ابن عمرو قال جا لأبى عسى كف صححه والعروف أن شرع, 
0 برؤيا عبد الله بن زيد أنتهى وقال الحافظ .ولا تدفع الأحاديث الصحرحة. 
مع إمكان الجمع کا قدمنا » وقد قال ابن منده فى حدیث ابن عمر إنه مع 
کک 
قوله ( هذا حديث حسن صحيح غريب من حديث ابن عمر ) وأخرجه الخارى. 
ومسل وغيرهما . 
( باب ما جاء فى الترجيع فى الأذان ) 
هو إعادة الشهادتين بصوت عال بعد ذ كرما مخفض الصوت . قال ابن قدامة فى 
الغنى : اختيار أحمد من الأذان أذان بلال وهو حمس ءثسرة كلة لا ترجيع فيه . وبهذا 
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قال الثورىو أ واب الرأى وإسحاق وقال مالك والشافعى ومن تبعهما من أهل الحجاز 
آلأذان السنون أذان أبى محذورة وهو مثل ما وصفنا إلا أنه ليس فيه الترجيع وهو أن 
ا الشهادتين مرتان مرتين. حفض ذلك صوته ثم عند ھا رافعا مهما صو ته إلا أن 
«الكا قال التسكبير فى أوله مرتان حسب فيكون الأذان عنده سبع عشرة كلة وعند 
الشافعى تسع عثيرة كلة انتهى . قوله ( ثنا إبراهيم بن عبد العزيز بن عبد الك بن. 
أبى محذورة ) الجمحى المكويكنى أبا إسماعيل صدوق حطىء ( قال أخبرتى أبى وجدى 
معا عن أبى محذورة ) أما أيؤه فهو عبد العزيز بن عبد اللك بن أبى. محذورة . قال. 
الحافظ فى التقريب مقبول . وأما جده فمو عبد اللاك بن أبى محذورة قال فى التتقريب 
مقبول وقال فى الخلاصة وثقه ابن حبان . قوله (وألق عليه الأذان حرفا حرفا ) أى لقنه 
الأذان كلة كلة ( قال إبراهيم ) هو ابن عبد العزيز الم كور فى السند ( قال بر ) هو 
ابن «هاذ شيخ التره‌ذی ( فقلت له ) أى لإبراهيم ( فوصف الأذان بالترجيع ) كذاروى. 
الترمذى هذا الحديث ختصراً ورواه أبو داود والنسائى مطولا . قوله ( حديثه 
أنى محذورة فى الأذان حديثُ حب وقدروى من غير وجه ) أى م من غير طريق. 
واه بل من طرق عديدة رواه مسلم وأ بو داود والنسالی وغيرثم وله ألفاظ وطرق. 
ش قوله ( وغليه العمل بمكة وهو قول الشافعى ) قال التووى فى شرح »٠سلم‏ فى شرج 
حديث أنى محذورة : فى هذا الحديث حجة بينة ودلالة واتحة لذهب مالك والشافعى - 
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وجمهور العاماء أن الترجيع فى الأذان ثابت مشروع وهو العود إلى الشهادتين مرتان 
برفع الصوت بعد قولما مرتين مخفض الصوت . وقال أبو حنيفة والكوفيون لا شرع 
الترجیع عملا محديث عبد الله بن زيد فإنه ليس فيه ترجيع . وحجة الجمهور هذا الحديث 
الصحيح والزيادة مقدمة » مع أن حديث أبى محذورة هذا متأخر عن حديث عبد الله بن 
زيد فإن حديث أبى محذورة سنة تمان من المجرة بعد حنين » وحديث ابن زيد فى 
أول الأمر وانضم إلى هذا كله عمل أهل مكة والمدينة وسائر الأمصار انتهى كلام النووى 
واحتج الجمهور على مشروعرة الترجيع وثبوته بروايات اى محذورة وممى نصوص 
صربحة فيه . هنا : الروايتان اللتان ذ كرما الترمذى فى هذا الباب . 

ومنها : ما رواه مسلم فى تحيحه عنه قال ألقى على رسولالله صلی الله عليدوسع التأذين 
هو بنفسه ققال قل : الله أ كير الله ا كبر الله أ كير الله أ کر أشبد أن لا إله إلا الله 
أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن مهدا رسول الله أشهد أن مدا رسول الله ثم تعود 
فقول أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن مدا رسول الله أشبد أن 
مدا رسول الله حى على .الصلاة حى على الصلاة حى على الفلاح حى على الفلاح 
الا كير الله كين لا إل إلاالله. ومنها : ما رواه أبو داود ف سننه غنه + قال قلت 
اسول علمنى سنة الأذان قال فسح مقدم رأسه قال تقول الله 1 كير الله 1 كر الله كير 
الله أ كير ترفم بها صوتك ثم تقول أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله أشيد 
أن مهدا رسول الله أشهد أن عدا رسول الله تخفض بها صوتك ثم ترفع صوتك بالشهادة 
شید أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن عدا رسول الله أشبد أن عدا 
رول اللهحئ على الصلاة حى على الصلاة حى على الفلاح حى على الفلاح فإن كان 
صلاة الصبح قلت الصلاة خير من النوم الصلاة خير من النوم. الله أ كير الله أ كر لا إله 
إلا الله . قال القارى فى المرقاة شرح المشكاة قال النووى حسن ة4 ميرك وقال ابن 
الهيام إسناده حيح انتهى وهذه الرواية نص صريع فى أن الترجيع من سنة الأذان . 

ومنها : ما رواه النسای وأبو داود وابن ماجه عنه قال عامنى رسول الله صلى الله عله 
وسل الأذان فقال الله أ كبر الله أ كبر الله 1 کر الله أ كبر أشهد أن لا إله إلا الله أشيد 
أن لا إله إلا الله أشهد أن مدا رسول الله اشد أن عدا رسول الله ثم يعود فقول 
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أشبد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلاالله أشبد أن عدا رسول الله أشبد أن محمدا 
رسول الله حى على الصلاة حئ على الصلاة المحديث > وإسناده صح فهذه الروايات كلها 
نصوص صربحة فى ثبوت الترجيع ومشروعيته . وأجاب عن هذه الروايات من لم بقل 
بالترجيع بأجوبة كلها مخدوشة واهية جدا » فنها ما ذكره ابن المام فى فتح القدير فقال 
روى الطبراتى فى الأوسط عن أبى محذورة يقول: ألقى على رسول اله صلى الله عليه وسام 
الأذان حرفا حرفا الله أ كبر إل ولم يذ كر ترجيعا فتعارضا فتساقطا ويبق حديث ابن 
عمرو عبد الله بن زند سالما عن المعارض انتهى . ورده الفارى فى المرقاة شرح المشكاة 
حدث قال : وفيه أن عدم ذكره فى حديث لا بعد معارضا لأن من حفظ حجة على من لم 
محفظ . والزيادة من الثقة مقبولة » نعم لو صرح بالنئى كان معارضا مع أن المثبت مقدم 
على النافى انتهى : 1 
ومنها : ما قال الطحاوى أنه محتمل أن الترجيع إعا كان لأن أبا محذورة لم يمد 
بذاك صوته على ما أراد النى صلى الله عليه وسلم منه . فقال النى صلى الله عليه وسلم 
ارجع وامدد من صوتك . هكذا اللفظ فى هذا الحديث انتهى . وهذا التأويل مردود 
فإنه وقع فى روايةأبى داود ثم ارجع فد من صوتك بزيادة لفظ ثم ولفظه هكذا 
قل الله أ كر الله أ كير الله أ كير الله أ كبر أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله 
إلا الله أشبد أن محمدا رسول الله أشبد أن محمدا رسول الله مرتين مرتين » قال. 
ثم ارجع فد من صوتك أشهد أن لا إله إلا الله أشمد أن لا إله إلا الله إل . فعنى قول 
ثم ارجع هد من صوتك أى اخفض صوتك بالشهادتين مرتين مرتين ثم ارجع فد من 
صوتك وارفعه مهما مرتين مرتين » يدل عليه رواية أبى داود التى ذ كرناها قبل هذا 
بلفظ تقول الله أ كير الله أ كر الله أ کر الله أ كبر ترفع بها صوتك ثم تقول أشهد أن 
لا إله إلا الله أشبد أن لا إله إلا انه أشبد أنحمدا رسول الله أشيد أن حمدا رسو لالله 
تخفض بها صوتك ثم ترفع صوتك بالشهادة أشهد أن لا إله إلا الله إ والروايات بعضها 
يفسر بعضا . وبرد هذا التأويل أيضا مارواه الترمذى فى هذا الباب بإسناد صمح عن 
أبى محذورة بلفظ : إن النى صلى الله عليه وسلم عامه الأذان تسح عثسرة كلة والإقامة سبع . 
عشر ةكلة . ومنها : ما ذكره أبو زيد الدبوسى فى الأسرار وتبعه بعض شراح المداية من 
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أن النى صلى الله عليه وسم أمره بذلك لمكمة روءت فى قصته : وهى أن أبا محذورة. 
كان ن صو ا ا الله عليه وسوقبل الإسلام بغضا شديدا فلا أسلم ررضو لان 
دلى ) الله عله و وسلم وعر ك أذنه وقال ل له ارجع وأمدد بها من صوتك لیم أنه لاحياء من 
ا ولبزيد عة لرسول الله صا یی الله عليه وسلم بتكرر الشبادتين . وقرره العيق 
حث قال : هذا ضعيف فانه خفض صوته عند ذ اسم الله تعالى ا ا لعد أن رقع 
صوته بالتكبير ول ينقل فى كتب الحديث أنه عرك أذنه انتهى 

ومنها : ما قال ابن الجوزى فى التحقيق من أن أبا حذورة كان كافرا قبل أن يسام 
فاما أسلم ولقنه النى صلى الله عليه وسلم الأذان أعاد عله الشيادة وكررها لشت عنده. 
ومحفظها ويكررها على أصحابه ال ركن فاما كررها عليه ظنها من الأذان ٠‏ ومنها : 
ما قال صاحب الحداية من أن ما رواه كان تعلما فظنه ترجعا وقد الحافظ الزيلعى ' 
فى نصت الراية هذه الأقوال وقال : هذه الأقوأل متقاربة فى العنى ثم ردها فقال : 
وبردها لفظ ألى داود قات يا رسول الله عامنى سنة الأذان وفيه ثم تقول أشهد أن لا إله 
إلا الله وأشهد أن محمدا رسول الله فض ہا صوتك ثم ترفع صوتك بها عله من سنة 
الأذان » وهو كذلك فى حيح ابن حبان ومسند أحمد انتهى . وكذلك رد هذه الأقوال. 
الحافظ ابن حجر فى الدراية . ْ 

قلت : ولرد هذه الأقوال وجوه أخرى : منها أن فما سوء الظن بأبى محذورة. 
ونسة الخطأ إليه من غير دليل . ومنها أن أبا او ا عكة مؤذنا لأهلها 
إلى أن توفى وكان وفاته سنة .هم تسع وحمسين وکل من كان فى هذه الدة مک من 
الصحابة ومن التابعين كانوا يسمعون تأذينه بالترجيع وكذلك يسمع كل من برد فى مكة 
فى مواسم الحج وى جع السامين فما . فلوكان ترجيع أبى محذورة غير مشروع 
وكان من خطئه لأنكروا عليه ولم يمروه على خطته ولكن لم يثبت إنكار 
أحد من ااصحابة وغيرهم على أبى محذورة فى ترجعه فى الأذان فظور هذا بطلان تلك. 
الأقوال وثبت أن الترجيع من سنة الأذان بل ثبت إجماع الصحابة على سنيته على طريق 
الحنفية فتفكر » وقد بسطنا الكلام فى هذه السألة فى كتابنا أبكار الأن فى نقد 

آثار السان . 


ovr 


ره عي 
۱۹۲ — > ا موی : ر 5 اش حا عفان ا 


عن عاي بن بن عبد 0 لاخر ۶ن E‏ عن غ عب و 3 ود عن 


9 6 وَالإامَة سبح عر گل 6 . 


و اتروع ادجم عا رواه ما لم عن عمر بن الخطاب مر فوعا إذا 
قال للؤذن لله أ کر اتہ كير فال اتک اله أ کر الله أكير , ثم قال أشهد أن لا إل 
إلا الله قال أشبد أن لا إله إلا الله » ثم قال أشهد أن عدا رسول الله قال أشهد أن عدا 
زسؤال له » ثم قال حى على الصلاة قال لاحول ولاقوة إلا بلله » الحديث قيل يستفاد من 
هذا الحديث أن الأذان ل س فيه الترجيع . 

وأجبب عنه بأنه يستفاد منه أيضا أن الأذان ليس فيه تربيع الك وا بن 
الكلمات , فا هو الجواب عنهما هو الجواب عن الترجيع . 

واستدل أيضا محديث عبد الله بن زيد » قال ابن الجوزى فى التحقيق : حديث 
عبد الله بن زيد هو أصل فى التأذين وليس فيه ترجيع فدل على أن الترجيع غير مسنون 
اتهی . وقد عرفت جوابه جوابه فى كلام النووى » وقال الطحاوی فى شرح الآثار كره 
قوم أن يقال فى أذان الصبح الصلاة جير من النوم » واحتجوا فى ذلك محديث 
عبد الله بن زيد فى الأذان . وخالفهم فى ذلك آخرون فاستحبوا أن يقال ذلك فى التأذن 
للصبح بعد الفلاح وال ولاك وان لحان ذا وبحت يا ا 
زد ققد عامه رسول الله صلی الله عليه وسل أبا محذورة بعد ذلك » قانا علمه رسول الله 
صلی الله عليه وسل ذلك أبا حذورة كان زيادة علي ما فى حديث عبد الله بن زيد ووجب 
استعرالما انتهى كلام الطحاوى 

قلت: فكذلك قال إن الترجيع وإن لم يكن فى حديت عبد الله بن زيد ققد عامه 
رسو اله صلى اله عليه وسل أبا محذورة بعد ذلك فلا عله رسول الله صلى اله عليه وسم 
ذلك أبا محذورة كان زيادة على ما فى حديث عبد الله بن زيد فوجب استعاله . 

قوله ( نا عفان ) هو ابن مس ( عام الأذان تسع عشسرة كامة ) أى مع الترج.ع › 
والحديث نص صريم فى سنية الترجيع فى الأذان ( والإقامة ) بالنصب أى عامه الإقامة 
(سبع عثسرة كلمة ) قال ابن املك لأنه لاترجرع فما فاتخذف عنها كامتان وز بدت 


فك 
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واب حدر امه « معرة ف عير ¢ . 

وقد ذهب بض أهُل اليل إلى هذا فى الان 

وذ رُوى عن ألى #ذورَة . أنه كان ةرد الإقامة . 
الإقامة شفعا » تفصيله أله أ كير الله أ كير الله 1 كير الله أ كبر أربع كلمات » ثلاث منیا 
ا أن لاإله إلا الله مر تان المرة اكانية E‏ وكذا أشرد أن عدا رسول الله 
مرتان 6 وجى على الصلاة مرتان ل و حی على الفلاح مرتان 3 وقد قامت الصلاة مرتان 
واه أ كراله أ كبر كلمتان » ولاإله إلا اله كلمة واحدة » و بهذا قال أبوحنيفة . والإقامة 
59-7 مالاك إحدى عثيرة كلة لاه هول ل کل کل 5 ره واحدة إلا 3 التسكيير والإقامة “م 
رواه ابن عمر وأنس كذاذ كره الطيى كذا فى المرقاة . 


قوله ( هذا حديث حسن رح ) وأخرجه أ وأبو داود والنساى. وان ماجه 
والدارنى ( وأو محذورة اسه رة ) وقيل أوس وقبل سامة وقيل سامان قاله الحافظ 
( ابن فعير ) بکسر ال وسسكون المهملة وفتح التحانية » وقيل عمير بن لوذان , وأو 
محذورة هذا حانى مشبور مي مؤذن مسكة مات ما سنة ة تسع وحمسين وقيل تأخن بهد 
ذلك أيضا ( وقد روى عن ألى محذورة أنه كان ةرد الإقامة ) أخرجه الدارقطنى 
E‏ 
تنه : قال ضاحب بذل الجمود نحت حديث ألى محذورة مالفظه : وهذا الحديث 
محتج به على سنية الترجيع فى الأذان , وبه قال الشافعى ومالك لأنه ثابت فى حديث أبى 
عدو ورةء وهو حديت حح أخر جه مسام مشتمل على زيادة غير متناقية دجب قو طا » 
وهوأ ضا متأخرعن حديث ا بن زيد لأن حديث أ بى محذورةسنة مان من الهجرة 
بعد حنين » وحديث عبد الله بن زيد فى أول الأمر وبرجحه أيضا عمل أهل مكة والمدينة 
انتهى , وقال صاحت العرف الشذى مالفظه : واستمر الترجيع فى مسكة إلى عهد الشافعى 
' وكان السلف إشمدون وسم الحج كل سنة ولم ينك رأحد انتهى . 
قلت : والأم رما قالاولكتهما مع هذا الاءترافلم بو لا بسئية الترجيع فى الأذان , 
فأما صاحب بذل الهود فأجاب عن حديث أبى محذورة بأن الترجيع فى أذانه لم يكن 


نكت 


0 - باب 


مآ جآء فى إفرَاد الإقامَة 


لأجل الأذان بل كان لأجل التعليم فإنه كان كافر فكرر رسول الله صلى الله عليه وسام 
الشهادتين برفع الصوت لترسخا فى قلبه » كا تدل عليه قصته الفصلة فظن أبو مذورةأنه 
ترجبع وأنه فى أصل الأذان اتمى . 

قلت : هذا الجواب مردو د کا عرفت 1 نفا » ثم قال صاحب البذل مستدلا على عدم 
سنية الترجيع ما لفظه : وقد روى الطبرانى فى مغجمه الأوسط عن أبى محذورة أنه قال 
التق على رسول الله صلی الله عليه وسلم الأذان حرفا حرفا الله أ كير الله أ كير إلى آخره. 
م يذكر فيه ترجيعا انتهى . 

قلت : أجاب عن هذه الرواية فى نصب الراية فقال بعد ذ كر هذه الرواية : وهذا 
معارض للروابة التقدمة الق عند مسلم وغيره ورواه أبو داود فى سنه : ا ش 
ثنا إبراهم بن إسمعيل فذكره ه بهذا الإسناد » وفيه ترجيع انتهى . 

ثم قال : وأيضا يدل على عدم الترجيع ما رواه أبو داود والنساتى عن ابن عمر 
إبماكان الأذان على عمد رسول الله صلى الله عليه وسلم مرتين مرتين والإقامة مرة غير. 
أن بقول قد قامت الصلاة انتمى . 

قلت : قد تقدم الجواب عن هذه الرواية فتذكر ء ثم هذه الرواية إن تدل على 
عدم الترجيع فتدل أيضا على عدم تثنية الإقامة فعاهم أن يقولوا بعدم تثنيتها أرضا » 
وأما صاحب العرف الشذى ققال : إن رجع الحننى فى الأذان فى البحر أنه بباح ليس. 
. بسنة ولا مكروه وعليه الاعتاد » وقال الحق ثبوت الترجيع » ووجه الرجحان لنا فىعدم 
الترجبع أن بلالا استمر أمره بين بدى رسول الله صلی الله عليه وسلم قىل تعلمة عليه- 
السلام الأذان أبا محذورة وبعده انتهى . 

قلت : قد استمر الترجيع أيضا من حين تعليمه عليه السلام الأذان بالترجيع 
أبا حذورة إلى عهد الشافعی کا اعترف هو به لاان اليتكلام آنه ليس لإنكاز: سنية 
الترجيع فى الأذان وجه إلا التقليد أو قلة الاطلاع . 
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عن حال اتذىاء عن أبي قلا به عن انس بت مالا کے قال : م ا یلان 


ا يشفع الاذان وو بر الاقآمَة 0 


( باب ما جاء فى إفراد الإقامة ) 

قوله.( قال أمر بلال ) بصرغة الجبول ( أن يشفع ) بفتح أو وله وفتح الفاء أى بأفى 
بالفاظة شفعا » قال ازين بن المنير ؛ وصف الأذان بأنه شفع يفسره قوله مثنى أى مرتين 
مرتين » وذلك يقتضئ أن تستوى جيع ألفاظه لكن لم حختلف فى كلمة التوحيد الى 
فى آخره «فردة » فيحمل قوله مثنى على ما سواها ( ويوثر الإقامة ) أى انى بألفاظها 
مرة مرة زاد فى رواية الصحيحين إلا الإقامة . قال الحافظ فى الدراية وفى بعض طرقه 
أن التى صلى الله عليه وسلم أمر بلالا أن يشفع الأذان ويوار الإقامةءوقال فى بلوغ المرام 
والنسائى أمر اي صلى .الله عليه وسم بلالا اتهئ » فرواية النسائى نص صرح فى أن 
الآمر هو النى صلى الله عليه وس والروايات يفسر بعضها بعضا وبهذا ظهر بطلان قول 
العينى فى شرح الكنز لا حجة طم فيه لأنه لم يذ كر الآمر فحتمل أن يكون هو الى 
صلی الله عليه وسلم أو غيره . 1 

قوله ( وف الباب عن ابن عمر ) أخرجه أحمد وأبو داود والنسانى بلفظ : إما كان 
الأذان على عبد رسول الله صلى الله عليه وسلم مرتين مرتين والإقامة مرة مرة »غير أنه 
.يقول قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة وإسناده صحيح . وف الباب أيضا عن عبد الله 
ابن زيد وله طريقان كلاها صحيحان : ش 

الأول: ارو اوا و داوة ف ا من طريق دوين إجناق عا وان داهم 
التيمى عن محمد بن عبد الله بن زيد بن عبد ربه حدثنى أبى عبد الله بن ز زد بن عبد ريه 
قال لما أمر رسول الله صلى الله عليه وسل بالناقوس › وفه ثم تقول إذا أقمت الصلاة 
الله 1 كير الله 1 كر أشبد أن لا إله إلا الله أشبد أن مدا رسول الله حى على الصلاة 
حى على الفلاح » قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة الله أ كير الله أ كير لا إله إلا الله » 
ورواه أحمد فى مسنده من هذا الطريق ورواه ابن حبان فى حه » قال الحافظ 


الزيلعى فى نصب الراية : قال البيعق فى العرفة قال عد بن محى الذهلى ليس فى أخبار 
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عبد الله بن زيد فى فصل الأذان خر أصح من هذا لأن مدا سمعه من أبيه وابن أبىليل 
لم يسمع من عبد الله بن زيد اتهى » ورواه ابن خزعة فى صصبحه ثم قال سمعت محمد 
ابن حى الذهلى قول ليس فى أخبار إلى آخر لفظ البيبق » وزاد خر ابن إسحاق هذا 
ثابت ضيح لأن محمد بن عبد الله بن زيد معه من أيه وحمد بن إسحاق سمعه من محمد 
ابن إبراهيم التيمى وليس هو عا دلسه ابن إسحاق » وقال الترمذى فى علله الكبير :. 
سألت محمد بن إسمعيل عن هذا الحديث فقال هو عندى صحيح اتهى ما فى الدراية . 

والطريق الثانى ما رواه أحمد فى مسنده من طريق محمد بن إسحاق عن الزهرى. 
عن سعيد بن السيب عن عبد الله بن زيد بن عبد ربه قال لما أجمع رسول الله صلى الله 
عليه وسل أن يضرب بالناقوس مجمع لاصلاة الناس الحديث وفيه ثم تقول إذا أقت 
الصلاة الله أ كر الله كير أشهد أن لا إله إلا الله أشبد أن حمدارسول اله حى على الصلاة 
حى على الفلاح قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة الله أ كبر الله أ كير لا إله إلا الله > 
قال الحافظ فى التلخيص بعد ما ذكر الطريق الأول : ورواه أحمد والحا كم من وجه 
آخر عن سعيد بن السيب عن عبد الله بن زيد » وقال هذا أمثل الروايات فى قصة 
عبد الله بن زيد لأن سعيد بن السيب قد سمع من عبد الله بن زيد » ورواه يونس ومعمر 
وشعبب وان إسحاق عن الزهرى اننهى ما فى التلخيص » وقال فى عون العبود نقلا عن 
غاية القصود بعد تقل هذا الطريق من مسند أحمد : وأخرجه الحا م من هذا الطريق 
وقال هذه أمثل الروايات فىقصة عبد الله بن زيد لأن سعيد بن السيب قد سمع من عبدالله. 
ابن زيد ورواه يونس ومعمر وشعيب وان إسحاق عن الزهرى ومتابعة هؤلاء 
مد بن إسحاق عن الزهرى ترفع احمّال التدليس الذى محتمله عنعنة ابن إسحاق انتهى 
ما ف العون . 

وف الباب أيضا عن أبى محذورة رواه البخارى فى تار حه والدارقطنى وابن خزعة. 
بلفظ : إن النى صلى الله عليه وسلم أمره أن يشفع الأذان ويور الإقامة > قاله الحافظ 
فى التلخيص . وقال فى الفتح وروى الدارقطنى وحسنه فى حديث لأبى حذورة وأءره 
أن بق واحدة انتهى . 

قوله ( حديث أنس حديث حسن ميح ) أخرجه الجاعة . 


0” - تحفة الأحوذي - جزء )2 


وهو قول فض اهل العم من اجات الى صلى لله عليه وسل 
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قوله ( وبه يتقول مالك والشافعى وأحمد وإسحاق ) إلا أن مالكا بول إن الإقامة 
عشسر كات بتوحيد قد قامت الصلاة وأما الشافعى و أحمد و إسحاق فعندثم إحدى عشرة 
كلة فإنهم يقولون بتندية قد قامت الصلاة واستدلوا محديث ابن عمر الذى أشار إليه 
الترمذى ومحديث عبد الله بن زيد الذى ذكرناه من طريقين.وأما مالك فاستدل محديث 
أنس المد كور فى الباب » وقول الشافعى ومن تبعه هو الراجح العول عليه . قال الحازى 
قىكتات الاعتار : رای کر أهل العم أن الإقامة قرادى وإلى هذا الذهب ذهب 
سعيد بن السب وعروة بن الزبير والزهرى ومالك بن أنس وأهل الحجاز والشافعى 
وأحابه » وإليه ذهب عمر بن عبد العزيز ومكحول والأوزاعى وأهل الشام وإليه ذهب 
الحسن البصرى ومد بن سيرين وأحمد بن حنبل ومنتبعهم مت العراقيين وليه ذهب 
ی ان حى وإسحاق بن إإداهيم الحنظى ومن تبعهما من الخراسانين وذهوافى ذلك . 
إلى حديث أنس انتبى کلام الحازى . 

فلت : وأجاب عن أحاديث الباب من ل يقل بإفراد الإقامة كالحنفية بأجوبة كلها 
عخدوشة لا طمن بواحد منها القلب السلم »> فقال بعضمم إن إفراد الإقامة كان أولا 
م نسخ حديث أبى محذورة الذى رواه أصتابالسان » وفيه تثنية الإقامة وهو متاخخر عن 
حديث أنس فیکون ناسخا . 

وعورض بأن فى بعض طرق حديث ألى محذورة الحسنة التربيع وال فكان 
يلزمهم القول به ٠.‏ 

وقد أنكر الإمام أحمد على من ادعى النسخ محديث أبى محذورة واحتج بأن 
النى صلى انه عليه وسل رجع بعد الفتح إلى الدينة وأقر بلالا على إفراد الإقامة ر 
.سعد الفرظ فأُذن به بعده کا رواه الدارقطنى وال محا ك . 

وقال بعضهم إن إفراد الإقامة منسو رخ محديث إن بلالا كان بعد النىصلى اللهعليه وسم 
قم مثق مث ر 
وود هدا بانه لم يشت ذلك عن بلال بسند حح .وما روى عنه فى ذلك فيوضعيف 


لحف 
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كا ستعرف ولم سلم أنه بح فليس فيه دلالة على النسخ لاحت)ال أن بلالا كان مذهبه 
الإباحة والتخير. ۰ 

وأجاب العينى فى البناية بأن ما رواه الشافعى مول على المع بين السكلمتين 
فى الإقامة والتفريق فى الأذان وعلى الإتيان قو لا محيث لا ينقطع الصوت . 

ورد بأن هذا تأويل باطل ببطله حديث عبد الله بن زيد المد كور بلفظ ثم تقول إذا 
أقيمت الصلا الله أ كير الله أ كبر أشهدأنلاإله إلا الله أشهد أن عدا رسول الله حى على 
الصلاة حى على الفلا حقدقامت الصلاة قد قامت الصلاة الله أ كير الله أ كير لاإله إلاالله » 
وكذا ببطله حديث أنس الذكور فتأويل العينى هذا مردود عليه . ٠‏ 

والحق أن أحاديث إفراد الإقامة صحبحة ثابتة محكة ليست عنسوخة ولا عؤلة » 
نعم قد ثبت أحاديث تثنية الإقامة أيضا وهى أبضا ححكة ليست عنسوخة ولا بمؤلة » 
وعندى الإفراد والتثنية كلاها جائزان والله تعالى أعلم . قال الحافظ فى الفتح : قال 
ابن عبد البر ذهب أحمد وإسحاق وداود وابن حبان وابن جرير إلى أن ذلك من 
الاختلاف الباح فإن ربع التكبير الأول فى الأذان أو ثناه أو رجع فى التشهد 
أو مرجع أو ثنى الإقامة أو أفردها كلها أو إلا قد قامت الصلاة فالجبمع جائز » وعن 
ابن خزعة إن ربع الأذان ورجع فيه ثنى الإقامة وإلا أفردها » قبل ولم يقل بهذا 
التفصيل أحد قبله انتبى كلام الحافظ . 

( باب ما جاء فى أن الإقامة مثنى مثنى ) أى مرتين مرتين . 

قوله (حدثنا أبو سعيد الأشج) امه عبد ال بن سعيد بنحصين الكندىالكوفىءثقة 
من صغار العاشرة كذا فى التقريب » قلت روى عنه الأتمة الستة ( نااعقبة بن خالد ) 
بن عقبة السكولى أبو مسعود الكوفى الجدر بالج » صدوق صاحب حديث ( عن ابن 
أبى ايلى ) هو عد بن عبد الرحمن بن أبى للى الفقيه القرى* » حدث عن الشعى وعطاء | 
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رص 1 ١‏ وس عاق اس موب سمه چ 
مدر صلی الله عليه وسل : أن عبد الله بن رَد رأى الأذَانَ في الام » . 


والح ونافع وعمرو بن مرة وطائفة » وكان أبوه من كار التابعين فلم يدرك الأخذ 
عنه حدث عنه شعبة والسفيانان وزائدة ووکیع وخلائق » قاله الحافظ الذهى فىتذ كرة. 
الحفاظ وقال حديثه فى وزن الحسن ولا برتق إلى الصحة لأنه ليس باللتقن عندثم انتهى. 
(عن عمرو بن مرة ) بن عبد الله بن طارق الخلى الرادى أبى عبد اله الكوق. 
الأعمى ثقة عابد كان لابدلس ورى بالإرجاء وهو من رجال الكتب الستة ( عن 
عبد الرحمن بن أبى إلى ) الأنصارى المدنى ثم الكوفى ثقة من الثانية كذا فى التقريب» 
وقال فى الخلاصة أدرك مائة وعشمرين من الصحابة الأنصاريين مات سنة ثلاث ومانين . 

قوله ( شفعا شفعا ) أي مثنى مثنى ( فى الأذان والإقامة ),استدل به من قال بتثنية 
الإقامة » وحديث إفراد الإقامة أصح وأثبت وقد ثبت بطريقين حيحين عن عبد الله بن 
زيد إفراد الإقامة كا عرفت فما تقدم . 

قوله ( حديث عبد الله بن زيد رواه وكبع عن الأعمش عن عمرو بن مرة عن 
عبد الرحهن بن أبى للى أن عبد الله بن زيد رأى الأذان فى النام) أُخرجه ابن أبى شيبة 
فى «صنفه » فقال حدثنا وكيع ثنا الأعمش عن عمرو بن مرة عن عبدال رحمن بن أبىليلى, 
قالحدثنا أصحاب عد صلى الله عليه وسل أن عبداللهبن زيد الأنصارى جاء إلى النى صلی الله 
عليه وسل فقال يارسول الله رأيت فى النام كأن رجلا قام وعليه ردان أخضران فقام 
عل حائط فأذن مثنى مثنى وأقام مثنى مثنى » وأخرجه البق فى سننه عن وكيع به قال فه 
الإمام و هذا رجال الصحيح وهو متصل على مذهب الأناعة فى عدالة الصحابة وأن جها!ة 
أساءهم لا تضر كذا فى نصب الراية . 
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قلت فى إسناده الأعمش وهو مدلس ورواه عن عمرو بن مرة بالعنعنة ( وقال شعبة 
عن عمرو بن رة عن عبد الرحمن بن أبى ليلى قال ثنا أسماب رسول الله صلى الله عليه 
»وس إل ) م أقف عليه . 

- قوله (وهذا أصح من حديث ابن أبى ليلى) أى المد كور فى الباب (وعبد الرحمن بن 
أبى للى لم يسمع من عبد الله بن زيد ) قال البق فى كتاب المعرفة حديث عبد الرحمن 
بن أبى ليلى قد اختلف عليه فيه فروى عنه عن عبد الله بن زيد وروی عنه عن معاذ بن 
جبل وروی عنه قال حدثنا حاب جد قال ابن خزمة عبد الرحمن ابن أبى ليل لم لسمع 
من معاذ ولا من عبد الله بن زيد » وقال عد بن إسحاق لم يسمع منهما ولامن بلال فإن 
معاذاتوفى فيطاعون عمواس سنة تمان عشرة وبلالتوفىيدمشقسنة عشربن وعبدال رحمن 
ابن أبى ليلى لست بقين من خلافة عمر ء وكذلك قاله الواقدى ومصعب الزييرى فثبت 
اتقطاع حديثه انتّهى كلامه كذا فى نصب الراية ص ١4٠‏ ج ١‏ وحديث عبد الله بن زيد 
هذا له روايات » نها ما أخرجه ابن أبى شيبة فى مصنفه ومنها ما أخرجه الطحاوى 
بلفظ قال خرن أحاب عمد صل الله عليه وسلم أن عبد اله بن زيد الأنصارى رأى فى 
للنام الأذان فأنى النى صلى الله عليه وسل فأخبره فقال علمه بلالا فأذن مثنى مثنى وأقام 
مثنى مثنى وقعد قعدة » قال بعضهم إسناده يح . 

قلت فى إسناده أيضا. الأعمش ورواه عن عمرو بن مرة بالعنعنة » ومنها ما أخرجه 
الببيق فى الخلافيات من طريق أبى العميس قال سمعت عبد الله بن عد بن عبدالله بن زيد 
الأنصارى محدث عن أيه عن جده أنه آرى الأذان مثنى مثنى والإقامة مثنى مثنى » قال 
فأتيت النى صلی الله عليه وسل فأخبرته ققال علمهن بلالا قال فتقدمت فأمرنی أن أقم 
قال الحافظ فى الدراية إسناده يح . 1 

قلت : ذكر تثنية الإقامة فى هذا الحديث غير محفوظ فإنه قد تفرد به أبو أسامة عن 
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أبى العبيس ور عبد السلام بن حرب عنه فم يذ كر فيه تثنية الإقامة وعبد السلام بنه 
حرب أعل الكوفين بحديث أبى العميس وأ كثرجم عنه رواية » قال الزيلعى فى نصب 
الراية تقلا عن الببيق : وقد رواه عبد السلام بن حرب عن أبى العميس فم يذ كر فه 
تثنية الإقامة وعبدالسلام أعل الكوفيين يحديث أبى العميسوأ كثرمم عنه رواية انتهى» 
ومنها ما أخرجه أبو عوانة يعقوب بن إسحاق الحافظ فى حيحه عن عمرو بن شبة عن 
عبد الصمد بن عبد الوارث عنشعبة عن الغيرة عن الشعى عن عبد الله بن زيد الأنصارى, 
سمعت أذان رسول الله صل الله عليه وسلم فکان أذانه وإقامته مثنى مى . 

قلت : فى إسناده انقطاع لأن الشعى لم شت سماعه من عبد الله بنزيد » وفيه الغيرة 
عوطقم ودر مزائن واو يدا للدي اهن التي برص 

وفى الباب عن أبى محذورة أن النى صلى الله عليه وسل عامه الأذان تسع عشرة كلة 
والإقامة سبع عشرة كلة أخرجه الترمذى فى باب الترجيع فى الأذان والنسائى والدارى. 

( قال بعض أهل العلم الأذان مثنى مثنى والإقامة مثنى مثنى و به يقول سفيان الثورى 
وابن البارك وأهل الكوفة ) وبه يتقول أو حنيفة وأصحابه قال الشوكانى فى النيل : وقد 
اختلفالناس فى ذلك فذهب الشافعى وأحمد و جور العاماء إلىأن ألفاظ الإقامة إحدى, 
عشرة كلة كلا مفردة إلا التكبير فى أولها وآخرها » ولفظ قد قامت الصلاة فإنها مثنى. 
مثنى .واستدلواءهذا الحديث يعنى حديث نس الذ كور فى الباب المتقدم » وحديث ابنعمر 
يعنى الذى أشار إلله الترمذى فى الباب المتقدم» وحديث عبدالله بن زيد يعنى الذى ذ كرنام 
فى الباب التقدم » قال الخطابى مذهب جور العاماء والذى جرى به العمل فى الحرمين. 
والحجاز والشام والعن ومصر والغرب إلى أقصى بلاد الإسلام أن الإقامة فرادى » قال 
أيضاً مذهب كافة العاماء أنه يكرر قوله قد قامت الصلاة إلا مالكا فإن الشهور عنه أنه 
لا يكررها وذهب الشافعى فى قدم قوليه إلى ذلك . قال النووى ولناقول شاذ أنه يقوله 
فى التكبير الأول الله أ كير مرة وفي الأخيرة مرة » ويقول قدقامت الصلاة مرة قالابن 
سيد الناس : وقد ذهب إلى القول بأن الإقامة إحدى عشرة كلة ,عمر بن الخطاب وابنه 
وأنس والحسن البصرىواازهرى والأوزاعى وأحمد وإسحاق وأو ثور وبحي بن حي 
وداود وابنالنذر . قال البمبقممن قال بإفراد الإقامة سعيد بن المسيب وعروة بن الزيير 


وان سيرين وعمر بن عبد العزيز » قال البغوى هو قول أ كثر العاماء وذهبت الحنفية. 
والثورى وان المبارك وأهل الكوفة إلى أن ألفاظ الإقامة مثل الأذان عندم مع زيادة 
قد قامت الصلاة مرتين . واستدلوا عا فى رواية منحديث عبدالله بن زيد عند الترمذى 
وأبى داود بلفظ : كان أذان رسول الله صلی الله عليه وسلم شفعاشفعا فى الأذان والإقامة 
وأجيب عزذلك بأنه منتقطع كاقال الترمذى » وقال الحا کم والبهقالروايات عن عبد الله 
بن زيد فى هذا الباب كلها منقطعة . وقد تقدم ما فى سماع ابن أب للى عن عبد الله بن 
. زيد. ويجاب عنهذا الانقطاعبأن الترمذى قال بعد إخراج هذا الحديث عن عبدال رحمن 
ابن ألىللى عن عبدالله بن زيد مالفظه : وقال شعبة عن عمرو بن رة عن عبدالر من 
بن أبى ليلى حدئنا أسعاب عد صلى الله عليه وسل أن عبدالله بن زيد رأى الأذان فالنام 
قال الترمدى وهذا اصح اننهى . وقد روى ابن أبىللى عن جماعة من الصحابة منهم حمر 
وعلى وعمّان وسعد بن أنى وقاص وآ كنك والقداد وبلال وكعب بن رة وزيد 
بن أرقم وحذيفة بن العان وصهيب وخلقيطول ذ كرثم » وقال أدركت عشرين ومائة 
من أصحاب النى صلى الله عليه وسل كلهم من الأنصار » فلا علة للحديث لأنه على الرواية 
عن عبدالله بدون توسيط الصحانة مرسل عن ااصحابة وهو ف ج اأسند » وعلى روابءته 
عن الصحابه عنه مسند ومد بن عبد الرحمن وإن كان بعض أهل الحديث يضعفه 
متابعة الأعمش إياه عن عمرو بن مرة ومتابعة شعبة كا ذ كر ذلك الترمذى ما يصحح 
خيره وإن خالفاه فى الإسناد وأرسلا فهى مخالفة غير قادحة . 

واستدلوا ضا إعارواه الحا كم والببهق فى الخلافيات والطحاوى من رواية سويد ين 
غفلة أن بلال کان نى الأذان والإقامة وادعى الحا کر فيه الانقطاع . قال الحافظ : 
ولكن فرواءة الطحاوى سمعت بلالا » ويؤيد ذلك مارواه بن أبى شيبة عن جر بنعلى 
عن شيخ يقال له ال حفص عن أيه عن جده وهوسعد القرظقل : أذن بلالحياة رسول 
الله صلی الله عليه وسل ثم أذن لأبى بكر فى حياته ولم يؤذنفزمان عمر » وسريد بنغفلة 
هاجر فيزمن أبىبكر . وأما مارواه انو داود من أن بلالا ذهب إلى للشامفى-ياة أبى بكر 
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فکان مهاحق‌مات فهو مرسل » وف‌إسناده عطاء الخراسای‌وهو مدلس » وروی‌الطرالی 
فى مسند الشاميين من طريق جنادة بن ألى أمية عن بلال أنه كان مجعل الأذان والإقامة 
مثنى مثنى ٠‏ وفى إسناده ضعف . قال الحافظ وحديث ألى محذرة فى تثنية الإقامة مشسهور 
عند النسائى وغيره اتی » وحديث أبى محذورة حديث صحيح ساقه الحازى فى الناسخ 
والنسوخ وذ كر فيه الإقامة مرتين مرتين . وقال هذا حديث حسن على شرط أبى داود 
والرمدی والنسای ,وای ماخر که عنه الجسة أن النى صلى الله عليه وسل عله 
الأذان اسع عشرة كلة والإقامة سبع عشرة وهو حديث ححه الترمذى وغيره وهو 
متأخر عنحديث بلالالدى فيه الأمر بإيتار الإقامة لأنه بعد فتح مكة لأن أباحذورة من 
مسامة الفتح وبلالا أمر بإفراد الإقامة أول ما شر ع الأذان فكون ناسحا » وقد روى 
أبو الشيخ أن بلالا أذن نی ورسول الله صلی الله عليه وسل ثم مرتين مرتين وأقام مثل 
ذلك » إذا عرفت هذا تبين لك أن أحاديث تثنية الإقامة صالحة للاحتجاج بها وأحاديث 
إفراد الإقامة وإ ن كانت أصح منها لكثره طرقها وكونها فى الصحيحين لكن أحاديث 
التثنية مشثملة على الزيادة فالصير إليها لازم لاسما مع تأخر تارے بعضما کا عرفناك وقد 
ذهب بعض أهل العم إلى جواز إفراد الإقامةوتثنتها قال أبو عمر بن عبد البرذه بأحمد . 
أبن حنبل وإسحاق بن راهويه وداود بن على ومد بن جرر إلى إجازة القول بكل 
ماروى عن رسول الله صلى الله عايه وسم فى ذلك وحماوه على الإباحة والتخبير » وقالوا 
كل ذلك جائز لأنه قد ثبت عن النى صلى الله عليه وسل جميع ذلك وعمل به أصحابه ن 
شاء قال الله أ كبر أربعا فى أول الأذان ومن شاء ثنى ومن شاء ثنى الإقامة ومن شاء 
أفردها إلا قوله قد قامت الصلاة فإن ذلك مرتان على كل حال انتهى . 
قات : ماذهب إليه الإمام أحمد وإسحاق بن راهويه وغيرها من جواز إفراد الإقامة 
وثنتها هو القول الراجح العول عليه بل هو المتعين عندى » ولماكانت أحاديث إفراد 
الإقامة أصح وأثبت من أحاديث تثنيتها لكثرة طرقها وكونها فى الصحيحين كان الأخذ 
با أولى . وأما قول الشوكانى لكن أحاديث التثنية مشتملةعلى الزيادة فالمصير إلمها لازم 
ففيه نظر کا لاخنى على التأمل .. 
قوله ( وبه تقول سفيان الثورى وابن البارك وأهل الكوفة ) وهو قول أبى حنيغة 
قال الحازى فى كتاب الاعتبار فى باب تثنية الإقامة بعد ذكر جديث أبى محذورة الذى 
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فيه : وعلمنى الإقامة مرتين مالفظه : اختلف أهل العلل فى هذا اللاب فذهبت طائفة إلى 
أن الإقامة مثل الأذان مثنى مثنى وهو قول سفيان الثورى وأبى حنيفة وأهل الكوفة » 
تاراق الاب ذا الحديث يعنى حديث أبىمحذورة ورأوه كما اا لدت يلال 
ثم ذد کر حديث بلال بإسناده عن أنس بلفظ إنهم ذ ذكروا الصلاة عند النى صلى اله عليه 
وسل قال وروا ارا او اھ واا قرسا فامو يلالا آنا يشفع الأذان ويوتر الإقامة » 
وقال هذا حديث حح متفق عليه » ثم قال قالوا وهذا ظاهر فى النسع لآن بلالا' 
بإفراد الإقامة أول ماشرع الأذان على مادل عليه حديث أنس وأما حديث أبى محدورة 
كان عام حنين وبين الوقنين مدة مديدة » قال وخالفهم فى ذلك 1 كثر أهل العلل فرأوا 
أن الإقامة فرادى وذهبوا فى ذلك إلى حديث أنس وأجابوا عن حديث أبى محذورة 
بوجوه منها : أن من شرط الناسخ أن يكون أصح سندا وأقوم قاعدة فى جع جهات 
الترجحات على ماقدرناه فى مقدمة الكتاب e‏ الحديث ا 
حديث أنى محذورة لايوازى حديث أنس فيجبة واحدة فى الترجحاتفضلا عن الجهات 
كليا > ومنها أن جماعة من الحفاظ ذهبوا إلى أن هذه اللفظة فى ثثنية الإقامة غير 
محفوظة » بدليل ما أخيرنا بهإبو إسحاق إإراهم بنعلى الفقيه فذكر بإسنادة عنإبزاهم 
بن عبد العزيز بن عبد الللك بن أبى محذورة أخرلى جدى عبد اللك بن أنى حذورة 
أن النى صلى الله عليه وسل أمره أن شفع الأذان ويوتر الإقامة > وقال: عسد الله ن 
الزبير الجبدى عن إبراهم بن عبد العزيز بن عبد اللك قال 58 جدى وای وأهلى 
.يقيمون فقولون لله أ كر الله 1ك رأشهد أن لاإله إلالله أشهد أن درول الله حى على 
الصلاة حى على الفلاح » قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة الله أ كير لاإله إلا الله » و نحو 
:ذلك حي الشافعى عن ولد أبىمحدورة فى بقاء أبى محذورة وولده على إفراد الإقامة دلالة 
:ظاهرة على وهم وقع فما روى فى حديث ألى محذورة من ثثنية الإقامة قال : ثم لو قدرنا 
أن هذه الزيادة محفوظة وأن الحديث ثابت ولكنه منسوخ وأذان بلال هو آخر 
ل عاد من حنين ورجع إلى المدينة أقر بلالا على 
.أذانه 5 0 الحازى 

د تسکام القاضى الث 507 هذه الوجوه التى ذ د هاا ازى ارات 
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عن حديث ألى محذورة فقال: وقد أجاب القائلون بإفراد الإقامة عنحديث أبى محذورة 
بأجوبة : منها أن من شرط الاس أن يكون أصح سندا وأقوم قاعدة » وهذا منوع فإن 
العتبر فى الناسخ مجرد الصحة لا الأصة . ومنها أن جاعة من الأمة ذهبوا إلى أن 
هده الافظة فى تثنية الإقامة غير محفوظة ورووا من طريق أنى محذورة أن النى صلى الله 
عليه وسل مره أن يشفع الأذان وبوتر الإقامة كما و ذلك الحازى فى الناسخ 
والنسوخ وأخرجه البخارى فى تاريخه والدارقطنى وابن خزعة . وهذا الوجه غير 
نافع لأن القائلين بأنها غير محفوظة غاية ما اعتذروا به عدم الحفظ وقد حفظ غيرثم من 
الأنمة كا تقدم » ومن عل حجة على من لايعلم . وأما رواية إيتار الإقامة عن أبى محذورة 
فليس ت كرواية التشفيع على أن الاعتاد علىالروابة الشتملة على الزيادة . ومن الأجربة أن 
تثنية الإقامة لو فرض أنها محفوظة وأن الحديث بها ثابت لكانت منسوخة » فإن أذان 
بلال هو آخر الأمرن لأن النى صلى الله عليه وسل لما عاد من حنين ورجع إلى الدينة 
أقر بلالا على أذانه وإقامته » قالوا وقد قيل لأحمد بن حنبل أليس حديث ألى محذورة 
بعد حديث عبد الله بن زيد لأن حديث أنى حذورة بعد فتح مكة » > قال اي قد رجع 
رسول الله صلى الله عليه وسل إلى الد. 32 ت فأقر بلالا على أذان عبد الله بن زيد . وهدا 
أنهض ماأجابوا به ولكنه متوقف على تقل رح أن بلالا أذن بعد ر جوع النى ضلى الله 
عليه وسل الدينة وأفرد الإقامة وجرد قول أحمد بن حنبل لا يكفى فإن ثبت ذلك كان. 
دليلا اذهب من قال عواز الكل ورتعين ااصير إليها لأن فعل كل واحد من الأهرين 
عقب الآخر مشعر مجواز الميع لا بالنسخ اتهى كلام الشوكانى . 

قلت : قد ثبت أن بلالا أمره النى صلى الله عليه وسل بإفراد الإقامة وقد ثبت 
أيضا أنه أذن حياته صلی الله عليه وسل ولم يدبت أن النى صلى الله عليه وسل ا عاد من 
حنين أمربلالا بتثنية الإقامة ومنعه من إفرادها فالظاهر هو ما قال الإمام أحمد والله 
تعالى أعلم . 

باب ماجاء فى الترسل فى الأذان ) 
أى بقطع الكليات بعضها عن بعض والتأنى فى التلفظ بها قال ابن قدامة : الترسل 
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القبل والتانى منقوطهم جاءفلان علىرسله » والحدر ضدذلك وهو الإسراع وقطع التطويل 
وهذًا من ع آداب الأذان ومستحياته » قال : الأذان إعلام الغايين والتاست. فه أبلغ ف 
00 > والإقامة إعلام الحاضرين فلا حاجة إلى التثبت فها . 


قوله ( نا العلى ) بفتح ثانيه وتشديد اللام الفتوحة ( بن أسد ) العمى البصرى أو 
بهز ثقة ثبت لم مخطىء إلا فى حديث واحد كذا فى التقريب ( ناعبد النعم ) بن نعم 
الأسوارى أبو سعيد البصرى ( هو صاحب السقاء ) هو لقب عبد المنعم » ولعله كان يسقى 
الناس الماء قال الحافظ فى التقريب متروك ( نامحى بن مسلم ) البصرى » قال الحافظ 
مجهول ( عن الحسن وعطاء ) الحسن هو الحسن بن إسار الإصرى وعطاء وهو عطاء 
پن أى رباج الى ٠.‏ 


قوله ( إذا أذنت فترسل ) أى تأن ولاتعجل والرسل بكر الراء وسكون السين 
التؤدة والترسل طلبه ( وإذا أت فاحدر ) أى أسرع وعيل ف التلفظ بكلرات الإقامة: 
كذا فى المجمع » وقال الحافظ فى التلخص الحدر بالحاء والدال الهملتين الإسراع » 
ويجوز فى قوله فاحدرضم الدال وكسرها قال ابن قدامة وروی أبو عبيد بإسناده عن 
عن عمر رضى الله عنه أنه قال لؤذن بيت القدس إذا أذنت فترسل وإذا أقت فاحذم » 
قال الأصمء بى وأصل الحدم فى الشىء إعا هو الإسراع وأن بكون مع هذا كأنه ہوی 
يده إلى خلفه انتهى ( والعتصر) هو هو من يؤذيه بول أو غائط أى يفرغ ادى محتاج إلى 
الغائط ويعصر بطنه وفرجه كذا فى اللجمع والمرقاة ( ولا تقوموا حت تروى ) أى خرجت 
وسبأق توضيح هذا فى باب الإمام أحق بالإقامة . 
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قوله ( وهو إسناد مجرول ) فان فيه جي بن مسالبصرى وهو ېول » قال الحافظ 
٠‏ الزيلعى فى نصب الرابة بعد ذكر هذا الحديث وذكر كلام الترمذى هذا مالفظه : وعبد 
انعم هذا ضعفه الدارقطنى وقال أبو حاتم منكر الحديث جدا لا جوز الاحتجاج به 
وأخرجه الحا م فى متدركه عن‌عمر وبن فائد الأسوارى ثنا بحي بن مسل به سواء ثم 
قال هذا حديث ليس فى إسناده مطعون فيه غير عمر وبن فائد ولم مخرجاه اننهى » قال 
الذهى فى مختصره وعمرو بن فاد قال الدارقطنى متروك انتهى » وقال الحافظ فى 
التلخيص : وروى الدارقطنى من حديث سويد بن غفلة عن على قالكان رسول الله 
صا لى الله عليه وسل مر نا آن ردن ادان وزو الإقامة وفبه عمرو بن ثمر وهو مترواه 
: وقال البق روى بإسناد آخر عن الحسن وعطاء عن ¿ ألى هربرة ثم ساقه وقال الإسناد 
الأول أشهر يعنى طريق جابر » وروى الدارقطنى من حديث عمر موقوقا حوه ولیس 
فى إسناده إلا اہو الزبير مؤذن بیت القدس وهو تابعى قدم مشهور انتهى وحديث جابر 
' للذ كور فى الباب أخرجه أيضا الحا والبميق وابن عدى وضعفوه إلا الماک ققال ليس 
فيإسناده مطعون غير عمرو بن فائدء قال الحافظ لم بقع إلا فى روايته هو ولم يتمع ففرواية 
الباقين لكن عندم فيه عبد المنعم صاحب السقاء وهو كاف فى تضعيف الحديث انتهى 

فائدة : حديث الباب يدل على أن المؤذنيقول كل كلة من كلات الأذان بنفس واحد 
فيقول التكبيرات الأربع فى أول الأذان بأريعة أنفس ثم يقول الله أ كبر بنفس أخر ثم 
يمول الله أ كبر بنفس آخر وعلى هذا قول كل كلة بنفس واحد لكن قال النووى فى 
:مرح مسل قال أصحابنا ستحب للمؤذن أن يقول كل تكبير تين بنفس واحدء فقول فى 
اول الأذان الله ا كر الله كير بنفس واحد ء ثم يمول الله أكر الله كر بنفس آخر ء 
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انتهبى . ووه بأن الإقامة إحدى عشرة كلة منها الله أ کر لله أ کر أولا وآخرا وهذا 
وإن كانصورة تثنية فهو بالنشبة إلى الأذان إفراد . وتعقب عليه الحافط فى الفتح بأنهذا 
إا يتأتى فى أول الأذان لا فى التسكبير الذى فى آخره ٠‏ وعلى ماقالالنووىينبغى لمؤذن 
أن بفرد كل تكبير ة من اللتين فى آخره بنفس اننهى . قلت : ماقال الحافظ حسن موجه 
لکن يستأنس ما قال النووى من أن الؤذن يقول كل تكبيرتين بنفس واحد فى أول 
الأذان وف آخره بمارواه مسل فى حیحه عن عمر بن الخطاب قال: قال رسول الله صلی الله 
عليهوسلم إذا قال الؤذن الله أ كير الله له أ كبر ققال أحدى الله أ كير الله أ كير ثم قال أشهد 
أن لا إله إلا الله قال أشهد أن لا إله إلا الله » م قال أشهد أن مدا رسول الله قال أشهد 
أن مدا رسول الله » ثم قال حى على الصلاة قال لا حول ولا قو قوة إلا باه » ثم قال حى 
على الفلاح قال لا حول ولا قوة إلا باللّه » ثم قال الله 1 كير الله أ كير قال الله أ كر الله . 
ا اكب ثم قال لا إله إلا الله قال لا إله إلا الله » من قلبه دخل الجنة انتهى . فقوله صلى الله 
عليه وس إذا قال الؤذن الله أ كر الله أ كير فقال أحدک الله أ كر اللہ كير فى أول 
الأذان وكذا فى آخره يدل بظاهرء على ما قال النووى وال تعالى آعم . 
( باب ما جاء فى إدخال الإصبغ الأذن عند الأذان ( 

قوله ( عن عون بن أبى جحيفة ) دم لم على الحاء مصغرا السوالى ثقة ( عن 
أيه ) هو أو جحفة واسمه وهب إن عبد الله السوائى مشهوز بكنيته وغل لوغ 
الخير حمابى معروف وصحب عليا مات سنة 74 أربع وسبعين . 

قوله ( رأيت بلالا يؤذن ويدور ) أى عند الميعلتين ( ويتبع ) من الإتباع ( فاه ) 
أأى ٹہ ( ههنا وههنا ) ی عينا وشمالا » ا قال خلت أتتيع, 
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فاه هبنا وهبنا عينا وثمالا ,تقول حى على الصلاة حى على الفلاح . قال الحافظ فى الفتح 
بعد ذ كر هذه الروابة : فبه تقد نلالتفات فى الأذان وأن عله عند الجمعلتين انتبى . 
وروی هذا الحديث قبس بن الربع عن عون فقال فاما بلغ حى على الصلاة حى على 
الفلاح. لوى عنقه ينا وثمالا ولم يستدر » أخرحه أبو داود . قال الحافظ فى الفتح 
ومكن الع بأن من أثبت الاستدارة عنى استدارة الرأس ومن نفاها عنى استدارة 
الجسد كله انتهى ( وأصبعاه فى أذنه ) جملة حالية أى جاعلا أصبعيه فى أذنيه والأصبع 
مثلثة الحمزة والباء ( ورسول الله صلى الله عليه وسل فى قبة ) قال الجزرى فى النهاية 
القبة من الخيام بيت صغير مستدير وهو من بوت العرب ( أراه ) بضم الممزة أى 
أظنه والظاهر أن قائل أراه هو عون وااضمر الاصوب جع إلى ألى جحيفة ( قال 
من أدم ) بفتحتين جمع أدم أى جلد ( بالعئزة ) بفتح العين والنون والزاى عصا أقصر 
من الرمح لما سنان » وقيل هى الحربة القصيرة ‏ قاله الحافظ . وقال الجزرى ف النهاءة 
العئزة مثل نصف الرمح أو أ كر شيا . وفنها سنان مثل سنان الرمح والعكازة قريب 
منها اتهى ( فركزها ) أى غرزها ( بالبطحاء ) عنى بطحاء مكة وهو موضع خارج 
مكة.» وهو الذى يقال له الأبطح قاله الحافظ . قلت ويقال له الحصب أيضا ( عر بين 
يديه الكلب وال جار ) » قال الحافظ أى بين العنزة والقبلة لا بينه وبين العنزة ٠‏ فى 
رواية عمرو بن أنى زائدة ورأيت الناس والدواب رون بين يدى العنزة ( وعليه حلة 
حمراء ) الحلة بضم الحاء إزار ورداء » قال الحزرى فى النهابة الحلة واحد الخلل وهن 
برود العن ولا تسمی حل إلا أن تسكون ثوبين من جنس واحد ( كأنى أنظر إلى ریق 
ساقه ) أى لعانها والبريق اللمعان ( قال سيفان ) هو الثورى الراوى عن عون ( نراه 
حبرة ) بكسر المملة وقتح الوحدة أى نظن أن الحلة الجراء التى كانت عليه صلى الله عليه ' 
وسهٍ لم تكن حمراء بحتا بل كانت حبرة يعنى كانت فا خطوط حمر فإن البرة على مافى 
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اد نيه . وهو قو 1 الإوراغي 
اقاموس والجمع ہی ضرب من برود من اين موت . حط وقال إن اي إن 
الحلة الجراء إددان عائيان منسوجان بمخطوط حمر مع الأسود » وغاط من قال إنها 
كانت حمراء متا . قال وى معروفة بهذا الاسم اتهى وتعقب الشوكانى عليه بأن 
الصجابى قد وصفها بأنها حمراء وهو من أهل اللسان والواجب الل على العنى اقيق 
وهو المراء البحت والصير إلى الجاز أعنى كون بعضها أحمر دون بعض لا حمل ذلك 
الوصف عليه إلا لموجب فإن أراد أن ذلك معنى الحلة الجراء لغة فليس فى كتب اللغة 
ما بشهد لذلك » وإن أراد أن ذلك حقيقة شرعية فها فالحقائق الششرعية لا تثدت عجرد 
الدعوى اتتهى . كلام الشوكاق . وقد عقد الإمام البخارى فى صحيحه بابا بلفظ باب 
الصلاة فى الثوب الأحمر وأورد فيه هذا الحديث . قالالحافظ فى الفتح : يشير إلى الجواز 
والحلاف فى ذلك مع الحنفية فإنهم قالوا يكره وتأولوا حديث الباب يأنها كانت حلة من 
رود فبها خطوط حمر اتهى . ويأنى الكلام فى هذه السألة فى موضعها بالبسط إن 
' شاء الله. قوله (حديث أبى جحيفة حديث حسن صحبح) وأخرجه البخارىومسل إلا أنهما 
م يذ كرا فيه إدخال الأصبعين فى الأذنين ولا الاستدارة . وف الباب عن عبد الرحمن 
أبن سعد بن مار بن سعد مؤذن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال حدثنى أبى عن اسه 
عن جده أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمر بلالا أن مجعل أصبعيه فى أذنيه قال إنه 
أوفع لصوتك أخرجه ابن ماجه وهو حديث ضعيف . وف الباب روايات أخرى . 

قوله ( وعليه العمل عند أهل العلم بتحبون أن يدخل الؤذن أصبعين فى أذنه فى 
الأذان ) قالوا فى ذلك فائدتان : إحداما أنه قد يكون أرفع لصوته وفيه حديث ضعيف 
أخرجه أبوالشيخ منطريق سعد القرظ عن بلال . وثانيتهما أنه علامة للمؤذن عرف من 
راه على بعد أو كان به صمم أنه يؤذن . قال لم يرد تعيين الإصبع الى ,ستحب وضعها 
وجزم النووى أنها السبحة وإطلاق الأصبع مجاز عن الأعلة اتهى قوله ( وقال بعض » 
أهل العلم وفى الإقامة أيضا يدخل أصبعيه فى أذنيه وهو قول الأوزاعى ) لا دليل عليه 
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من السنة . وأما القياس على الأذان فقياس مع الفارق . قال القارى فى المرقاة فى شرح 
حديث عبد ال رحمن بن سعد إن رسول الله صلى الله عليه وسام أمر بلالا أن بجعل أصبعيه 
فى أذنيه قال إنه أرفع لصوتك ما لفظه : قال الطب ولعل الحكة أنه إذا سد صاخه 
لا سمع إلا الصوت الرفيع فيتحرى فى استقصائه كالأطرش » قبل وبه يستدل الأصم على . 
كونه أذانا فيكون أبلغ فى الإعلام . قال ابن حجر ولا يسن ذلك فى الإقامة لأنه 
لا محتاج فها إلى أبلغية الإعلام لحضور السامعين انتهى ( وأبو جحيفة اسمه وهب. 
السوالى ) عضمومة وخفة واو فألف فكسر همزة نسبة إلى سواءة بن عاص كذا 
فى الغنى . ش 
( باب ماجاء فى التثويب فى الفجر ) 

التثويب هو العود إلى الإعلام بعد الإعلام » ويطلق على الإقامة کا فى حديث حق 
إذا ثوب أدبر حتى إذا فرغ أقبل حتى مخطر بين الرء ونفسه » وعلى قول .الؤذن ف 
أذان الفجر الصلاة خبر من النوم » وكل من هذين تثويب قد ثابث من وقته صلى الله 
عليه وسل إلى يومنا هذا وقد أحدث الناس تثويبا ثالثا بين الأذان والإقامة . قاله فى. 
فتح الودود ال ل و لض الصلاة 
عرمن الوم 

ea‏ إن درم 
الأسدى الكوفى ثقة ثبت ت إلا أنه قد مخطىء فى حديث الثورى»وهو من رجال الكتب 
الستة ( أبو إسرائل ) بحىء ترجته ( عن الح ) ) هو ابن عتيبة( عن عبد الرحمن 
بن أى للى عن بلال ) عبد الرحمن aT‏ صرح به الحافظ 
فى التلخص . 


عات 


قال لى ول أله صلى أله عأيه وسام 2 لاتثوان ف شیع هم دن “الك وات 
إلا فى ص م الفخر 6 
7 2 ء ل جم اس 
قال 2 الباب عن ایی عد ورة 
ا ا ون ال ل ال سكا ا 
قال بوواعددى : حديت بلال تعر فه إلا من حديت أبى لمر ردول 
ر 
الملا بى 


قوله ( لا تثوبن فىثىء من الصلوات إلا فىصلاة الفجر ) من التثويب قال الحزرى 
فى النهاية : هو قوله الصلاة خير من النوم » وقال والأصل فى التثويب أن مجىء الرجل 
و فاوح شوبه لبرى ويشتهر فسمى الدعاء تثويبا لذلك » وكل داع مثوب 

5 قل إبماسمى توما من ثاب ثوب إذا رجع و رجوع إلى الأمر بالمادرة إلى 
الصلاة وأن المؤذن إذا قال حى على الصلاة فقد دعام إلا وإذا قال بعدها الصلاة خير 

من النوم فقد رجع إلى كلام معناه المبادرة إلها انتبى كلام الجزرى وحديث الباب 

SRE a‏ بلالا . ش 

OES‏ جه أبو داود » قات يا رسول الله عمنی 
سنة الأذان الحديث » وفى آخره فإن كان صلاة الصبح قلت الصلاة خير من النوم الصلاة 
خير من النوم الله أ كير الله أ كبر لاإله إلا الله : ورواه ابن حبان فحيحه » وف الباب 
أيضاً عن أنس قال من السنة إذا قال المؤذن فى أذان الفجرحى على الصلاةحىعلى الفلاح 
الصلاة خير من النوم أخرجه ابن خزمة فى حه والدار قطنى ثم الببهق فى سننهما وقال 
البهق إسناده صصح كذا فى نصب الرابة » وفى .الاب أحاديث أخري مذ كورة فيه . 

وأعلم أنه قد bS‏ ن النوم الصلاة خير من أللوم فى أذان الفجر 
بعد حى على الفلاح حى على ل من حديث أبى محذورة وبلال المذ كورين وكذا 
من حديث ابن عمر قال الأذان الأول بعد حى على الفلاح الصلاة خيز من النوم مرتين 
رواه السراج والطيراتى والبوق وسنده حسن کا صرح به الحافظ . وهو مذهب 
الكافة وهو الحق ااال الإمام عد فى موطثه من أن 'صلاة خير من النوم يكون 
ذلك فى نداء الصبح بعد الفراغ من النداء ففيه نظر . 

قوله ( حديث بلال لانعرفه إلا من حديث ألى إسرائيل اللالى ) عضمومة وخفة لام 


(۴۸- تحفة الأحوذي - جزء )١‏ 


وه 


و إمسائيل لم يسم" هذا الحديث من الك بن عُتْيبَة قال : إا 


رواه عن الحسن 0 غارة 2 ن الحم و3 عتسة . 


0 0 7 0 1 ر اص 2 
وأ بو اول اع » وسيل Û‏ ای احق 0 ولس هو 


وقد اختلف اهر الم 8 فير و 


ت 


4 يعضوم : الكثويب” أن 9 ف ادان الجر : 898 اللا 5 ۰ 


8 


من 0 وهو و فول أن البارك وَأَتَمَن . 


7 0 0 اه اله عليه وسل » َأ أو 1 52-00 
م قال ين الاأدان. اقام : « قد امت الصلآةء حى عل اللا » 


e 


ويد بباء فى آخره نسبة إلى بيع الملاء نوع من الثياب ( إا رواه عن الحسن بن عمارة). 
وهو متروك (:وأبو إسرائيل اسمه إسماعيل بن أبى أسحق وليس بذاك القوى ) قا 
الذهى ف الميزان أبو إسرائيل الملاتى الكوفى هو إسماعيل بن أ إسحاق خليفة ضعفوم. 
وقد كان شيعيا بغرضاً من الغلاة الذين يكرهون عن . قل ابن البارك لقد من الله على 
المسابين بسوء حفظ أبى إسرائما ل وذكر أقوال اجرح وةل الحافظ فى التقريسب صدوق. 
E‏ 

قوله ( قل إسحاق فى النثويب ) أى.فى تفسيره ( غير هذا ) أى غير هذا الذى 
ؤمره به ابن البارك وأحد (ةل) أى إسحاق ( هو شىء أحدثه الناس بعد النى جلى 
الله عله يه وسل إذا أذن المؤذن فاست الوم قال بين الأذان والإقامة قد قامت الصلاة. 

حى على الصلاة حى على الفلاح ) وبهذا التفسير قال الحنفية » قال الحافظ الزيلعى فى. 
صب الراية بعد ذ كر حديث الباب : اختلفوا فى التثويب تقال أحابنا نى الحنفية هو 
أن .تقول بين الأذان والإقامة حى على الصلاة حى على الفلاح مرتين » وقال الباقون, 
هر قوله فى الأذان الصلاة خير من النوم انتبى كلام الزيلعى . قات قول الباقين هو 


0 


قال : وَهَذَا الذى قال احق هو لمعمو يب الذى قد 27 اهر لر 7 
٤ 00‏ 1 م مه 
والذى ال دوه 6 الى صلى له عليه وس . 
وَالذى 41 0 البرك وَأَنحَد َأ اتويب ان 1 اون في ادان 
افر : « الكلاة حبر من الوم » . 
00 ت 0 َه e‏ 
وهو قول صحيح” > و قال له « التثو 2 | ع @ . 
و ع ° ۶ 
وَهُوَ الذى اختاره اَهَل الل ا 
EE 8 2 ٠. 4 EE 7‏ 
روف عڻ عبد الله إن عر أنه كان يقول في صلاة الفجر « الصّلاة خير 
ت 
وروی عن جاه قال : ات مم عي الل 03 عي مدا وَقَلُ 
4ے 7 ردم بي ور 2 
اذن فه » وين رید ارن'" فيه »› توب مدن ٤‏ فرج 
o» o‏ 0 9 3 مھ 
0 اله 1 عير من ج المجد وَقَآل” : احرج بنا عن عند ذا المبتد ع ! 
٠.‏ و ل 
ا ل فيو ٠»‏ 


ل ص و تم 2 05 . م .0 4 و 
قال وإ كرة عبد الله التغويب الذى أخدة“ الئاس ”ˆ 


قوله فى الأذان الصلاة خير من النوم اتهى كلام الزيلعى . قلت قول الباقين هو الصحيح 
کا صرح به الترمدى وهو المراد فى حديث الباب : وأما ما قال به إسحاق ومن تبعه 
فهو محدث كا صرح به الترمذى فكيف يكوى مراداً فى الحديث النبوى ( والذى 
أحدثوه ) عطف على الذى كرهه . قال التوربشق أما النداء بالصلاة الذى يعتاده 
الناس من بعد الأذان على أبواب السجد فإنه بدعة يدخل فى القنم المنهى عنه انهى 
( وروی عن عبد الله إن عمر إنه كان يقول فى صلاة الفجر ) أى فى أذان صلاة الفجر 
وم أقف على من أخرج هذا الأثر ( وروى عن مجاهد قال دخلت مع عبد الله بن عمر 
مسجدا إل ) رواء أبو داود في سننه ولفظه قال : كنت مع ابن عمر فثوب رجل فى 
الظهر أو العصر قال اخرج بنا فإن هذه بدعة اتهى ..وإنما قال اخرج بنا لأنه كات 


e1 


سے سر ار 


۱۹۹ س را ا حل 5 ا يلي ی بيد ع عبد ر ھن 
زياد 3 م الي 0 زياد 
دن 


ا ا e‏ 0 0 ر 
: ى قال : « آم در طول اله ص ا عليه E‏ اود 


3 
۹ و .< 3 عه 3 عه ' ° 1 
ى صلاة الفحر » فاذزت »> فاراد بلال أ ر ان وغول اه 
10 1 0 ر 7 e‏ 1 
3 ع2 ر م 
دلى الله عليه ور : إذا خا صل أ ول ادن ¢ وَمَنَ چو ىم @ . 


( باب ما جاء أن من أذن فهو يقم ) 

قوله ) نا عبدة ويعلى عن عبد الرجمن بن زياد بن أنعم ) بفتح أوله وسكون النون 
وضم المبملة الإفريق قاضها ضعيف من جة حفظه وكان رجلا صالحا قاله الحافظ 
(.عن زياد بن نعم ) يضم النون مصغرا هو زياد بن ريعنة بن نه بم الحضرى ثقة 
( عن زياد بن الحارث الصدائى ) بغم الماد وخفة الدال فألف فبمزة نسب إلى ضداء 
تمدود وهو حى من العن قاله صاحب مع البحار وغيره » وهو ات لببى. الحارث 
ابن كعب بايع الى صلى لله عليه وسم وأذن بين يديه ويعد فى البصربين قاله الطبى ء 
وقال الحافظ له صحبة ووفادة ( أن أخاصداء ) هو زياد بن الحارث الصدائى ( ومن أذن 
: فهو يقم ) قال ابن للك فيبكره أن يقيم غيره وبه قال الشافعى وعند أبى حنيفة لا يكره 
لاروى أن ابن أم مكتوم رعا كان يۇذن ويقيم بلال ور غا کان عكسه » والحديث مول 
على ما إذا لحقه الوحشة بإقامة غبره كذا فى المرقاة . 

قلت : لم أقف على هذه الرواية التى ذكرها ابن اللاك ولأ حدفة حديث آخر 
شاد كو عمق عا 

قوله ( وفى الباب عن ابن رار حفص عمر بن شاهين فى كتاب الناسخ 
بوالمنسوخ وأبو الش سخ الأصبهانى فى کتاب الأذان والخطيب اللغدادى عن سعد 


+ 


يدك 


3 3 عسى : زت زياد ا 37 من لوث ٠‏ الإنرق : 

والافر سق هو صعیف عند آمل 5 ف و :أن سعد القطان 
وار ال انمد : لا أ كب حديت الإعربق . 

ال : وا ا 2 ميل قوی و 0 1 : : هو 7 ارت 
اد ا 


2 #26 


وا ا عند أ كر أل ار EIT‏ 4ے 


للسسييش صس e‏ 


ابن أبى راشد الازنی ثنا عطاء بن أبى رباح عن ابن عمر أن النى صلی الله عليه وس کان 
فى سير له ضرت الصلاة فنزل القوم فطلبوا بلالا فم بحدوه ققام رجل فأذن ثم جاء 
بلال فذكر له فأراد أن بے ققال له عليه السلام مهلا يابلال فعا بقے من أذن » قال 
ابن أبى حاتم فى العلل قال أبى هذا حديث منكر وسعد هذا منكر الحديث طرف 
كذافى نصب الراية . 
| قوله ( إنما نعرفه من حديث الإفريق ) هو عبد الرحمن بن زيادب نأنعم ( والإفريق 
هو ضعيف ) قال فى البدر المنير ضعيف لكثرة روايته للمنكرات مععامه وزهده ورواية 
النسكرات كشرا ما يعترى الصالحين لقلة تفقده للرواة لذلك قبل ل بر الصالحين فى شىء 
أ كذب منهم فى الحديث كذا فى اليل . وقال ميرك ضعف الحديث الترمذى لأجل 
الإفريق وحسنه الحازى وقواه العقلی وابن الجوزى انتهىء والحديث أخرجه أبو داود 
وابن ماجه ( يقوى أمره ويقول هو مارب الحديث ) هذا من ألفاظ التعديل وقد تقدم 


توضيحه فى القدمة . 
قوله ( والسمل على ه را أهل العم من أذن فهو بق ) قال الحافظ 
الحازى فى كتاب الاعتبار : تفق أهل العم فى الرجل يؤذن ويقيم غيره على أن ذلك 


م > ومن 
رأى ذلك مالك وأ كثر أهل الحجاز واو وأ كثر أهل الكوفة وأبو ثور» 
وذهب بعضهم إلى أن الأولى أن من أذن فهو به قم . وقال سفيان الثورى كان يقال من 
أذن فهو بق » وروينا عن : أبى محذورة أنه جاء وقد أذن إنسان فأذن وأقام وإلى هذا ۰ 


ذهب أحمد وقال الشافعى فى رواية الرسع عنه وإذا أذن الرحل أحبنت أن يتولىالإقامة 


o۹۸ 


شىء روی فه : أن من أذن فهو يقيم . وكان من حجة من ذهب .إلى القول الثانى 
ما أخبرنا به أبو الحاسن فذكر بإسناده حديث زياد بن الحارث الصدائى بأطول مما رواه 
الترمذى » ثم قال قالوا فهذا الحديث أقوم إسنادا من الأول يعنى من حديث عبد الله 
ابن زيد الذى ذكره قبل ذلك بلفظ أرى عبد اله الأذان فى النام فأتى النى صلى الله 
عليه وسل فأخيره فقال ألقه على بلال قألقاه على بلال فاخن 'ققال عبد الله آنا راه 
وأنا كنت أريده » قال فأقم أنت قال ثم حديث عبد الله بن زد کان فى أول ما شرع 
الأذان وذلك فى السنة الأولى وحديث الصدائى كان بعدهبلا شك والأخذ بآخر الأمربن 
أولى » وطريق الإنصاف أن يقال الأمر فى هذا البابعلى التوسع وادعاء النسخ معإمكان 
امع بين الحديثين على خلاف الأصل إذا لا عبرة لجرد التراخى » ثم تقول فى حديث 
عبد الله بن زيد ما فوض الأذان إلى بلال لأنه كان أندى صوتا من عبد الله على ما ذكر 
فى الحديث » والقصود من الأذان الإعلام ومن شرطه الصوت وكا كان الصوت آعم 
كان أولى . وأما زد بن الحارث فكان جهورى الصوت ومن صلح للأذان فهو 
للاقامة أصلح › وهذا العنى بو كد قول من قال من أذن فهو بق انتهى كلام الحازى . 

قلت : حديث عبد الله بن زيد وحديث الصدائى كلاها ضعيفان والأخذ محديث 
الصدانى أولى لە كر الحازى ولأن قوله صلی الله عليه وسلم فى حديث الصدائى من أذن 
فهو يهم قانون كلى » وأما حديث عبد الله بن زيد ففيه يبان واقعة جزئية محتمل أنه 
صلی الله عليه وسلم أراد بقوله لد الله بن زيد فأقم أنت تطبيب قلبه لأنه رأى الأذان 
فى النام وبحتمل أن يكون لبيان الجواز ولأن لحديث الصدائى شاهداً ضعفا من حديث 
ابن عمر وقد تقدم ذكره قال الحافظ فى الدراية. و أخرج ابن شاهين فى الناسخ والنسوخ 
له من حديث ابن عمر شاهدا انتهى » وقال صاحب سيل السلام والحديث دليل على أن 
الإقامة حق لمن أذن فلا تصح من غيره وعضذ حديث الباب يعنى حديث الصدالى حديث 
أبن حمر بلفظ مهلا يابلال فإعا يقم من أذن أخرجه الطيرانى والعقيلى وأبو الشيخ وإن 
كان قد ضعفه أبو حاتم انتهى . 0 


۹۹ 


۷ د پات 


7 راهية الأَذَان رار وو 


ما الا ع 00 
گال ٠‏ « لا يؤذن إلا متوضی» . 
ا و مله - هدم ے2 : م.م إن 5 


۲۰١‏ س دين عق دود حدثنا عيد الله إن وهب و 
أن شاب قل : قل بو هرَرَة : لا يغای بالكلاة الا متوضي 


لي و 


9 
ا 3 - ع2 ٤‏ ع ةراس ب ٠‏ 
قال أب عدى : وحديث الى هرَيرّة م و ف ان وهب » وَهَوَ 
ص ا 00 5 - 


( باب ما جاء فى كراهية الأذان بغير وضوء ) 

قوله ( عن معاوبة بن حي ) هو معاوية بن مى الصدف أبو روح الدمشق » 
دوی عن مكحول وابن شباب وعنه بقية بن الوليد بن مس ضعيف كذا فى الخلاصة 
والتقريب . 

وقوله ( لا يؤذن إلا متوضئى ) الحديث دليل على أنه يكره الأذان بغير وضوء » 
لكن الحديث ضعيف من وجهين فإن فى سنده معاوبة بن حى الصدفى وهو ضعيف » 
ا ين الزهرى وأبى هريرة فإنه لم سمع منه کا صرحبه الترمذى. 

قوله ( نا عبد الله بن وهب ) بن مسلم القرثى الففيه ثقة ثقة حافظ ( عن ونس ( 
ابن بزيد بن أبى النجاد الأيلى ثقة إلا أن فى روايته عن الزهرى وها فلبلا » وفى غير 
الزهرى خطأ من كبار السابعة كذا فى التقريب وغيره . 

قوله ( قال قال أبو هريرة لا ينادى ) أى لا يؤذن والحديث موقوف ومنقطع . 

قوله ( وهذا أصح من الحديث الأول ) أى هذا الحديث الموقوف الذى رواه عبد الله 
ان وهب عن يونس عن ابن شهاب عن أبى هريرة أرجح وأقل ضعفا من الحديث 
الأول المرفوع الذى رواه معاوية بن حي عن الزهرى عن أبى هريرة فإن هذا الرفوع 


وَاحَْاف أَهْلُ ایل ف الأذان ص غير وضوء : 

گر بض اهل الم به قول 'الشافىة »و إمدق + 
رخص فى لات ينض أَهْل الور » و به قول فيان الدُوْرِئُ » وان 
المجارك » ولد . 
صعيف من وجهين کا عرفت . والوقوف ضعيف من وجه واحد وهو الانقطاع 
( والزهرى لم يسمع من أبى هربرة ) فصار الحديث من الطريقين منقطعا . لكن 
رواه أبو الشيخ عن ان ألى عاصم حدثنا هشام بن عمار حدثنا الوليد ن مسل عن 
معاو ٫ة‏ بن حى عن: الزهرى عن سعيد بن السيب عن أنى هريرة أن النى صلى الله عليه. 
وسل قال لا يؤذن إلا متوضىء . وقال البهقق كذا رواه معاوية بن بحب الصدفى وهو 
ضعيف . والصحيح رواية يونس وغيره عن الزهرى مرسلا كذا فى عمدة القاری'. 

قوله :.( فكرهه بعض أهل العم وبه يقول الشافعى وإسحاق ) وهو قول عطاء . 

قال البخارى فى صححه قال عطاء الوضوء حق وسنة انتهى . قال الحافظ وصله عبد الرزاق 
عن ابن جرير قال : قال لى عطاء حق وسنة مسنونة أن لا يؤذن الؤذن إلا متوضئا هو 
من الصلاة هو فاتحة الصلاة » ولان أبى شيبة من وجه آخر عن عطاء أنه كره أن يؤذن 
الرجل على غبر وضوء انتهى . وهو قول أحد. قال صاحب السبل:قد ذه بأ حمد وآخرون 
إلى أن لا يصح آذان ادك هنا اس عل د الت اي د الكل د کر 
الترمذى أحمد فى المرخصين وذ كر العينى فى شرح البخارى الشافعى مع أحمد فى المرخصين 
حيث قال صاحب المداية من أصحابنا: وينبغى أن يؤذن ويقم على طب رلأنالأذان والإقامة. 
ذكر شريم ميستحب فيه الطبارة فإن أذن على غير وضوء جاز » وبه قال الشافعى. 
وأحمد وعامة أهل العلل . وعن مالك أن الطهارة شرط فى الإقامة دون الأذان . وقال 
عطاء والأوزاعى وبعءض الشافعية نشترط فهما انتبى كلام العينى(ورخص ف ذلك بعض 
آهل العم و به يول سفان وان البارك واو قول ارادم النخعى کا في صرح 
البخارى وهو قول مالك والكوفين لأن الأذان ليس من جملة الأركان فلا بشترط فيه 
ما يشترط فى الصلاة من الطهارة » ولا من استقبال ا فيه الخشوع 
الذى ينافيه الالتفات وجعل الأصبع فى الأذن كذا فى فتح البارى . 


4 - باب 
ما جاء : أن الإمآم احق بالإقآمة 


3 ماه ت رن م 50 ,رر 1 
۲ 0 ۲ س ڪرو 0 ې 2 وي > ل عد ازاق احير 5 | أ شرا 
وس عير 


؟هرر. # يم ےه ت . 
ال 0 0 E‏ وسو أنه 


03 ُ. مع عد ر د د 


0 


- 


0 00 ا سے اص 
ول حرج اقام الكّلاة دين رام 8 . 


: العمل على حديث الباب هو الأولى > فإن الحديث وإن كان ضعيفا لكن له 
eT‏ . قال الحافظ فى التلخص : روى الببهق والدارقطنى فى الأفراد 
وأبو الشيخ فى الأذان من حديث عبد الجبار بن وائل. عن أمه قال : حق وسنة أن 
لا بوذن الرجل إلا وهو طاهر » ولا يؤذن إلا وهو قائم » إلا أن فه انقطاعا لأن 
عبد الجبار ثبت عنه فى يح مسلٍ أنه قال كنت غلاما لا أعقل صلاة أبى وتقل النووى. 
اتفاق أتمة الحديث على أنه لم يسمع من أببه انتهى ما فى التلخخص . وله شاهد آخر من 
حديث ابن عباس ذكره الزيلعى فى نصب الراية بلفظ : يا ابن عباس إن الأذان متصل. 
بالصلاة فلا يؤذن أحدك إلا وهو طاهر » أخرجه أبو الشبخ والله تعالى أعلم . 
( باب ما جاء أن الإمام أحق بالإقامة ) 
قوله : ( سمع جابر بن سمرة ) بن جنادة بضع الم بعدها نون السوائى بضم الهملة 
ولد حابي ابن حابى ترك السكوفة ومات بها بعد سنة سبعين كذا فى الثقريب . 
قوله : ( مهل فلا قم حق إذا رأى رسول الله صلى اله عليه وسم قد خرج م اقام 
الصلاة حين براه ) هذا الحديث يدل على أن مؤذن رسول الله صلی الله عليه وسل کان 
لا يقم إلا بعد أن براه . وقد أخرج الشيخان عن ألى قتادة مرفوعا إذا أقيمت الصلاة 
فلا تقوموا حت ترولى » أى قد حرجت وهذا الحديث بدل على أن مؤذن رسول الله 
صلی الله عليه وسل كان يقيم قبل أن براه : و جمع يما بان الا كان راقب وقت 
خروج رسول الله صلی الله عليه وسل فأول ما راه شرع فى الإقامة قبل 00000 
الناس » ثم إذا رأوه قاموا ويشهد ذلك ما أخرجه عبد الرزاق عن ابن جرم عن ابن : 
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ا لي يا ل ف 


ا(“ أبو عاسی : حدیٹ 2 5 عر ه هو حل؛ثٹ س ن صحيح . 
وَحَد يت اسر ايل عر ) عاك الا ور 2 7 إلا من 17 اورجه : 
م لاس 1 58 ا o‏ ب 0 ص نيت ان . سے 
وَهكذا قال بض أهل لر : اوذن أملاك بالأذان » والإما 
ع - م 
الاك بالإقامة 


ها سلا 


شهاب أن الناس كانوا ساعة. يقول المؤذن الله أ كبر ومون إلى الصلاةفلا يأنى النى 
صلی الله عليه وسل مقامه حتى تعتدل الصفوف . وفى سبح مسلم وسان أبى داود 
ومستخرج أب عوانة أنهم كانوا يعدلون الصفوف قبل خروجه صلى الله عليه وسل » وفى 
حديث أبى قتادة أنهم كانوا بقومون ساعة تقام الصلاة ولو ل مخرج النى صلى الله عليه 
:وس فنهاهم عن ذلك لاحتال أن بقع له شغل يبطى*فيهعن الخروج فيشق عليهم الانتظار 
كذا فى الفتح والنيل واه تعالى عل . 


قوله : ( حديث جار بن سمرة حديث حسن ) وأخرجه مسل بلفظ كان بلال يؤذن 
إذا دحضت الشمس فلا يقم حتى مخرج النى صلى الله عليه وسلم فإذا خرج أقام الصلاة . 

قوله : ( وهكذا قل بعض أهل العم أن الؤذن أملك بالأذان والإمام أملك بالإقامة ) 
وقد ورد مثله عن أبى هريرة قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسل المؤذن أملك 
بالأذان والإمام أملك بالإقامة . رواه ابن عدى وضعفه كذا فى بلوغ المرا م. قال عمد بن 
إسماعيل الأمير فى سبل السلام فى فى مرح هذا الحديث : الؤذن أملك بالأذان أى وقته 
موكول إله لأنه أمين عليه والإمام أملك بالإقامة لايق إلا بعد غار . قال الشوكالى 
ولعل تضعيفه له لن فى إسناده شر کا القاضى » وقد أخرج التق أحوه عن على رضى الله 
عنه من قوله وقال ليس يمحفوظ » ورواه أبو الشيخ من طريق أبى الجوزاء عن ابن 
عمه وفه معارك وهو ضعيف انتهى . 
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1 عع 
8 - باب 
ص م 5 7 8 3 
ماجاء في الاذان بالليل 
014 2 - ال - “غير د 5 0 
° حلا قتدسة دا اللوث عن ان شراب عن سار عن 


١ 1 3‏ خا ها و - سار 
أبيه أن الى على الله عليه وسل قال : « إن بلالا يؤذن بكثيْلء فكوا 


كاف ثرا کے نيوا اذ أن أ عي 
واكبربواسقى اعدو ادن ابن اع م ر 


( باب ما جاء فى الأذان بالليل ) 

قوله : ( عن سام ) هو ابن عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشى الدنى أحد الفقهاء 
السبعة » وكان ثبتا عابدا فالا كان يشبه بأبيه فى الحدى والسمت قاله الحافظ ( عن 
أيه ) هو عبد الله بن عمر . 

قوله : ( إن بلالا يؤذن بليل ) كان تأذينه بالليل ليرجع القائم وينتبه الام کا جاء 
فى حديث ابن مسعود أن النى صلی الله عليه وسل قال لا عنعن أحدكم أذان بلال من 
سحوره فإنه يؤذن أو قال ینادی بليل ليرجع e‏ ويوقظ Celi‏ . رواه الجاعة 
إلا الترمذى ( فكلوا واشربوا ) أى أا الريدون الصيام ( حتى تسمعوا تأذين ابن أم 
مكتوم ) قد بينت روابة البخارى أنه لم يكن بين أذانيهما إلا مقدار أن يرق ذا وينزل 
ذا . قال الحافظ فى الفتح : قد أورده أى أورد البخارى هذا الحديث فى الصيام وزاد فى 
آخره فإنه لا يؤذن حت يطلع الفجر » قال القاسم لم يكن بين أذانهما إلا أن برق ذا 
وينزل ذا » وفى هذا تقد لما أطلق فى الروايات الأخرى من قوله إن بلالا يؤذن 
بليل » قال وفيه حجة لمن ذهب إلى أن الوقت الذى بقع فيه الأذان قبل الفجر هو وقت 
السخور انتهى . قال فى سبل السلام: وفه شرعبة الأذانقبل الفجر لا لا شرع له الأذان 


فإن الأذان شرع كا سلف للاعلام بدخول الوقت ولدعاء السامعين لحضور الصلاة وهذا , 


الأذان الدى قبل الفجر قد أخبر صلى الله عليه وسل بوجه شرعيته بقوله ليوقظ نام 
ورجح قاج والقاتم هو الذى يصلى صلاة الليل ورجوعه عوده إلى نومه أو قعوده 
عن صلاته إذا سمع الأذان فليس للاعلام بدخولوقت ولا لحضور الصلاة» فذ كر الخلاف 
فى السألة والاستدلال للمانع والجيز لا يلتفت إليه من همه العمل بما ثبت اتهى . 


سے 


23 
1 أ عَسَى : حد ت ان 93 سن یح 
A‏ ال الاذاز بالا : 
و ى حل لر .ف لادان الال 
قال مض أهْل ا : إا أذن الْؤدن بالل 


و4 قول مالا » وا" ر 03 وإسشحق . 


قوله : ( وف الباب عن ابن مسعود وعائشة وأئيسة وأنس وأبى ذر وسمرة ) أما 
حديث ان مسعود فأخر حه الجاعة إلا الترمذى وتقدم لفظه . وأما حديث عائشة 
فأنشرجه الشيخان ٠»‏ وأما حديث أنسة بالتصغين وى بنت حبيب فأ رجه ابن حبان 
وأحمد مرفوعا بلفظ إذا أذن ابن أم مكتوم فكلوا واشر بوا ء وإذا أذن بلال فلا تأ كلوا 
ولا تشبريوا كذا فى الدراية . وأما حديث أنس فأخرجه البزار عنه قال : أذْن بلال 
قبل الاجر فأمر ه الى صلى الله عليه وسل أن برجع فقول ألا أن العبد نام فرق بلال 
وهو يةول ليت بلالا كاته أمه ونل ٠ن‏ نضح دم جبينه . قال الحافظ الهيثمى 
وفه مد بن القاسم ضعفه أحمد وأبو داود ووثقه ابن معين › وأما حديث أنى ذر 
فأخرجه الطحاوى عنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسل املال إنك تؤذن إذا 
كان الفجر ساطعا وله دن ذلك الفط وها لاد بحم هكذا معترضا > وف سنده أبن طيعة . 
وأما حديث سمرة وهو سم رة 0 

قوله : ( حديث ابن عمر حديث حسن صحبح ) وأخرجه الشيخان . 

قوله : ( فقال بعض أهل العم إذا أذن ااؤذن بالايل أجزأه ولا بعد وهو قولم 
مالك إل) عسك من قال بالإجزاء بحديث ابن مسعود وتقدم لفظه . وأجبب بأنه مسكوت. 
عنه فلا بدل . وعل التزل فحله فا 5 . وههنا قد ورد حديث ابن. 
عمر وعائشة عا إشعر بعدم الاكتفاء 5 م حديثة زياد بن الحارث عند اې داود يدل 
على الا كتفاء فإنه فيه أنه أذن قبل ا النى صلى الله عليه وسل وأنه استأذنه . 
فى الإقامة فنعه إلى أن طلع الفجر فأمره فأقام » كن ¿ فى إسناده ضعف ء وأيضاً هى 
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عن أ ءَ ب 5 مهس مس 0 97 
وَقال ع اهل 2 : إدا ادن بلیل أعاد 0 4 E e‏ التُوؤْرى" . 
٠. a 7‏ لودج 0 e‏ 22 عه 
وَرَوَى واد 001 0 عن ا ت 0 ن فام عن ان عر : « أن 
e‏ 3 هه 1 08 6 - 0 » 2 
بلالا ادن ل ¢ e‏ الى صل الله عليه وسل أن ينادى إن العيد نام « 
5 3 0 1 1 
الل ەر ١‏ 2 2 
وَالمكحيحم مارو ع د الله / انا lT‏ گن 0 عن ا عر 


َ ل ما 3 ا 5 رة 
أن ال ىّ صل الله عليه وسل قال : « إن بلالا 1 ذن ليل : 1 اشر وا 
ا »ر 


5 5 ر 
1 بودن ان 3 م كتوم 6 . 
واقعة عين وكانت فى سفر قاله الحافظ فى الفتح ( وقال بعض أهل العم ذا أن الل 
أعاد وه نول سفيان الثورى ( وهو قول ای حدفة و مد قال الخطابى وکان ابو و سف 
.يقول بقول أبى حنيفة ثم رجع فقال لا بأس أن يؤذن للفجر خاصة قبل طاوع الفجر 
اتباعا لأر . وكان أبو حنيفة ومد لا يزان ذلك قياسا على سائر الصلوات . وإ يه 
ذهب سنفيان الثورى انتبى . قال الحافظ فى الفتح وإلى الا كتفاء مطلةا ذهب مالك 
والشافعى وأحمد وأحاءهم وخالف ابن خزعة وابن النذر وطائفة مس أهل الخديث 
وقال به الغزالى فى الإحاء وادعى بعضهم أنه لم برد فى شىء من الحديث ما يدل على 
الا كتفاء انتهى . 
قلت : : م أقف على حديث صحيح صرح يدل على الا كتفاء » فالظاهر عندى قول . 
من قال يعدم الا كتفاء والله تعالى عا . 


قوله : ( فأمره النى صلى اله عليه وسلم أن ينادى إن العبد نام ) يعنى أن غلبة الوم 
على عبنيه منعته من تبان الفجر قال الحافظ فى الفتعم : وقال الخطابى هو يتاول على 
.وجهين أحدها أن يكون أراد به أنه غفل عن الوقت ا يقال نام فلان عن حاجقى إذأ 
غفل عنها ولم بم بها . والوجه الآخر أن يكون معناه قد عاد نومه إذا كان عليه بقية 
من اللي بعلم الناس ذلك ثلا بز جوا من نومهم وسكوهم اتهى . وهذا الخحديث رواه 
الترمذئ معلقا ووصله أبو داود قال حدثنا موسى بن إسماعيل وداود بن شیب العنى 
قالا ثنا ماد عن ايوب عن نافع عن ابن عمر فذكرم . والحديث مما مسا به من قال 


ا 


1 - 
ا 0 التزيز ن ای رواد عن افر ؛ أن مؤدن ل 


ا 3 ربیل ¢ 1 7 0 يميد الأذان : 
2 31 
ودا لا بصخ أيضًا 3 لا عن فانم عن عر : منقطم” 1 
ت 
ونل عاد ن عة راد هذا ّدب 
و عل 5 U‏ س A‏ راد ول د یت 


- 
3-2 ب ص 


ب 27م ےه 1 سه 
والصحيح روا به عبيد الله وغبير وار 0 ن لقم عن ابن 520 7 
والرهُری عن سا عن ابن عر د ؟ النىَّ صلى اه عليه وسلم J‏ :2 8 


ت 


قآل> 4 سی : وَلوْكنَ حديث او ه -- 4 يكن لد 
ادنك ی قال زرل اذ صل اف وم :ل ا و 
يدل 6 نا مم 5 ي ¢ ةل D:‏ ن بلالا دن يل 0 
و ا أ يعاد الأدّان جين اد قبل وج المج 1 0 
E »‏ بللا بوذن لول ¢ . 

ل عل ” أن الدينى : < ف عاد عة عن و 

7 کر عن ای عل الله عله وسل + کیہ خوط ء واا فيه عل 
ان سلة . 


إن الؤذن إذا أذن بالليل أعاد لكنه غير محفوظ كا بينه الترمذئ ( وروی عبد العزيز 
ابن أبى رواد ) بفتح الراء وتشديد الواو صدوق عابد ريما وم ورى بالإرجاء ( أن 
مؤذنا لعمر ) اسم هذا. الؤذن مسروح وقال بعضهم مسعود ( أذن بليل فأمره عمر أن. 
يعيد الأذان ) هكذا دة الرمدق مقا وروا أبو داود فى سننه يدموصولا بعد حث 
ماد بن سلمة ( ولعل حماد بن سامة أراد هذا الحديث ) أى أى عمر فوم فى رفم 
والعنى أن حماد بن سامة كان له أن تقول إن مؤذنا لعمر أذن بليل فأمره عمر أن عد 
الأذان فوم فقال إن بلالا أذن بليل فأمره النى صلى الله عليه وسلم أن ادى إن العد. 
تام . قال الحافظ فى الفتح : اتفق أتمة الحديث على بن الدينى وأحمد بن حنبل والبخارى. 
والذهلى وأبو حاتم وأبو داود والترمذىو الأرم و الدارقطنى على أن حمادا أخطأ فى رفعه 
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. ص ل مه 0 ۶ ص 0 س0 ا 4e‏ 
ما جاء فى كرَاهيّة الموج من الستجد رهد الاذانر 


۰۴ ل حدثنا هناد حدثنا و کیم ڪن فيان عن إراهم .نه 
0 ا د ع E 2 2 r‏ 
الها جر عن أبى الشفثاء قال : 2 حرج رَحِل دن المتحد بول ما اڏذن 


۱ 3 


8 ي aA‏ 0 رقمية َ 8 مت م 2 3 
فيه بالعضر ¢ فقال ابو هر رة :اك هرا وول عهى ابا عابي صلى الله 


عليه وَس » . 


وأن الصواب وقفلاعلى عمر بن الخطاب » وأنه هو الذى وقع له ذلك مع مؤذنه انی 
كلام الحافظ . 
( بإب ما جاء فى كراهية الخروج من السجد بعد الأذان) 

قوله : ( عن سفيان ) هو الثورى ( عن إإداهم بن مهاجر ) بن جابر البحلى, 
الكوفى . صدوق لين الحفظ من الخامسة ( عن أف الشعثاء ) سل بن أسود بن حنظلة 
الكوفى . ثقة باتفاق م ن كار الثالثة . وروى هذا الحديث عنه ابنه أشعث أيضاً » وهو 
ثقة ولم ينفرد برواءته عنه إبراههم بن مهاجر . : ٠‏ 

قوله ( أا هذا فقد عصا أبا القاس ) قال الطبى : أما للتفصيل يقتضى شيئين فصاعدا » 
والعنى أما من ثبت فى السجد وأقام الصلاة فه فقد أطاع.أيا القاسم > وأما هذا فقد 
عم تين . وقال القارى رواه أحمد وزاد . ثم قال أمرنا رسول الله صلى الله 
عليه وسلم إذا كلتم فى السجد فنودى بالصلاة فلا مخرج أحدم حق يصلى » وإسنادم 
صحبح اننهى . والحديث يدل على أنه لا محوز الخروج من المسجد بعد ما أذن فيه ه 
لكنه عخصوص عن ليس له ضرورة > ذل عله حدث ای ھر رة أن رسول الله 
صلی الله عليه وسل خرج وقد أقيمت الصلاة وعدلت الصفوف حق إذا قام فى.«صلاه 
انتظرنا أن يكبر انصرف » قال على مكانسيم فكثنا على هيئتنا حق خرج إلينا نطف 
رأسه ماء وقد اغتسل . زواه البخارى وغيره . فذا الحديث ندل على أن حديث 
اللاب مخصوص. من ليس له ضرورة فبلتحق بالجنب الحدث والراعف والحاقن و محوثم » 
وكذا من يكون إماما امسج آخر ومن في معناه » وقد أخرجه الطبرالى فى الأوسط من 


58 
ما2 0 2 ا 2 3 
قال ابو عيسّى : وف لباب عن عمان . 
ا 7 مے 7 - 
قال أو م : حلت لی ھ رةه حد مث حسن صحوح” . 


و هذا العمل عند أَهْل 2 ن أصحَاب ال صلى الله عليه ولم 
کہ 


من يندم : أن بز ن المنجد ند الأدّان إلآ مِنْ عذر : 


5 3 0 
نک کون ل 57 
24 3 ل ا ر 7 
وروی ع ن داهم المَحِْى” انه قال : ج مالم ياخد المؤْذر فاجقة 


ف الاقم ٠.‏ 


طريق سعيد بن اللسيب عن أبى هريرة رضى الله عنه فصرح برفعه إلى النى صلى الله عليه 
وسل وبالتخصيص ولفظه:لا يسمع النداء فى يي لاجة ثم لابرجع 
إلله إلا منافق كذا فى الفتح . ٠‏ 

قوله ( وفى الباب عن عمّان ) أخر جه ابن ماجه مرفوعا بافظ : من أدركه الأذان 
فى السجد ثم خرح لم مخرج لحاجة وهو لا بريد الرجعة فهو منافق . 

قوله ( حديث أبى هريرة حديث حسن بح ) وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود 
والنسالى وابن ماجه . قال ابن الميام وأخرجه الماعة إلا البخارى عن أب الشعثاء قال : 
كنا مع أبى هريرة فى السجد فرج رجل حين أذن الؤذن للعصر فقال أبو هريرة أما 
هذا فقد عصى أبا القاسم » ومثل هذا موقوف عند بعضهم وإن كان ابن عبد الر قال فيه 
:وى نظائره مسند » لحديث أبى هربرة من لم يحب الدعوة فقد عصى أيا القاسم > وقال 
لا مختلفون فى ذلك انتهى . 

قوله ( أو أمر لابد منه ) كأن يكون حاقنا أو راعفا ( ويروى عن إبراهم النخعى 
أنه قال مخرج مالم بأخذ الؤذن فى الإقامة ) قول إبراهيم النخمى هذا مالف لظاهر 
أحاديث الباب فإنها صربحة فى منع الخروج بعد الأذان مطلقا أخذ الؤذن فى الإقامة 
أو لم يأَخد إلا أن حمل قوله على ما إذا كان له حاجة وهو يريد الرجوع فيدل على جواز 
الخروج حينئذ ما أخرجه أبو داود فى المراسيل عن سعيد بن اللسيب أن النى صلى الله 
عليه وس قال : لا مخرج. أحد من المسحد بعد النداء إلا منافق إلا أحد أخرحته حاجة 


ا سے ٤‏ ت Ry oO re‏ 5 وه e‏ 
قال ابو عسى : وَهذا عندنا أن له عذر فى اروج من . 

26 ع ونس و 1 م £ م ٠‏ 
وأو القكاة أيه م ل بن أسْوّد » وهو والد اشكث بن 


۴ کا 
1 صل 2 ¢ لي لوم 0 2 7 5 3 ١‏ 0 
وقد رَوَى اشعث ن ای الشوثاء هذا اديت عن | بيه . 


۱۵١‏ — باب 
مأجأء و فى الْأَدَان في الس لسكّفر 


is 


مه" حدثنا مود ا غئلآن حدثنا وكيم" عن سفيان عن خَالدٍ 


اء عن ۹ قلا به ء ن مالك ت الورك قال : 920 « قدئت على زول ا 


صلی الله عليه ولخر 37 وان ٤م‏ > لى » فقال لتا : إذا سافر تا فأذ 6 


وهو بريد الرجوع ( وهدا عندنا ) أى عند أهل الحديث ( أن له عذر فى اروج منه) 
أى من المسجد . والعنى أن جواز الخروج من السجد بعد الأذان مخصوص من له عذر 
فى الحروج » وأما من لا عذر له فلا يحوز له الخروج ( وقد روى أشعث إن أب الشعثاء 
هذا الحديث عن أبيه ) رواه مسل . ا 

قد تم الجزء الثانى بعونه تعالى 


( باب ما جاء فى الأذان فى السفر ) 

قوله ( عن سفيان ) هو الثورى کا صرح به الحافظ فى الفتح ( ع عن ألى قلابة ) 
ع ا ل 1 ا الى نزل البصرة وفد على النوصلى الله 
عليه وسلم وأقام عنده عشرين ليلة وسكن | مصرة . ا 

قوله ( قدمت على رسول الله صل اله عليه وسلم آنا وابن عم لی ) بارفع على العطف 
وبالنصب على أنه مفعول معه ( فأذنا ) این اح دحك أن يوذن فلىۇذن »> وذلت 
لاستوائها فى الفضل » ولا بتر فى الأذان السن حلاف الإمامة . قاله الحافظ قال وهو 
واضح من سياق حديث اباب حيث قال فليؤذن للك اسک وؤ کیک »> ومراده 
بحديث الباب حديث مالك بن الحويرث بلفظ : أتيت النى صلى الله عليه وسل فى نفر من 


(9” - تحفة الأحوذي - جزء )١‏ 
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0 و وسا وسه صا 
وأقعاء وليم كما | كير 5) » 


ام 
ر ص 7 ر 5 35 کچ کک وي عت 5 
بو عسى : هدا حديث مسر ا 


اسل عليه عند أ كر اهل لير : أختاروا الأذَانَ فى الكفر . 
4 


ات سوا ”وه . ا CE‏ م2 لكك صو ر ر وم 
وقال e22:‏ زی الإقامَة 2 إنما الاذان عل من ريد أن 


قوى الحديث » وفى آخره فإذا حضرت الصلاة فليؤذن لم أحدک ولۇمگ ا کرک » 
وقال أبو الحسن بن القصار أراد بقوله فاذنا الفضل » وإلا فاذان الواحد نجزىء . 
.وكأنه فهم منه أنه أمرها أن يؤذنا جیما کا هو ظاهر اللفظ » وتعقب عليه الحافظ وذكر 
اق طمن تمه توجبها اخر مرل قاذ حيث قال : فإن أراد يعنى أبا الحسن بن اللقصار 
أنهما يؤذنان معا فليس ذلك عراد . وقد قدمنا النقل عن السلف مخلافه , وإن أراد 
أن كلا منهما يؤذن على حدة ففيه نظر » فإن أذان الواحد يكى الماعة » نعم ستحب 
لكل أحد إجابة المؤذن فالأولى حل الأمر على أن أحدهما يؤذن والآخر بحيب » قال 
والحامل على صرفه عن ظاهره قوله فليؤذن لم أحدك » وللطبرانی من طريق حماد 
ابن سامة عن خالد الحذاء فى هذا الحديث إذا كنت مع صاحبك فليؤذن وأقم وليؤمكم 
أ كبر يا اتمى ( وأقها ) أى من أحب منسكا أن بق فليقم » قال الحافظ فيه حجة لمن 
قال باستحباب إجابة المؤذن بالإقامة إن حمل الأمر على ما مضى وإلا فالدى بؤذن هو 
الذى يقيم اتتهى ( وليؤمكا أ كرك ) أى سنآ . قال القرطى قوله وليؤمك ¡ كم 
يدل على تساويهما فى شروط الإمامة ورجح أحدها بالسن . قال العنى لأن هؤلا. 
كانوا مستوين فى باق الحصال لآم هاجروا جميعا وبوا رسول الله صلى الله عليه وسل 
ولازموه عشررن ليلة فاستووا فى الأخذ عنه فم ببق ما يقدم به إلا السن انتهى .. 

قوله ( هذا حديث حسن صحيح ) وأخرجه البخارى . قال ميرك ورواه الماعة 
والعنى عندثم متقارب وبعضهم ذكر فيه قصة كذا قاله الشيخ الجزرى كذا فى المرقاة 1 

قوله ( والعمل عليه عند أ كثر أهل العم اختاروا الأذان فى السفر ) أى ولو كان 
السافر منفردا ( وقال بعضهم محزىء الإقامة إما الأذان على من يريد أن بمجمع الناس ) 
دوى عبد الرذاق بإسناد صمح عن ابن عمر أنه كان يفول إا التأذين یش أو ركب 


1ك 


وسار 


وَالْقَوْلٌ الاوّل ا > 49 ا | جد ا 3 
۲ - باب 
ماحاء فى فل الاذان 


عرس ماه ي 1 م ol‏ 1 
8 حدثنا عمد بن حير الرازى حدثنا أبو ميلة حدثنا 


دن فينادى الا تدرا فام ما غي رهم فإعا هى الإقامة » وحكى نحو ذلك عن 
3 وذهب الأثمة الثلاثة والثورى وغيرثم إلى مشروعية الأذان لكل أحد كذا فى 
فتح اليارى » قات وکان ابن عدر يؤذن فى السفر فى صلاة الصبح و م > روى مالك 
ف الموطأً عن نافع أن عبد الله بن عمر كان لاازيد على الإقامة فى السفر إلا فى الصبح 
فإنه کان بنادى فا ويقم . وكان ول 3 الأذان للامام الذى بجتمع ! إل ه الناس » قال 
الزرقانى وذلك لإظهار شعار الإسلام لأنه وقت الإغارة على |١‏ لكفار وكان صلی الله 
عليه به وسل فى ذلك الوقت شر إذالم سمغ الأذان وعسك إذا سعه » وثقل عنة البولى. 
أن ذلك لإعلام من معه من نالم وغيره بطلؤع الفجر وسائر الصاوات لاحن علهم 
( والقر ول الأول أصم ) فإنه ثابت محديث الباب » وهو حجة على من ذهب إلى القول 
الثاتى . وروى الخارى وغيره أن أبا سعيد الخدرى قال لعبد الله بن عبد الرحمن بن 
أنى صعصعة الأنصارى إلى أر ال حب الخنم والبادية فإذا كنت فى غنمك أو باديتكفأذنت. 
لاصلاة فارفع صوتك بالنداء فإنه لاإيسمع مدي صوت الؤذن جن ولا أنس ولاثىء إلا 
شېد له يوم القيامة قال أيو سعيد معته من رسول الله صلی الله عله وسل » قال الحافظ 
وهذا الحديث يقتضى استحباب الأذان لامنفرد » وبالغ عطاء فقال إذا كنت فى سفر فل 
تؤذن ول تقم فأعد الصلاة ولعله كان رى ذلك شرطا فى ضحة الصلاة أو رى استحباب 
الإعادة لاوجوبها انى كلام الحافظ 
فائدة : قال أبنو بكر بن العرلى فى عارضة الأحوذى لم ار أبو عيسى رفع الصوت 
بالأذان وذ كرابو داود فه حديث أنى هر رة الؤذن عفر له مدى صوته و ګېد له كل 
رطب ويابس والحديث فى ذلك 06 صيح بيناه فى فی شہح ال بحين اتی . قلت 
وفى ذلك حديث انی سعد الخدرى الذى ذ كرناه آنفا . 
20 ( باب ماجاءفى فضل الأذان) 
قوله ( ثنا أبو مله ) عثناة مصغرا اسمه حي بن واضح الأنصارى مولام » ثقة من 


4۲ 


01 0 ومست 2 ٠.‏ ت إن 

ابو #زة عن جار عن اهار عن ان عَبّاسِ أن الى صلى الله عليه وسل . 
عم of‏ 2ے 2 ت لہ a‏ 
ال J:‏ م اڏن سيم ان ا کیت" هو براءة من النار @ .۰ 


ا ٤‏ ت سے 0 a ٥ 1 BC‏ 0 ص e‏ ص 2 
قال أ بو عیس : وق الباب عن عبد الله 3 مشود ¢ ونو بان ¢ وَمعأوية 6 


EE 07‏ 1 
وا الس » والى هر بره » والى سءيد . 


د كم م كر ددع 0 
قال ابو عبسدى : حديث انر عباس حديتث عر يب 3 
ا 13 ا مور hh‏ 

أ .- 


8 2 مر 
وَابو مله اسمةه » يعدى ان اصح » . 
ا 9 2 ت 0 ل" وس ۶ 00 


ل ا ا“ 
كبار التاسعة مشهور بكنيته ( نا أبو حمزة ) اسمه مد بن ميمون ااروزى ثقة فاضل 
عن جابر ) هو ابن يزيد بن الحارث الجعنى أبو عبد الله الكوفى » ضعيف رافضى 
كذا فی الثقريب . ش 
قوله ( من أذن سبع سنين محتسبا ) أى طالبا للثواب لا للاأجرة ( كتبت له براءة) 
بالمدأى خلاص ( من النار ) قال المناوى لأن مداومته على النطق بالشهادتين والدعاء إلى 
الل تعالى هذه المدة من غير باعث دنيوى صير نفسه كأنمامعجونة بالتوحيدوالنارلاساطان 
لما على من صار كذلك » وأخذ منه أنه يندب لمؤذن أن لا يأخذ على أذانه 
أجراً اتهى . 
قوله ( وفی الباب عن ابن مسعود وثوبان ومعاوية وأنس وأبى هريرة وأبى سعيد) 
ما حديث ابن مسعود وحديث ثوبان فلم أقف على من أخرجهما وأما حديث معاوية 
فأخْر جه مسلم عنده قال مبعت رسول الله صلى اله عليه وسل يقول : المؤذنون أطول 
النا سأعناقا يوم القيامة » وأما حديث أنس فأخرجه مسلم وله أحاديث فهذا الباب وما 
حددث أبى هر رة فأَخْر جه أحمد عنه مرفوعا بلفظ : المؤذن عفر له مدىصوته ويصدقه 
كل رطب ويابس وأخرجه أبو داود وابن خزعة وعندها : ويشهد له كل رطب ویابس 
وأما حديث أبى سعيد فقد مر تخر مجه ولفظه وفى اليا ب أحاديث كثيرة ذكرها المنذرى 
فى الترغيب والحافظ الهيثمى فى مع الزوائد . 
قوله ( حديث ابن عباس حديث غریب ) وأخرجه بن ماجه وهو حديث ضعيف 
لأن فيسنده جابرا المعنى (وأبو حزة اللسكرى) ثم يذلك لخلاوة كلامه كذا فى الخلاصة 
( وجابر إن بيد الجعنى ) بضم الجم وسكون العين ويفا منسوب إلى جعنى بن 


1۳ 


رغ 7 0 ت 
وجار بن ريد الى ا ھک خی س عي و الك ج 


وال 1 عوسی : تمت اعخارود رل : ووت و 0 


ل جار امن سكن أذن الكوفة بغر حل اس شر وللا كماد د کان 


أ 


هر اأ ُو بار ف 


۴۳ - باب 
احا أن امام ا ا و مر 


ص 5 ص 1 01 5 
صت gy‏ ت 0 5 كع لے 
1" - حل هئاد لا ابو الاحوص وا :و مكارية عن 
6 م ا لطر 


الاش عن أبى صَالح ء, 236 ى هر رة قان : قال رول الله صلی الله 


سعد كذا فى المفنى لساحب ممع البحار ( ضعفوه تر که مي بن سعيد وعبد الرحمن بن ٠‏ 
مهدى ) وقال 0 أبوحنيفة مارأيت فيمن لقت أفضل من عطاء ولا اقب فيحن ليت 
أكذب من جابر الجعنی ما أتيته شیء من رأنى قط إلا جاءى فيه محديث كذا 
فى حر الزيلعى ص ۲٠۸‏ ( لولا جابر الجعنى لكان أهل الكوفة بغير حديث 
ولو لا ماد لكان أهل السكوفة بغير فقه ) حماد هذا هو ابن أبى سلمان أبو إسمعيل 
الكوفى الفقيه روى عن إبراهيم النخعى وخلق » وعنه ابنه إسمعيل ومغيرة وأبو حنيفة 


ومسعرو شعبة وتفقهوا به قال النسالى َة مرجىء. 


( باب ما جاء أن الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن ) 


قوله ( الإمام ضامن ) قال الحزرى فى اانهاية أراد بالفمان هنا الحفظ والرعاية 
لا ضمان الغراءة لأنه محفظ على القوم.صلاتهم وقيل إن صلاة القتدين به فى عهدته وها 
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8 ۰ - £ ع ص 
عليوع وسم :. » لاء ضام راذن" 0 6 ا أ رد الا اة 
عفر لامو د ين :: 
1 ت 0 م 4 ۳ ا ت 2 رص 0 a e2‏ 
قآل أبو عدّى : وف الأب ع كالشة » وه سهد » وعفية 
ی وق الماب عن عالضه 6 ول ن 6و 


ابن عَامِر 


مقرونة بصحة صلاته فهو كالمتكفل لهم صحة صلاتهم اتتهى ( الؤذن مؤ كن ) قبل الراد 
أنه أمين على موافيت الصلاةوقيل أمين علىحرم الناسلأنه يشسرف على المواضع العالية» قلت 
ويؤيد الأول حديث أبى محذورة مرفوعا الؤذنون أمناء الله على فطرم وسحورهم » 
أخرجه الطيرانى فى السكبير» قال الميئمى فى ججمع الزوائد إسناده حسن » والحديث استدل 
به على فضيلة الأذان وعلى أنه أفضل من الأمة لأن الأمين أرفع حالا من الضمين » 
. ويؤيد قول من قال إن الإمامة أفضل أن النى صلى الله عليه وسلم واخلفاءالراشدين بعده 
أموا ول يؤذنوا وكذا كبار العاماء بعدثم (اللهمأرشدالأتمة) أى أرشدم العم عا تسكفاوه 
والقيام به والخروج عن عهدته ) واغفر المؤذنين ( أى ماعسی کون لهم تفر نط ف 
الأمانة التى اوها من جهة تقد على الوقت أو تأخير عنه سهواً » قال الأشرف إستدل 
بقوله الإمام ضامن والمؤذن مؤ عن على فضل الأذان على الإمامة لأن حال الأدين أفضل 
دن حال الضمين تم كلامة ٠.‏ ورد بان هدا الاه جن تشكفل الوقت كسب وهذا الضامن 
يتكفل أركان الصلاة و يتعمد للسفارة بينهم وبين ربهم فى الدعاء فأين أحدها من الآخر 
وكيف لا والإمام خلبفة رسولالله صلى الله علبه وسل والؤذن خليفة بلال» وأيضاالإرشاد 
الدلالة الموصلة إلىالبغية والغفران «سبوق بالذنب قاله الطببى » قال القارى فىاارقاة وهو 
مذهينا نى الحنفة وعليه جع من الشافعية انى . قلت وهو القول الراجح وقد تقدم 
ها بو بده ول تعالى أعلم . 


قوله ( وف الباب عن عالشة وسهل بن سعد وعقية العم )ام حديث عائشة 
فأخر جه ان حبان فى حه عنها قالت : معت رسول الله صلى الله عله يه وسل يقولالإمام 
كين والؤذن مؤ عن فأرشد الله الأكة وعفىعن الؤذنين . وأما حديث سهل بن سعد 
فأخر جه ابن ماجه والحا كم فى المستدرك عنه مرفؤعا بلفظ : الإمام ضامن فإن أحسن فله 
ولعم وإن أساء فعليه ولاعليهم . وأماحديث عقبة بن عامر فم أقفعليه » وفىالبابأيضا 
عن أبى أمامة ووائلة وأبى محذورة ذ كر أحاديئهم الحافظ الحيثمى فى ممع الزوائد . 
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يا ص 2 م 4 ەس اص a‏ 7< 3 7 

قال أبُو عيسى : حديث أبى هر رة رَوَاه سفيآن التُوؤرئ وحفص 
e 358 2,0‏ ص ESE‏ ىاع 7 ن بخ 
ان غياث » وغثر واحد عن الاعف عن ا صاح عن الى هر رة 


عن النبى على الله 0 وسل . 


ا ش 0 1 : 
وروی اباط ' ن عد که ا قال 5 دلت عن 2 صالح 


وروی افم بن لمان عن تمد بن أى صالح عن أبيد عن عائشة ڪن 
الننى صلی الله عليه وسل هذا اديت 

قال أبو عسّى : وسم أ ل عوك أن صالحر عن أ 
هر بر اصح من حديث أبى صارلح عن" عائشة 

قال أبو عق : وتوفغت عدا 0 : ديت أبى صطاح عن عائْشّة 
اصح ٠‏ و کر عن عل بن دري 08 1 يديت حديث ای صالحِ 8 اى 


ع ەرت اعد س٤‏ ص و م 
قريره وَلا حديث الى صارلح_ عن عائشة فى هذا 1 


قوله ( وذكر عن على بن الدينى أنه لم يثبت حديث أبى صالم عن أبى' هريرة 
ولا حديث أبى صا عن عائشة فى هذا ) ورجح العقرلى والدارقطنى طريق أبى صا 
عن أبى هريرة على طريق أبى صا عن عائشة كا نقل الترمذى عن أبى زرعة وما 
ابن حبان جميعا ثم قال : قد مع أبو صا هذين الخيرين من عائشة وأبى هررة جميعا 
كذا فى التلخيص ص ۷۷ وقال فى النيل : قال اليعمرى والكل مرح والحديث متصل. 
اتتهى وحديث أبى هر رة الذ كور أخرجه أيضا أحمد وأبو داود . 


15" 
ظ ا 
ع ها ى س 
مَاجَاء فی تا شول ا إذا ادن ان 
اعدف بدن ی ر الأنصار EES‏ مالك 
J6‏ : وَحدثناً فة" مالك 0 ن الزهرى عن ا ن ب الليئ ء عن 
أبى سعيلر قال : “J‏ رسول ال هل ف وسل DJ:‏ إِذَا توم * النداء ا 
مثلّ | 1 امون . 


( باب ما يمول إذا أذن الؤذن ) 

قوله ( عن عطاء بن يزيد اللي ) المدنى تزيل الشام ثقة من الثالثة . 

قوله ( إذا سمعتم النداء قفولوا مثل ما يقول المؤذن ) قال القارى فى المرقاة 
إلا فى المبعلتين فإنه بقول لا حول ولا قوة إلا بالله» وإلا فى قوله الصلاة خير من النوم » 
فإنه بول صدقت وبررت وبالحق نطقت . وبررت بكسر الراء الأولى وقبل بفتحہا أى 
صرت ذابر وخير كثير انتهى كلام القارى . ١ ٠‏ 

قلت : أما قوله إلا فى الحيعلتين فلحديث عمر مرفوعا إذا قال المؤذن الله أ كر 
الله أ كر فقال أحدى الله 1 كير الله 1 کر ثم قال أشبد أن لا إله إلا الله قال أشهد أن 
لا إله إلا الله » ثم قال أشهد أن مدا رسول اله قال أشبد أن مدا رسول الله ثم » قال 
عي حل قاد فلكلا E‏ إلا بالله > ثم قال حى على الفلاح قال لا 0 
ولا قوة إلا بالله » ثم قال الله 1 كر الله 1 كير قال الله أ كير الله أ کر » 
لا إله إلا الله قال لا إله إلا الله دخل الجنة ES‏ 
خير مئ النوم » فإنه يمول صدقت وبررت فل أقف على حديث يدل عله » وقال مد 
ابن إسمعيل الأمير فى سبل السلام ص ۷۸ وقيل يقول فى جواب التثويب صدقتوبررت. 
وهذا استحسان من قائله وإلا فليس فيه سنة تعتمد انتهى . : 

قائد فائدة : أخرج أبو داود فى سننه عن رجل من أهل الشام عن شهر بن حوشب 
عن أل أمامة أو عن بعض حاب الى صلى الله عليه وسل أن بلالا أخذ فى الإقامة فلما 
أن قال قد قامت الصلاة قال الننى صلى الله عليه و وسلم أقامها الله وأدامها وقال فى سار 
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ت 0 : 5 9ے ےھ #' 57 9 ع ورهةه رغم 
قال ابو عسى د وق الاب عن أبى ولفسعر 4 وای هر ره ¢ وام 
7 2 52007 3 ايا ٥‏ ن ت 1 e‏ 2 0 3 
حيدية » وع الله ن کرو ٤‏ وعبد أيله بن ر بیعه » وَعااشة ¢ ومعاد ن انس »© 
وَمُعأو / د ا 


د ا ی 


قال بو عيسّى : حديث” ای سعیدر حدديرث حسن صديح 


ومكذا وروی تم ور ر وَاحَدرٍ عن 6 هری e‏ خد ال < 


ص 


سے ت ٥‏ 
ص سے ا . 2 


0 ارهن ن إسشحق عن الز هری ا أتلديث عن سَعيد بن 


السب عَنْ أبى هْرَيْرَةَ عن النى صلى الله عايه وسل . 


الإقامة كنحو عتديث عمر فى الأذان انتهى » نريد محدیث عمر ما ذ كر ناه آ نفا عن يح 
مسل وفه دلالة على استعباب بكم لقوله وقال فى سار الإقامة نحو حدنث عمر 
وفيه أإضا أنه يستحب لسامع الإقامة أن يقول عند قول اللقم قد قامت الصلاة أقامها الله 
وأدامها » لکن الحديث فى إسناده رجل يجهول وشهر بن حوشب تکل فيه غير واحد 
ووثقه بحى بن معين وأحمد بن حنبل . 
قوله ( وفى الباب عن خ ألى رافع وأبى هر رة وأم حبيبة وعبد الله بن عمرو وعبد 
الله بن ربيعة وعائشة ومعاذ بن أنس ومعاوية) أماحديث أبى رافع فأخر جه أحند والبزار 
والطبراتى فى الكبير وفيه عاصم بن عبيد الله وهو ضعرف » إلا أن مالكا روى عنه 
كذافى ججمع ا إزوائد . وأما حديث أبى هر رة فأخرجه الترمذى وابن حبان والحا كم 
كذا فى التلخیص . وأما حديث أم حبيبة فأخر جه ان خزعة والحا كم . وأما حديث 
عبد الله بن عمرو فأخرجه أبو داود والنساثى . وأما حديث عبد الله إن ريعة فم أقف 
عليه » وأما حديث عائشة فأخرجه أبو داود وأما حديث معاذ بن أنس فأخرجه أحمد 
والطبرانى فى الكبير وفه ابن لمبعة وفيه ضعف كذا فى مع الزوائد . وأما حديث 
وهاوبة فأخرجه البخارى والنساتى . 
قوله ( حديث أبى سعيد حديث حسن صحيح ) أخرجه الجاعة . 
قول ( وهكذا روى معمر وغير واحد عن الزهرى مثل حديث مالك إ ل ) أىما 
روى مالكهذا الحديث عن الزهرى عن عطاء بن بزيد عن أبىسعيد كذلك رواه معمر 
وغير واحد عن الزهرى عن عطاء بن يزيد عن أبى سعيد لكن عبد الرحمن بن إسحاق 


بع AE aE E E‏ 
ما حَاءٍ ٤‏ ڪراهية أن تا خذ الْمَوْدْن على الاذان |درًا 


5 م ت کہ 00 ٤‏ 2 گس م ودر 
۹ ف ۲ ~~ حدثنا هناد : حد ثنا ابو ر نيك وهو عش 2 قار ء عن 
IN‏ 0 ن لن ن عناق بن ا ۰ قال : 2» إن ين 2 
ت و ر 2 + رم عم 


م2 
| 


عي 


0 


أحد أصحاب الزهرى خالف هؤلاء فرواه عن الزهرى عن سعد بن السيب عن 
ألى هريرة » ورواية مالك أصح فإنه تابعه معمر وغير واحد من أصحاب الزهرى مخلاف 
رواية عبد الرحمن بن إسحاق فإنه لم يتابعه أحد ء قال الحافظ فى الفتح : اختلف على 
الزهرى فى إسناد هذا الحديث وعلى مالك ضا E‏ 
عبد الرةن إن إسحاق عن الزهرى عن سعد عن ف هررة أخرجه النسالى. 
وابن ماجه وقال أحمد بن صالح وأبو حاتم وأبو داود والترمذى حديث مالك ومن تابعه 
أصح اتهى . 
( باب ما جاء فى كراهية أن يأخذ الؤذن على الأذان أجرا ) 

قول ( نا أبو زيد ) بالتصغير اسمه عبثر بن القاسم الزييدى بالضم الكوفى ثقة من 
الثامنة ( عن أشعث ) هو ابن سوار الكندى النجار الكوفى مولى ثقيف > ويقال له 
أشعث التابوتى وأشعث الأفرق > روی عن الحسن البصرى والشعی وغيرها وروی 
عنه شعبة والثورى وعبثر بن الفاسم وغيرم قاله الحافظ فى هديب التهذيب » وقال. 
فى التقريب ضعرف » وقال الخزرجى حديثه فى مسلم متابعة ( عن الحسن ) هو البصرى 
(عن عثان بن أبى العاص) صحابى شهير استعمله رسول اللهصلى الله عليه وسل على الطائف. 
ومات فى خلافة معاوية بالبصرة . 

قوله ( إن من من آخر ما عهد إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم ) أى حين توديعه إلى 

الطائف للعمل ( أن انخذ مؤذنا لا بأخذ على أذانه أجرا ) فيه دلالة ظاهرة على أنه يكره 


1۹ 
A‏ 7 24 ۶ د ر 
قال ابو عنسی := ت ان حديث حسن ا 3 


والعتّل كل هذا عند اهل وار SEAS‏ 
حرا 4 وا ودن 1 ا ّف ا 


ص 
ت ت 
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أخذ الأجرة على الأذان وقد عقد ابن حبان ترجة على الرخصة فى ذلك » وأخرج عن 
أبى حذورة أنه قال فألتق على رسول الله صلی الل عليه وسلم الأذان فأذنت ثم أعطانى 
حين قضيت قادن مره فا شىء هن فضة 2 وأخرحه أ ضا النسالى قال العمری. 
ولا دايل فيه لوجبين » الأول إن قصة أبى محذورة أول ما اسل لأنه أعطاه حين عامه 
الأذان وذلك قبل إسلام: عمْان بد أبى العاص الراوى لحديث النبى . قديث عمان 
اشر . الثالى أنها واقعة عبن يتطرق إلا الا<تّال وأقرب الاحتّالات فما أن يكون 
من باب التألف لحداثة عهده بالإسلام ما أعطى حيئذ غيره من الؤلفة قاومم ووقائع. 
الأحو ال إذا تطرق إلما الاحهال سلما الاستدلال لما ببق فا من الإجمالء قال الشوكالى.. 
بعد تقل كلام ابن سيد الناس هذا : وأنت خبير بان هذا الحديث لا برد على من قال. 
إن الأجرة إعا حرم إذاكانت مشروطة لا إذا أعطيها بغير مسألة . وابجع بين الحديثين 
عثل هدا حسن : 
قلت : ما قال الشوكائى فى وجه الع بين الحديثين لا شك فى حسنه . 
قوله ) حديثءمان حديث حسن ) قال ف التق بعد ك ره رواه اجسة . وقال 
فى اليل صحه الحا كم وقال ابن النذر ثبت أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال لعهان 
ابن ألى العاص واد مؤّذنا لا ا أذانه أ زاوا اين حيان عن بحى 
السكالى قال معت رجلا قال لابن عمر إلى لأحبك ف الله فقال له ابن عمر إلى لأبغضك 
فى الله فقال سبحان الله أحبك ف الله وتبغضنى فى الله قالنعمإنك تسأل على أذانك أجراً » 
وروی ابن مسعود أنه قال أربع لا يؤخذ علمن أجر الأذان وقراءة القرآن والمقاسم 
والقضاء اننهى . 
قوله ( والعمل على هذا عند أهل العم كرهوا أن بأخذ على الأذان أجرا واستحبوا 
لمؤذن أن محتسب فى أذانه ) قال الخطابى أخذ المؤذن على أذانه مكروه محسب ٠ذاهب.‏ 
أ كثر العلماء » قال الحسن أخشى أن لا تسكون صلاته خالصة وكرهه الشافعى وقال 
برزق من حمس الجس من سهم رسول الله صلى الله عليه وسل فإنهمرصد لصا السلمين.. 


1۰ 


۵۹ - باب 
اعا مَأ > ا إِذا أَذْنَ ا ع الدعاء 
ا جيك ا فة e‏ 0 ع ن اكم ب عبد اله 


س فیس ع عن عأمر نش ر عن سهد ا وص > 8 ' رسول له صلی الله 


وقال فى النيل قد ذهب إلى حرم الأجر شرطا على الأذان والإقامة الحادى والقاسم 
والناصر وأبوحنيفة وغيرم » وقال مالك لابأس بأخذ الأجر على ذلك» وقال الأوزاعى 
مجاعل عليه ولا يؤاجر » وقال الشافعى فى الأم أحب أن يكون المؤذنون متطوعين » 
قال ولیس للامام أن يدذقهم وهو جد من يؤذن متطوعا ممن له أمانة إلا أن م 
من ماله » قال ولا أحسب أحدا ببلد كثير الأهل بعوزه أن جد مؤذنا أا قن 
متطوعا » ٠‏ فان م مجده فلا بأس أن يرزق مؤذنا ولا يرزقه إلا من حمس اس الفضل » 
وقال ابن العربى اسع جواز أخذ الأجرة على الأذان والصلاة والقضاء وجميع 
الأعمال الدينية فإن الخليفة يأخذ أجرته على هذا كله وفی كل واحد منیا بأد اتن 
أجرة كا يأخذ الستثيب يب والأصل فى ذلك قوله صلى الله عليه وسلم : ها ركت يعد نفقة 
تسا وة عاملى فهو صدقة انى » فقاس المؤذن على العامل وهو قاس فى مصادمة 
النص وفتيا ابن عمر الق مرت لم مخالفها أحد من الصحابة کا صرح بذلك العمرى 
داف الل 

قلت : القول الراجح عندى هو قول ال هور وال تعالى أعلم . 

( باب ما يقول إذا أذن المؤذن من الدعاء ) 

قوله من الدعاء بيان لما والعنى أى دعاء يدعو به السامع إذا أذن الؤذن . 

قوله (عن الحكم) بضم أوله مصغرا (بن عبد الله بن قد قيس) بن مخرمة بن ع المطلب 
المطلى تزيل مصر صدوق من الرابعة ( عن عامر بن سعد ) , 00 الزهرى 
الدنى » روى عن أبيه وغيره قال ابن سعد ثقة كثير الحديث ث مات سنة ع ء ٠‏ أربع ومائة 
( عن سعد بن أبى وقاص ) اسمه مالك حابى جليل شېد بدرا والشاهد وهو أحد العشرة 
وآخرثم موتا » وأول من ری فى سبيل الله وفارس الإسلام وأحد ستة الشورى ومقدم 


جر e:‏ ع دهم ا مس 
وحده لا شر يك له ا عدا عبذه ورس ؛ رَضيت بالله ريا و: مر 
e 2‏ ت ى 
ر و بالإشلام دين : غفر ل دن 6. 
کہ عه ت و ت 9 
َل أَبوعِيتَى : هذا ديت حسن صحيح عر یب Ni‏ نغرفه 7 إلا دن. 


حدیث اليك بن سكدر عن حك بن عبد اله بن قيس . 


جيوش الإسلام فى فتح العراق ومناقبه كثيرة مات بالعقيق سنة حمس وحمسين على 
المشهور . 

قوله ( من قال حين يسمع المؤذن ) أى أذانه أو صوته أو قوله وهو الأظهر وهو 
بحتمل أن يكون امراد به حين يسمع تشهده الأول أو الأخير وهو قوله آخر الأذان. 
لا إله إلا الله وهو أنسب وکن أن يكون معنى إسمع جيب فيكون صرحا فى اللقصود 
وأن الثواب المذ كور مرتب على الإجابة بكالها مع هذه الزيادة » ولان قوله هذه 
الشهادة فى أثناء الأذان رعا يفوته الإجابة فى بعض الكلمات الآتية كذا فى المرقاة 
(وأنا أشهد أن لا إله إلا لله) وف رواية اسل آنا أشهد بغير لفظ آنا و غير الواو (رضيت. 
لله ربا ) أى بربوبيته ومجميع قضائه وقدره فإن الرضا بالقضاء باب الله الأعظم » وقيل 
حال أى مریا ومالکا وسیدا ومصلحا ( و محمد رسولا ) أى مجميع ما أرسل به و بلغه 
الامن ال ر الاعتقادية وغيرها ( وبالإسلام ) أى جميع أحكام الإسلام من الأوامر 
والنواهى ( دينا ) أى اعتقادا أو انقیادا قاله القارى (غفر الله له ذنوبه) أى من الصغاكر. 
جزاء لموله من قال حين يسمع الؤذن . : 

قوله ( هذا حديث حسن بح غریب ) وأخرجه سل وأبو داود والنسأنى وابن 
ماجه . قال ميرك والعجب هئ الا ك أنه أخر جه فى الستدرك وأعحب من ذلك تقر ر 
الذه ې له فى استدرا که عليه وهو فى صحيح مسل بلفظه انتدى ذ ذكرة القارى فى الرقاة ». 

لم قال لعل إخراج الماك له غير السند الذى فى .سم فلينظر فيه ليعلم ما فيه 
وا اعم انتهى 


AYY 


لاه - باب منة ار 


4 


ال ل عد ر ى هل 5 ع کر البمْدَادى رم 


8 ص 200 و5 


7 
ابن لحري E E‏ عل بن عياش الم خا شیب .ن 
أَى حمر ا 6 بن لر عن عا ن عبد اله 4 : قال 
وول اله صل الله عليه و : لا م ن قال دين امع لا : ا رب 


هذم الدَّعْوَة اة وَالصّلآة القائمة آت مدا ال E‏ والفضيلة وأ 


باب منه ( اا د 

قوله ر حدثنا مد بن سهل بن عسكر البغدادى ) العيمى مولاثم البخارى الحافظ 
الجوال » وثقه النسائى وابنعدى روى عنه مسل والترمذى والنسائى وغیرم ( وإبراهم 
ابن يعقوب ) الحافظ الجوزجالى بضم الجم الأولى مصنف الجرح والنعديل » ازيل 
دمشق روي عنه أبو داود والتزمذى والنسانى ووثقه » وكان أحمد بکاتبه إلى دمشق 
ويكرمه إكراما شديدا » وقال الدارقطنى كان من الحفاظ الصنفين وقد رى بالتصب 
توفى سنة ۹ تسع و مسان ومائتين » قال الحافظ فى التفريب ثقة حافظ . 

قوله ( على بن عياش ) بالياء الأخيرة والشين العجمة » وهو الجصى من كا بار شیوخ 
البخارى ولم يلقه من الا" عة الستة غيره ( حين يسمع النداء ) أى الأذان واللام للعهد 
أو المراد من النداء 0 أى حين يسمعالنداء امه » يدل عليه حديث عبدالله بن عمرو 
ابن العاص عند مسلم بلفظ : قولوا مثل ما يقول ثم ضلوا على ثم ساوا الله لى الوسيلة » 
ففى هذا أن ذلك يال عند فراغ الأذان (اللهم ) أى يا الله والم عوض عن يا فلذلك 
لا جتمعان 0 رب ( منصوب على النداء ) هده الدعوة التامة ( بفتح الدالوالر بالدعوة 
هنا ألفاظ الأذان التى دعى مها الشخص إلى عبادة الله تعالى قاله العنى . وقال الحافظ 
اراد بها دعوة التوحيد » كقوله تعالى : « له دعوة الحق » وقبل لدعوة التوحد نامة 
لأن الشرك نقص أو التامة التى لا يدخلها تغيير ولا تبديل بل هى' باقية إلى يوم النشور 
أو لأنها هى الى تستحق صفة العام وما سواها عرض للفساد ( والصلاة ) الراد بالصلاة 
المعوودة المدعو إلبها حينئذ ( القائمة ( أى الداعة الق لا تغيرها ملة ولا تنسخها شريعة »2 
واا قائمة ما دامت السموات والأرض ( آت ( أص من الإيتاء أى أعط ( الوسلة ) قل 
فس رها النى صلى الله عليه وسل بقوله فإنها منزلة فى الجنة لا تنبغى إلالعبد من عباد الله > 
وقع ذلك فى حديث عبد الله بن عمر عند مسل ) والفض.لة ( المرتبة الزائدة على نان 


انف 


ا مل ے 0 2 76 
مَعَامَا موا الذى وعذدته ‏ : إ 


لا حات له الشتاعة يوم يامد » . 


الخلائق وحتمل أن تكون منزلة أخرى أو تفسيرا للوسيلة قاله الحافظ ( ماما موداً ) 
أى تحمد القائم فيه وهو مطلق فى كل ما يلب الجد م ن أنواع الكرامات ونصب على 
الظرفية أى ابعثه يوم القيامة فاه مقاما مودا أو ضمن ابعثه معنى أله أو على أنه 
مفعول به ومعنى ابعثه أعطه ( الذى وعدته ) قال الحافظ فى الفتح زاد فى روابة البيعى 
إنك لا تخلف المعاد » وقال الطيى امراد بذلك قوله تعالى « عسى أن ببعئك ربك مقاماً 
ودا » وأطلق عليه الوعد لأن عسى من الله واقع كا صح عن ابن عبينة وغيره . 
والموصول إما بدل أو عطف يبان أو خبر مبتدأ حذوف وليس صفة للنكرة » ووقع 
فى روابة النسائى وابن خزعة وغيرها القام الحمود بالألف واللام فيصح وصفه بالموصول 
قال ابن الجوزى : وال كثر على أن الراد بالقام الحمود الشفاعة : وقيل إجلاسه على 
العرش: ؤقل على الكرسى . وحكى كلا من القولين عن جاعة وعلى “تقدير الصحة 
لا ينافى الأول لاحتال أن يكون الإجلاس علامة الأذن فى الشفاعة » ومحتمل أن يكون 
الراد بالقام المحمود الشفاعة كا هو المشهور » وأن يكون الإجلاس هى النزلة المعبر عنها 
بالوسيلة أو الفضيلة ووقع فى حیح ابن حبان من حديث كب بن مالك مرفوعا يبعث 
الله الناس فكسولى ربى حلة خضراء فأقول ما شاء الله أن أقول فذلك المقام المحمود » 
ويظبر أن المراد بالقول المذكور هو الثناء الذى يقدمه بين يدى الشفاعة » ويظهر أن 
القام المحمود هو جموع ما محصل له فى تلك الحالة » ويشعر قوله فى آخر الحديث حلت له 
شفاعق بأن الأ المطلوب له الشفاعة والله أعلم اتتهى كلام الحافظ ( إلا حلت له 
الشفاعة ) أى استحقت ووجبت أو زلت عليه » يقال حل محل بالضم إذا تزل » واللام 
,ععنى على ويؤيده رواية مسلم : حلت عله ووقع للطحاوى من حديث ان مسعود 
وجبت له » ولا جوز أن يكون حلت من الحل لأنها لم تسكن قبل ذلك محرمة كذا فى 
المت . وفى رواية البخارى حلت له شفاعى بدون إلا وهو الظاهر . وأما مع إلا فيجعل 
من فى من قال استفهامية للانكار قاله فى فتح الودود . وقال السيوطى فى حاشية 
النسائى ما لفظه : وقوله هنا وفى رواية الترمذى إلا محتاج إلى تأويل . وتأويله أنه مله 
على معنى لا قول ذلك أحد إلا حلت انتهى . 
فائدة : قد اش حرص اران وجاك زيادتان » الأولى إنك لا خلف المنعاد 


ATE 


1 5 2 3 ا م 0 
قال ابو عسى حدیث حار حد رت ع حَسَن” e.‏ دن 


2 


i‏ ع 03 وا 
حدیثر ع ب 1 شكدر > ل 00 ا ES‏ شعيب بن ألى رة 
ن مد بت اکور 


ر 


و مز ة ام » دیتار @ . 
۸ - باب 
e 6‏ َه - ع 20 مهم مط 5 5 32-1 
ما حاء ف أن الدماء إلا رد بس الاذان وَالإقامة 


E‏ 2 8 15 يس ا 
"١:‏ حرثنا مود بن ن عدا و وكيم 1 الرزاق وا بو 
ا 4 بو م الا : ا فيان ع زی || كاير ئ و" أبى إيأس 


فى آخره » والثانية والدرجة الرفعة بعد قوله والفضيلة . أما الأولى قفد وقعت فى رواءة 
البييق كا عرفت > وأما الثانية فم أجدها فى رواية . قال القارى فى المرقاة أما زيادة 
الدرجة الرفيعة المشمورة على الألسنة فقال البخارى لم أره فى شىء من ¿ الروايات انتهى 

'قوله ( حديث جار حديث حسن e‏ الريك a‏ 
أخرجه البخارى فى صحيحه بسند الترمذى قال الحافظ فهو غریب مع صحته » وقد توبع 
ابن المنكدر # ع جاه N‏ طرق أل ليو عن E‏ 
کا ق قوت السدئ:: 

( باب ما جاء فى أن الدعاء لا برد بين الأذان والإقامة ) . 

قوله ( وأبو أحمد ) امه مد بن عبد الله بن زير الزيبرى الكوف ثقة ثبت إلا أنه 
قد بخطى* فى حديث الثورى ( وأبو نعم ) بالتصغير هو الفضل بن دكين الملا » قال. 
أحمد ثقة يقظان عارف بالحديث > وقال الفنسوى أجمع أصحابنا على أن أبا نعم كان غاية 
فى الإتقان ( قالوا ناسفيان ) هو الثورى ( عن زيد العمى ) بفتح فتح العين وشدة الم » 
قال فى المغنى إعا می زيد بالعمى لأنه كنا سٿل عن as‏ 
وزيد العمى هذا هو ابن الحوارى البصرى قاضى هراة ء قال الحافظ فى التقريب 
ضعيف » وقال الخزرجى ف الخلاصة ضعفه أبو حاتم والنسالى وابن عدى قال أحمد 


والدارقطى صال انتعى ( عن أب إياس ) بكسر الحمزة ككتاب ( معاوية بن قرة ) 


Yo 


0 ص ص 


ع A‏ 7 ا 
معاو ية س فر ه عن اس مالا وال : J‏ و ا م صلى ا علية 
e ê‏ ا 0 
وسل : « الذعاه لا برد بين الاذان والاإفامة » . 
٤ e‏ 5 ص م f‏ ت کہ ت 
قال ابو عسى : حديث انس حدیث حسّن” صحيح . 


وره 


TET‏ اق المَمدَاُ عن بريد بن ا 
عن الى صلى الله عليه وسل مل هذا . 
بضم القاف وشدة الراء المزنى البصرى ثقة عام من رجال اللكتب الستة . 

قوله ( الدعاء لا يرد بين الأذان والإقامة ) بل يقبل ويستجاب » وفى بعض روايات 
أنس الدعاء بين الأذان والإقامة مستجاب ذكره السيوطى فى الجامع الصغير » ولفظ 
الدعاء بإطلاقه شامل لكل دعاء ولابد من تتمبيده عا فى الأحاديث الأخرى من أنه 
مالم يكن دعاء إنم أو قطيعة رحم . قال المناوى تحت قوله مستجاب أى بعد جمع شروط 
الدعاء وأركانه وآدابه فإن مخلف شىء منها فلا يلوم إلا نفسه انتهى . 


قوله ( حديث أنس حديث حسن ) وأخرجه أحند وأبو داود والنساتى وابن خزعة 
وابن حبان والضياء فى الختارة ذا فى المنتق والنيل » وقال فى باوغ المرام وصححه ابن 
خزعة ( وقد رواه أبو إسحاق الحمدانى ) بسكون الم وبالدال المهملة وهو السبيعى قال 
فى الخلاصة ( عن بريد ) بالموحدة مصغرا ( بن أبى مرحم ) البصرى ثقة من الرابعة 
( عن أنس عن النى صلى الله عليه وسلم مثل هذا ) أى مثل حديث الباب » قال الحافظ 
فى التلخص بعد ذكر خديث الباب رواه النسالى وابن خزعة وابن حبان من حديث 
بريد بن أبى مرح عن أنس وأخرجه هو وأبو داود والترمدى من طريق معاوية 
ابن قرة عن أنس » قال وروى أبو داود وابن خزعة وابن حبان وال حا من حديث. 
سبل بن سعد قال : ما ترد على داع دعوته عند حضور النداء الحديث انتعى . 


0 تحفة الأحوذي - جزء‎ - 5١ 


5 
۹ - باب 
ما جاک" فرَض الله على يّاده من الصّاوّات 


۳ ل حر یک ن يخي التشسابورئ حدتتا عبد ال يَاق 


EE‏ مس کہ ۴ ”وى 2 3 5-5 200 48 .هسه 
ا معمر عن الزهرى عن انس بن مالا قال : « فرصت على الى 
3 سے ی ال ا عي لل ا 
7ے و و دعس ا و ا ته 2 5 
جعات تسا < م نودى : يا عمد : نه لا يدل القول لدی » وَإِنَّ لات مهلذه 


الس ی ١‏ 


( باب ما جاءم فرض الله على عبادة من الصلوات ) 

قوله ( فرضت على النى صلى الله عليه وسلم ليلة أسرى به الصلاة مسين ) وفرواية 
ابت عن أنس عند مسل فرض الله على خمسين صلاة كل يوم وللة وفى رواية للبخارى 
فرض اله على أمتى مسين صلاة قال الحافظ فيحتمل أن يقال فى كل من رواية الاب 
اختصار » ويقال ذكر الفرض عليه يستازم الفرض على الأمة وبالعكس إلا ما يستتنى 
من خصائصة ( ثم نقصت حتى جعلت حمسا ) قال الحافظ قد حققت رواية ثابت أن 
التخفيف كان مسا حمسا وهى زيادة معتمدة يتعين حمل باق الروايات عليها ( ثم نودى 
يا حد إنه ) الضمير للشأن ( لا يبدل القول ) أى لا يغير ( وإن لك بهذا اجس خسين) 
أى ثواب حمسن صلاة والحديث استدل به على فرضية الصلوات اجس وعدم فرضة 
ما زاد علما كالوتر > وعلى جواز النسخ قبل الفعل » قال الحافظ فى الفتح : قال 
ابن بطال وغيره ألا ترى أنه عز وجل نسخ الخسين اخس قبل أن تصلى ثم تفضل 
عللهم بأن أ ككل لم الثواب » وتعقبه ابن المنير فقال هذا ذكره طوائف من الأصوليين 
والشراح وهو مشكل على من أثنت النسخ قبل الفعل كالأشاعرة أو منعه كالعتزلة 
لكوم اتفقوا جميعا على أن لا بتصور قبل البلاغ » وحديث الإسراء وقع فيه النسخ 
قبل البلاغ فمو مشكل عليهم جميعا . وقال وهذه نكتة مبتكرة . قال الحافظ إن أراد 
البلاغ لكل أحد فمنوع وإن أر اد قبل البلاغ إلى أمته فس . لكن قد يقال لوس هو 
بالنسبة إلى النى صلى الله عليه وسلم نسخالأنه كلف بذلك قطعا ثم نسخ بعد أن بلغه ١‏ 

وقبل أن يفعل فالسألة صحيحة التصوير فى حقه صلى الله عليه وسل انتعى . 


1Y 
50 8 0 عدن ف 2ه‎ E 3 ا ا سے ن اراس ساسا‎ 
قال : وف الباب عن عيادة بن الصامت » وَطلحة إل عبيك الله » واب در‎ 
EE 0 ع 8 07 عع 5 اضرو ا‎ 
5 وای قتارة » ومالك إن صعصعةه » وَابى سعير اعلدر ى‎ 
ى مہ ر ةل عه ب‎ A ا س‎ 
. قال أ بوعسی : عولى يث انس حديث حسن .سی غریب‎ 
ت 5 ت ت‎ 5 


باب 
اى نمل الشات ا 


ET 

القلاء ن عبد ال جن عن ابه عن أَبى هْرَيْره أن رسو الله صَلى الله “ليه وسل 

قال : « الكلَرات اتشر رأة إلى الغ كفارات لما بيهن ما 1* 
ا الْكَبَائر” 6. 


5 


قوله ( وف الباب عن عبادة بن الصامت وطاحة بن عبيد الله وأبى قتادة وأبى ذر 
.ومالك بن صعضحة وأبى سعبد الخدرى ( أما حديث عبادة بن الصامت فأخرجه جحد 
والنسائى عنه مرفوعا : مس صلوات افترضهن الله تعالى من أحسن وضوءهن وصلاهن 
لوقنېن وأتم ركوعهن وخشوعېن کان له على الله عبدا أن ,غفر له الحديث » وروی 
مالك والنسائ حوه » وأما حديث طلحة بن عبيد الله فأخرجه الشيخان عنه قال جاء 
رجل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم من أهل جد ثائر الرأس نسمع دوى صوته 
ولا نفقه ما مول الحديث » وفه حمس صلوات فى اليوم والليلة الحديث . وأما حديث 
أف قتادة فلينظر م أخرجه »> وأما حديث أبى ذر فأخرجه الشيخان » وأما 
حديث مالك بن صعصعة فأخرجه الشيخان أإضا وأما حديث أبى سعيد الخدرى فلينظر 
من خرجه . | 
قوله | حديث أنس حديث حسن يح غريب ) وأخرجه أحمد والنسائى والحديث 
طرف من حديث الإسراء الطويل وأخرجه الشيخان مطولا . 
ش ( باب فى فضل الصاوات امس ) 
قوله ( الصلوات اجس والعة إلى المعة ) زاد ٠م‏ فى رواية رمضان( کفارات 
لا ينبن ) أى من الذنوب وفى رواءة لمسلم مكفرات لل بينهن ( ما لم تغش الكبائر) 


A 


ج م ٥ے‏ 


قال : وَفى الاب عن جار » وأنس » وَحَنظلة الأسَيّدى . 


ا 2 ت و 7 ت ىم اما 
قال أبو عیسّی : حديث ألى هر بره حديث حسمن صحيح” . 


وف رواية مسل إذا اجتنب الكبائر . قال النووى فى شرح مسل :فى شرح حديث مامن 
امرى* مسلم تحضره صلاة مكتوبة فبحسن وضوءها وخشوعها وركوعها إلاكانت كفارة. 
لا قبلها من الذنوب مال يؤت كبيرة . معناه إن الذنوب كلها تغفر إلا الكبائر فإنها 
٠‏ لا تغفر وليس المراد أن الذنوب تغفر ما لم تكن كيرة فإن كانت لا يغفر شىء من. 
الصغائر » فإن هذا وإن كان محتملا فسياق الحديث بأباه قال القاضى عياض هذا المذ كور 
فى الحديث من غفر الذنوب مالم يوت كيرة هو مذهب أهل السنة وأن الكيام إنما 
يكفرها التوبة أو رحمة الله تعالى وفضله » وقال القارى فى المرقاة إن البكبيرة لا يكفرها' 
الصلاة والصوم وكذا الحج وإنما يكفرها التوبة الصحيحة لا غيرها » تقل ابن عبد البر 
الإجماع عليه بعد ما حك ف تمبيده عن بعض معاصريه أن الكبائر لايكفرها غير النوبة » 
ثم قال وهذا جهل وموافقة للمرجئة فى قوم إنه لا يضر مع الإعان ذنب » وهو مذهب. 
. باطل بإجماع الأمة اتی » قال العلامة الشيخ عد طاهر فى جمع البحار ص 8١‏ ج” 
ما لفظه فى تعليق : للترمذى لا بد فى حقوق الناس من الفصاص ولو صغيرة وفىالكباار 
من التوبة » ثم ورد وعد الغفرة فى الصلوات اجس والجعة ورمضان فإذا تكرر يغفر 
بأولها الصغائر وبالبواق مخفف عن الكبائر وإن لم يصادف صغيرة ولا كيرة رفع بها 
الدرجات اتهى . 

قوله ( وف الباب عن جابر وأنس وحنظلة الأسيدى ) أما حديث جار فأخرجه- 
مسلم » وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان » وأءا حديث حنظلة الأسيدى ويقال له. 
حنظلة الكاتب فأخرجه أحمد بإسناد جيد مرفوعا بلفظ : من حافظ على الصلوات اجس 
ركوعون وسجودهن ومواقيتهن وعل أنهبن حق من عند الله دخل الجنة » الحديث 
ورواته رواة الصحيح قاله الندرى فى الترغيب . 


قوله ( حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح ) وأخرجه مسل . 


1۹ 
ات ما جأء فى مَل اة 
٥۵‏ س رتنا هناد حذثناً عبدة عن 0-0 لله ن حمر عن الهم 
ڪن أبن نمس قال J6:‏ سول الله صَلى ال علي ور : « صلا اججاعة فصل 
ڪل صلا الوَجل وده دعر وعشرين درَجة ¢ 
قال : وف البّابر عن عبدالله بن مَْمُودٍ ان ن كفب وَمُعَاذٍ بن جيل » 
واف يد وای هريرة واس بن مَالِكٍ . 


ے کہ 


قال ابو عيسى : حديث ان عير عدت حسن 


صتحيح” . 

وکا روی نافع عن أن عه عن ال صلى الله عله وسل أن قال : 
» ل ا اه على صلا الجْلٍ وده وعشرين دَرَجة © . 

قال" 4 بو عسّی : عام مَنْ رَوى عن 
ال ( باب ما جاء فى فضل الجاعة ) 

قوله ( صلاة الجاعة تفضل ) أى تزيد فى الثواب ( على صلاة الرجل وحده ) 
أى منفردا ( بسبع وعثمرين درجة ) المراد بالدرجة الصلاة قتكون صلاة الماعة عثابة 
سبع وعشرءن ضلاة . ذا دل عله ألفاظ الأحاديث: ورجحه ابن سيد الاس كذا فى 
خوت المغتذى . 

قوله ( وف الباب عن عبد الله بن مسعود وأبى بن كمب ومعاذ بن جبل وأ سعيد 
وأنى هريرة وأنس بن مالك ) أما حديث عبد الله بن مسعود فأخرجه مسل وأو داود 
والنساتى وان ماجه 5 وأما حديث ألى ن كعب فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائى 
وان خزعة وان حان فى صحبحهما . قال الحافظ المنذرى فى الارغبب بعد ذ کر هذا 
الحديث : قد جزم يحي بن معين والذهلى بصحة هذا الحديث . وأما حديث مغاذ بن 
جبل فأخرجه البزار والطيرانى فى الكبير مرفوعا بلفظ : تفضل صلاة اتيع على صلاة 
الرجل وحده خمسة وعشرين صلاة وفيه عبد الحمكيم بن منصور وهو ضعيف كذا فى 
جمع الزوائد > وأما حديث ای سعيد فأخرجه البخارى > وأما حديث ألى هريرة 
فأخرجه البخارى ومسل وأبو داود وابن ماجه . وأما حديث أنس فأخرجه الدارقطنى . 

قوله ( حديث ابن عمر حديث حسن صحبح ) وأخرجه الشيخان . 

قوله ( هذا حديث حسن صحيح ) وأخرجه البخارى ومسل ( وعامة فن زؤى عن 


° 
الننى” صلى الله عليه وسل نما قالوا « هس وعشرين » إلا إن عر فا قال- 


« سم وَعشرين » . 


- حدثنا يسدق بن مُوسَى الانصاری حدتنا ممن حدثنا تالا 
ر اه ل 2001 ل و 17 ص ٤ت‏ 1 3 
عن ابن شاب عن سعيد بن المسيب عن ألى هرر ة أنّ رسول الله صلى الله 
علي وَسَمْ قال « إن صلاة الرَجُل في اماق تز يد كل صلاتو وح 


) النى صلى الله عليه وسل إعا قالوا حمس وعثشرين إلا ابن عمرفإنه قال بسبع وعشعرين‎ ٠ 
قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر قول الثرمذى هذا : لم مختلف عليه فى ذلك إلا ما وقع‎ 
عند عبد الرزاق عن عبد الله العمرى عن نافع فقال فيه حمس وعشرون . لكن‎ 
العمرى ضعيف . ووقع عند أبى عوانة فى مستخرجه من طريق ألى أسامة عن عبد الله‎ 
ابن مر عن نافع فإنه قال فيه تخمس وعشرين وهى شاذة مخالفة لرواية الحفاظ من‎ 
أصحاب عبيد الله وأصحاب نافع » وإن کان راوما ثقة وأما غير ابن عمر فصح عن أبى‎ 
سعيد وأبى هريرة كا فى هذا الاب » وعن ابن مسعود عند أحمد وابن خزعة وعن.‎ 
أ بن كعب عند ابن ماجه والحا م وعن عائشة وأنس عند السراج » وورد أيضاً من‎ 
طرق ضعيفة عن معاذ وصبيب وعبد الله بن زيد بن ثابت وكلبا عند الطرانى » واتفق.‎ 
انيع على حمس وعشي رين سوى روابة لأنى هر رة عند أحمد قال فيها سبع وعشرون وف.‎ 
إسنادها شرىك القاضى وق حفظه ضف > قال واختاف فى أن أهما أرحجع . فقيل‎ 
رواية الحس لسكثرة رواتها » وقيل رواية السبع لأن فبها زيادة من عدل حافظ اتنهى‎ 
كلام الحافظ باختصار يسير . قال النووى والمع بينهما يعنى بين روايق اجس والسبع‎ 
من ثلاثة أوجه : أحدها أنه لا منافاة بينهما فذكر القليل لا ينن الكثير » ومفهوم‎ 
العدد باطل عند جور الأصولين > والثانى أن يكون أخير أولا بالقليل ثم أعامه.‎ 
الله تعالى بزيادة الفضل فأخير بها . والثالث أنه مختلف باختلاف أحوال المصلين والصلاة‎ 
فيكون لبعضهم حمس وعششرون ولبعضهم سبع وعشرون بحسب كال الصلاة وسحافظتهعلى‎ 
هيأتها ولحشوعها وكثرة جماعتها وفضلهم وشرف البقعة ونحو ذلك قال فهذه هى| لأجوبة:‎ 
العتمدة انتهى . وقد ذكر الحافظ فى الفتح وجوها أخر للجمع بين الروايتين من شاء‎ 
. الاطلاع عليها فليرجع إليه‎ 


1T! 


5 8 م 7 
مخمّة وَعشر ن جزءا » . 
52 بيت امن 


KK کہ‎ 


a‏ - قرع 
قال ابو عسّی : هذا حديث حسن ص 


و 
۲ باب 

مإ ر .ر ° ر2 ن ES‏ عع 

ما اء یەن يحم الداع فللا يت 

55 سے لم 0 7 اه ضضم 6 ا هھ س 2 هي 

۷ حدقا هناد حدثنا و كيم عن حعهر ل بر'قان عن ر ید 5 

مع اه م قير ر ١‏ 0 31 ا َه اسه بر ۰ 

الاصم عن ألى هر بر ة عن الى صلى آله عليه وسل قال » لد همت ان 

مور الهس 3 َم ۸ے ا 2 و - 27 2 0 

امر فتیق أن موا حزم اكاب » مم 6 بالصلاة ام 3 ا 
ےت ا تھ ےه م ت سے 

على أقوام لا يشّدون الكلاة © . 


قوله ( تخمس وعشسرين جزءا ) قال الحافظ فى الفتح وقع الاختلاف فى مميز العدد 
الذ كور » ففى الروايات كلها التعبير بقوله درجة أو حذف المميز إلا طرق حديث 
ای هر رة فن بعضها ضعفاً وفى بعضها <زءاً وفى بعضها درجة وفى بعضها صلاة ووقع 
هذا الأخير فى بعض طرق حديث أنس والظاهر أن ذلك هن تصرف الرواة » ومحتمل 
أن كون ذلك من التفنن فى العبارة . ۰ 

قوله ( هذا حديث حسن صحيح ) تقدم خر مجه تفا . 

( باب ما جاء فيمن سمع التداوفلا بحيب ) 0 

قوله ( عن جعفر بن برقان ) يضم الموحده وسكون الراء بعدها قاف ( لقد ممت ) 
اللام جواب القسم والم العزم وقيل دونه » وزاد .سم فى أوله أنه صلی اله عليه وسل 
فقد ناسا فى بعض الصاوات ققال لقد ممت فأفاد ذكر سب الحديث ل( فتيق ) الفتية 
جع فق أى جماعة من شبان أصحابى أو خدى وغامانى ( أن مجمعوا حزم الخطب ) 
جمع حزدة بضع الحاء ما حزم كذا فى القاموس ء وقال فى الصراح حزمه بالضم يندا ٠‏ 
هيزم وكاغذ وعلف وجزآن ( ثم أحرق ) بالتشديد والراد به التكثير » يقال حرقه إذا 
بالغ فى التحريق ( على أقوام لا يشهدون الصلاة ) وف رواية ابی داود لم آفى قوما 
لون فى دوتمهم ليست م علة فاحر قا عام . 


053 ر‎ ٠. م ل‎ 2 2 ٠ 5-5 ٤ TG 
ع‎ o ٠. - 9 e ۱ 4: 
» ل ابو بو عسى : و الباب عن عبد الله بن نعود » وأبى الدرداء‎ 
- <f م سے ب ح. هه‎ 
وان عباس » ومعاذ إن انس » وجار‎ 
2 م‎ 
عر 7 و ا اليا ااا ى اله‎ 7 
قال 4 بو عيسى : حديث أبى هر رةه 2 ت حسن" صعحير‎ 
2 4 رده م 8 ل‎ 


وقد روى عن غير وَاحَدرٍ ن أصحاب الى صلى الله عليه وسل r‏ 
هَالو| ا : من تع الندَاه كز يي قلا صلا له 3 


قال بض أَهْل امل هذا على التَمَليظ وال شذيد » ولا وخصة 


قوله ( وف الباب عن ابن مسعود د ) أخرجه مسل قال لقد رأيتنا وما بتخلف عن 
اللاء إلا إمناقق لاحل تفاقه أو بض . الحديث ( وأ الدرداء ) قال قال رسول الله 
صلی الله عليه وسل ما من ثلاثة فى قرية ولا بد ولا تقام فهم الصلاة إلا وقد استحوذ 
عابم الشيطان فعليك بالجاعة فا يأ كل الذئب القاصة . أخرجه أحمد وأبو داود 
والنساتى ورواه الحا ك وصححه وقال النووى اك حح ( وابن عباس ) قال : قال 
رسول الله صلى الله عليه وسا لم من سمع المنادى ف .عنعه من اتباعه عذر قالوا وما العذر 
ا و ل لاد الى تصلى أخرجه أبو داود قال النذرى وفى 
إسناده أبو خباب بحي بن أبى حية اللكلى وهو ضعيف » والحديث أخرجه ان ماجه 
بنحوه وإسناده أمثل وفه نظر التهى ( ومعاذ بن أنس وجار ) أخرجه ا ف 
الضعفاء کا يأنى عن قريب . 

قوله ( وقد روى عن غير واحد من ن أصحاب النى صلى الله عليه وسل أ: م قالوا إلح) 
أخرج ابن ماجه وبق بن علد وابن حبان وغيرم عن ¿ ابن عباس عن النى صلى الله عليه 
من سمع النداء فلم بحب فلا صلاة له إلا من عذر » قال الحافظ فى التلخيص إسناده ص یح 
لكن فالالا كم وقفه غندر وأ كثر أصحاب شعبة مأخرج لدشواهد منها عن أبىموسى 
الأشعرى بلفظ من مع النداء فار رغا صحيحا فلم بحب فلا صلاة له رواه البزار من طريق 
ماك عن أبى بردة عن أنه موقوف . وقال الق الوقوف أصح ورواه العقلى فى 
الضعفاء من حديث جابر وضعفه ورواه ابن عدى من حديث أبى هر رة وضعفه انهى + 

قوله ( وقال بعض أهل الع هذا على التغليظ والتشديد ) يعنى أن قول الصحابة من 
مع النداءفلم يجب فلا صلاة له ليس على ظاهره « بل هو مول على التغليظ والتشديد »> 


isis 


باق و قن ا ا و 
48> قال ماهد :« وسل ابن عباس عن رجحل يصوم النهار 
۾ 3 ا سے ےس 
وَيَقَومٌ الال » لا شبد َة وَلآ عمَاعةة ؟ قال : هو فى الدّار » قال : 
1١‏ | عا م ص ا ص 3 2 
حدثنا بذلك هناد حدثنا لحار عَنْ يشر عن اهدر . 0 
0 ع سے ر اس 0 ت 8 ت 6 اس 8 

قال : وَمَعْنى اديت : أن لا بيد المماعة والمعة رَعْبّة عنها » 
وخا ا * وا ينا + 

ص ل خم 
( ومعنى الحديث)أى حديث أبى هريرة الذ كور فى الباب ( أن لا يشمد جماعة ولا جعة 
رغبة عنها ) أى إعراضا عنها . قال الحافظ فى فتح البارى : والحديث ظاهر فى كون 
الجاعة فرض عين لأمها لو كانت سنة لم مهدد تا ركبا بالتحريق » ولو كانت فرض كفاية 
لكانت قائمة بالرسول ومن معه وإلى القول بألا فرض عبن ذهب عطاء والأوزاعى 
. وأحمد وجماعة من محدثى الشافعية كأبى ثور وابن خزعة وابن المنذر وابن حبان » وبالغ 
داود ومن تبعه فعلها شرطا فى صحة الصلاة > وظاهر نص الشافعى نها فرض كفاية 
وعليه جمهور اللتقدمين من أصحابه وقال به كثير من الحنفية والمالكية والشهور عند 
الباقين أنها سنة مؤٌكدة » وقد أجابوا عن ظاهر حديث الباب بأجوبة ثم ذكر الحافظ 
عشرة أجوبة وقال فى آخر كلامه : واجتمع من الأجوبة لمن لم يفل بالوجوب عشرة 
أجوبة لا توجد مجموعة فى غير هذا الشرح اتهى . وحن نذحكر بعضا منها فنها : أنه 
يستنبط من نفس الحديث عدم الوجوب لكونه صلى الله عليه وسلم هم بالتوجه إلى 
التخلفين » فلو كانت الجاعة فرض عين ما ثم بتركها إذا توجه » وتعقب بأن الواجب 
جوز ركه لاهو أوجب منه » ومنها أن الحديث ورد مورد الزجر وحميقته غير مرادة 
وإنما المراد المبالغة » وبرشد إلى ذلك وعيدهم بالعقوبة الى بعاقب بها الكفار وقد انعقد 
الإجماع على منع عقوبة المسامين بذلك » وأجيب بأن النع وقع بعد نسخ التعذيب بالنار 
وكان قبل ذلك جائزا بدليل حديث أبى هربرة الذى رواه البخارى فى الجهاد الدال على 
جواز التحريق بالنار ثم نسخه فمل التهديد على حقيقته غير متنع » ومنها أنه صلى الله 
عيله وس ترك تحريقهم بعد التهديد فلو كانت فرض عين لما تركهم » وتعقب بأنه صلى الله 
عليه وسلم لا مهم إلا بما جوز له فعله لو فعله > وأما الترك فلا يدل على عدم :الوجوب 
لاحتال أن يكونوا اتزجروا بذلك وتركوا التخلف الذى ذمهم بسببه » على أنه قد جاء 
فى بعض الطرق بيان سبب الترك وهو فا رواه أحمد من طريق سعد القبرى عن 
أبى هربرة بلفظ لولا ما فى البيوت من النساء والدرية لأت صلاة العشاء وأمرت قتيانى 
محرقون الحديث . [ 


:41 - تحفة الأحوذي - جزء )١‏ 


والآن . . . وقد فرغنا من طبع الجزء الأول من كتاب « تحفة الأحوذى 
بشرح جامع الترمذى » الذى بذلنا فيه قصارى اليد > حتی يطلع على قارئه 
وقد استسكل كل ما يراد له من روعة الإخراج » ويليه الجزء الثانى وأوله 
( باب ما جاء فى الرجل يصلى ثم يدرك الجاعة ) . 

نأل الله . . . أن يفتح بین أيدينا الطريق » کی نحقق للقارىء العربى 
غايات العلل والعرفة » وكى نسير به إلى ما رجوه من ثقافة ووعى . . 
| ومطبعة الدنى ‏ التى شجّعها القارىء العربى » . . تؤححد المهد وتجدده » 
أن تظل عند حسن ظنه ‏ عاملة على أن تعطيه أحسن شىء . . وأهدى شىء . 
وات شىء من منهج رسول الله . . وطريقة السلف الصالم . . 

وف الله . . كل العاماين . .من أجل تمكين « الكلمة المسلمة » . 
فى أرض الله . . 


مدر المؤسسة 


ع =“ د ا : 2 ٠.‏ 
الفاحرة فى ) رة ذو السجة سنة 1685م Ns‏ 
۴ إرريل سنة 19514ام 


الصفحة 


فهرس الجزء الأول من ڪتاب 


نحفة الأحوذى بشرح جامع الترمذى ` 


الأوضوع 


۸ سنك الشارح 


»« "5 


أبواب الطهارة 


باب ما جاء لاتقبل صلاة بغيرطوور 


ما جاء فى فضل الطهور 
ما جاءأن مفتاحالصلاة الطبور 
ماذا يقول إذا دخل الخلاء 

ما قول إذا خرج من الخلاء 
فى النهى عن استقبال المنلة 
ذائط أو بول 

ما جاء من الرخصة فى ذلك 
ما جاء فى النهى عن البولقاتما 
الرخصة فى ذلك 

ماجاء فى الاستتار عندالحاجة 
ما جاء فى كراهة الاستنجاء 
بالمین 

الاستنجاء بالحجارة 

ما جاء فى الاستنجاء بالحجرين 
ماجاء فى كر اهية مايستنخجي به 
ما جاء فى الاستنجاء بالماء 

ما جاء أن النى صلى الله عليه 
وسل كان إذا أراد الحاجة 
أبعد فى الذهب 


س له ت ی ا و 1 


الصفحة 


الموضو ع 


٩۸‏ باب ما جاء فى كراهية البوله 


11۸ 
۱۲۹ 


1۲۸ 
۳٤ 


» 


فى المغتسل 

ما جاء فى السواك 

ما جاء إذا استيقظ أحدك 
من منامه فلا بغمس بده فى 
الإناء حى يغسلها 

ما جاء في التسميةعندالوضوء 
ماحاءق المضمضةو الاستنشاق 
المضمضة والاستنشاق من 
2 واحد ١‏ 

ما جاء فى مخليل اللحية 

ما جاء فى مسح الرأس أنه 
بدا مقدم الرأس إلى مؤخره 
ما جاء أنه يبدأ مؤخرالرأس 
ما جاء أن مسح الرأس حرة 
اا أنه الخد اراس ةما 


حد ندا 


ما جاء فى مسح الأذنين 
ظاهرها وباطنهما 

ما جاء أن الأذنينمنالرأس . 
ما جاء فى تخليل الأصابع 

ما جاء وبل للا عاب من النار 
ما جاء فى الوضوء مرة مرة 


۳٦ 


الصفحة 


الموضوع 


۷ باب ما جاء فى الوضوء مرتين 


مها 
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۱۹۳ 


۱4۹۷ 


موا 


Ve 
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مرتاق ا 
ما جاء فى الوضوء ثلاثا ثلاثا 

ما جاء فى الوضوء مرةومرتين 

وثلاثا 

ما جاء فيمن شونا عض 

وضو مزان وعصه ثلاث 

ما جاء فى وضوء النىصل الله 

عليه وسل كيف کان 

ما جاء فى النضح بعد الوضوء 

ما جاء فى إسباغ الوضوء 

ما جاء فى العندل بعد الوضوء 

ماجاء فا قال بعد 
الوضوء 

فى الوضوء بالمد 

ما جاء فى كراهية الإسراف ا 
فى الوضوء بالماء 

ما جاء فى الوضوء لكل صلاة 

ما جاء أنه يصلى الصلوات 

دوصوء واحد 

ما جاء فىوضوء الرجلوالمرأة 
فى إناء واحد 

م فى جراهيةء ؟ فضلطهور 
المرأة 

٠ا‏ جاء فى الرخصة فى ذلك 


الصفحة 
1e‏ 
لقف 


٤ 


ضف 
حارفا 


EY 
EV 
Yor 
Î 
YoA 


ذف 


¥. 
a2: 


ذف 
YA“‏ 
۲۹۱ 


الى 
AV‏ 


» 


» 


الأوضو ع 
باب منه آخر 
ما جاء فى كراهية البول فى 
الماء الرا كد 


« باب ما جاء فى ماء البحر أنه 


ت 


طهور 

ما جاء فى التشديد فى البول 
اعارقى لضع د بول ادم 
قبل أن يطعم 

ما جاء فى بول ما.يؤكل جه 
ما جاء فى الوضوء من النو 
ماجاء فى الوضوء مما 
عبرت النار 

مااجاء فى ترك الوضوء مما 
غيرت النار 

ما جاء فى الوضوء من جوم 
الإيل 

الوضوء من مس الل كر 

ما جاء فی رك الوضوء من 
من ا 

ما جاء فى رك الوضوء من 
القبلة 

ما جاء فى الوضوء من الققء 
والرعاف 

ما جام فى الوضوء بالنبيد 
باب ما جا ء فیا اضمضةمن اللان 
ف یکر اهةردااسلام غیرمتوضی, 
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الموضوع 


باب ما جاء فى سؤر الكلب 
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ما جاء فى السح غ ا فين 
أعلاه وأسفله 

ما جاء فى المسح على الخفين 
اھر ا 
ماجاء ة 
والتعلين 


-. 


ا الج على العامة 


فى المسح على الجور بين 


E:‏ المرأه ر 


الغسل 

ما جاء أن نحت كل شعرة 
جتابة 

ما حاء فى الوضوء بعد ااغسل 
ماجاء إذا التق الختانانف 
وجب الغسل 

ما جاء أن الماء من الماء 
ماجاء فمن إستيقظ فيرى 
بللا ولا یذ کر احتلاما 

ما جاء فى المنى والمذى 

ما جاء فى الذى يصيب الثوب 


ما جاء فى النى يصيب الثوب 


اة 
۳۷۷ باب غسل الى من الثوب 
ويام « ما جاء فى الجنب ينام قبل 


FAY 
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1Y 


الوضوع 


أن يغتسل 

ما جاء فى مصافة الجنب 

ما جاء فى الرأة تزى فى المنام 
مثل ما رى الرجل 

سراق ار حل يشدف 
بالمرأة بعد الغسل 

ما|جاء فى اتيم للجنب إذا 
لم بحد الأو . 

ما جاء فى المستحاطة . 

ما جاء فى أن المستخاضة 

ما جاء فىالمستحاطةأنها نجمي 
بين الصلاتين بغسل واحد . 
ما جاء فى المستحاضة آنه 
تغتسل عند كل صلاة . 

ما جاء فى الحائض أنها 
لا تقضى الصلاة . 

ما جاء فى الحنب والحائض 
أنهما لايقرآن القرآن 

ما جاء فى مباشرة الحائض . 

ما جاء فى مؤا كلة الحائض 


وسؤرها. 


ما جاء فى الحائض تتناوله 
الشىء دن ااك 


“TA 
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اب ما حاء فى كراجية إتيان 
سخا نض 

« ماجاءفى الكفارةقذلك . 

« ما جاء فى غسل دم الميض 
من الثوب 

« ماجاء فى 8 فكت الفناء 

« هاجاء فى الرجليطوف على 
نسائه بغسل واحد 

« ما جاء فى الجنب إذا أراد 
أن اعود ا 

« ماجاءإذاأقيمتالصلاةووجد 
أحدك الخلاء فلييدأ بالخلاء 

« ماءجاء فى الوضوء منالموطاً 

« ما جاء فى الت 

« ما جاء فى الرجليقرأ القرآن 
على كل حال مالم يكن جنا 

« ماجاءفىالبوليصيبالأرض 
2 أبواب الصلاة » 

باب ما جاء فى مواقيت الصلاة 

( منه 

« منه 

« ماجاء فى التغليس بالفجر 

« ما جاء فى الإسفار بالفجر 

« باب ماجاءفى التعجيل بالظهر 

« ماجاء فى تأخير الظهر فى 
شدة الحر 

« ماجاء فى تعجل العصر 
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الوضوع 


باب ما جاء تأخير صلاة العصر 
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ما جاء فى وقت الغرب 

ما جاء فى وقتصلاة العشاء 
الآخرة 

« فى تأخير صلاة العشاء 
ما جاء فى كراهية النوم قبل 
العشاء والسمر عدها 

ما جاء من الرخصةفى السمر 
بعد العشاء 


ما جاء فى الوقت الأول . 


من الفضل 

وقت صلاة العصر 

ما جاء فى تعجيل الصلاة 
إذا أخرها الإمام 

ما جاء فى النوم عن الصلاة 
ما جاءفى الرجل ينسى الصلاة 
ما جاء فى الرجل تفوته 
الصلوات بأ بهن بدا 

ما حاء ف الصلاة الوسطى 
أا العصر وقيل إنها الظهر 
ما جاء فى كراهية الصلاة 
بعد العصر و بعد الفجر 

ما جاء فى الصلاة بعدالعصر 
ما جاءفى الصلاة قبل المغرب 
باب ما جاء فيمن أدرك 
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الموضوع 
ركعة من العصر قبل أن 
تغرب الشمس 
باب ماجاء فى اع بين الصلاتين 
ف لكشن 
« ماجاء فى بدء الأذانف 
« ما جاء فى الترجيع فى الآذان 
« ما جاء فى إفراد الإقامة 
« ماجاءفىأن الإقامة من مقى 
«. ما جاء فىالترسل فى الأذان 
« ما جاء فى إدخال الإصبع 
فى الأذن عند الأذان 
« ماجاء فى التثويب فى الفجر 
2 ما جاء أن من أذن فهو يقم 
« ماجاء فى كراهية الأذان 
بغير وضوء 
باب ماجاءأن الامام أحق بالاقامة 
« ما جاء فى الأذان بالل 
« ماجاء فى كراهية الحروج 


الصفحة 
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الأوضوح 

من المسجد بعد الأذان 

« ما جاء فى الأذان فى السفر 

« ما حاء أن الإمام صضامن 
والؤذن مؤ عن 

« ماجاءفى ما .يمول الرجل 
إذا أذن المؤذن 

زد ما حاوق نشل الا دان 

« ماجاء فى كراهية أنيأخذ 
المؤذن على الأذان أحرا 

باب ما يقول الرجل إذا أذن 
المؤذن من الدعاء 

« منه آخر 

« ماجاء فى أن الدعاء لا برد 
دين الأذان والاقامة 

د باب ما جام فرض الله على 
عباده من الصلوات 

« ماجاءفىفضلالصاواتالخمس 

« ماجاء فى فضل الخجاعة 

باب ما جاء فيمن ,سمع النداء 


استدواك 5 


سقط بعد قوله : ثابت ‏ ( وعبد الله بن غباس ) 


» 


: فإن قبل - ( قد ) 

: والصناحى ‏ ( صحابى ) 

:عن - ( أنس بن ) 

: وابن ماجه ‏ ( وأما حديث أبى أمامة فلم أقف عليه ) 
: بن عبد الله ( بن شهاب بن عبد الله ) 

: عن مالك لا - ( ينبت ولو صح لم ) 

©: ما تكلم به - (البيق) ١‏ 

: وحسنه أضا 0-5 البزاروححه أبضا ( 

:وان مەن 8 (وزياد بن أوبوخاق 2 وثقهابنمعين) 
“كنذا (أو فمل كذا ) 

: فأرسل عليه ( الماء ) 

: والنساتى ‏ ( قال ابن معين ) 

: أو على الذاكر ‏ ( فعند إسحاق على الذا كر ) 

: البداءة - ( اللقدم ) 

: عقدمه ‏ ( وبأذنيه) 


: ان گرو - ( قال أو عسى :5 حدٹ الربيع حدرث 


حسن یسح ) 


: وثقه ابن - ( حنبل وابن ) 

: وقد روى - ( من حديث أبى أمامة و ) 
: وعن -( أب بن ) 

: وعائشة ‏ ( وأبى أمامة ) 


: على ثلاث ( أحوال فى ثلاث ) 


: التلميذ ‏ ( للشيخ ) 

: وهو رطل ‏ ( و ) 

: وأنس ‏ ( وأم هالىء ) 

: من طريق - ( حميد بن ) 

: والنساتى ‏ ( وقال الحافظ فى اابلوغ : وصححه ابن 


حزعة ( 


: إلى البساتين ‏ ( والدلل على ذلك أنها لوكانت 


غديرا أوطريةا لاماء إلى البساتين ) 


: الاء - ( ماولغ فيه من سبع ولا) 
: الذهب الرابع - (لم يهم ) 

: فنهم من ( أعترف بصحة و ) 

: دواب البعر ‏ ( كالسرطان و ) 

: وفى الباب عن - ( على وعن ) 

: بغسل بول ( الغلام ويغسل بول ) 

الح ادر ) 

: ذهب ( به أو حق ذهب ) 

: قال بول ( الغلام ) 

: بول الجارية و -( ينضح ) 

: صب الاء على بول ( الغلام ) 

:سم( 

: شوح التنبيه ‏ ( قول مالم ) 

: أحدم ‏ ( وهو ) 

: البصرى ‏ ( والزهرى ) 

:عن جابر ‏ ( مرفوعا و ) 

: وغيرها ‏ ( وسححه ابن خزعة وابن حبان وغيرهما ) 


: عن الشافعى قال إن ( صح ) 


«: وحديث جابر ‏ (لا) 


سار 
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) سقط بعد قوله : بالرضاع ( و‎ ١ 


۳ 


y 
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» 


الر ةن بن أبى يعلى ) 


: نسخ وجوب - (الوضوء) 

: عن أم حبيبة - ( وأبى أيوب ) 

: وان خزعة ‏ ( وابنحيان ) 

: قد عا وبنى ‏ ( فى) 
: وسفيان بن ( زائدة) 

: وحديثه ‏ ( حح ) 

: اين عمارة ‏ ( عن قدس) 

:عروة من (بسرة أو هو عن ) 
: وعمرو - (وهموم) 

: فلم يكن على - ( طريق التفسكه بل يكون ) 
: التوضؤٌ به - ( عند ) 

: غير الماء ‏ ( مكان الماء ) 

: ادعى ‏ ( إن ) 

: بن مغفل ‏ ( وقد ذكر ابن مغفل ) 
: حتى زل قدم ‏ ( اجام ) 

: الهر سبع وفى- ( أسايد) 

: وقال ‏ ( ماعنعنى أن أمسح وقد ) 

: وابن ماجة ‏ ( وابن خزعة ) 

: عاص إن ألى ‏ ( النجود عن ) 

: أنه يدخل ‏ ( إحدى ) 

: عن أبيه - ( عن عروة ) 

: وهو الظاهر ( والظاهر ) 

: اس زائد ‏ ( على مارووه ) . 
: فبذا ‏ ( الاختلاف ) 
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« : في الصفافة ب (والثيوت ) 
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يف 
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سقط بعد قوله : لابن السح على - (الجور بين إلاما ينف السح على) 


». » 


» « 


» 


» 


: السح على (الجوربين) 

: الجوربان ينين ب ( بحيث يمكن تتابع المئى مهما 
وأما إذا كانا دقيقين ) 

: عمر رضى الله عنة - ( أنه ) 

ع 

: ولا نعرفه ‏ ( فى مثل هذا ) 

: مثلهذا الثانية ‏ (الذدى) 

: عند مسلم - ( وحديث حماد عند أفى داود ) 

: عن الأعمش - ( عن إبراهم ) 

: خالك الخداء ‏ (عن ألى قلابة عن عمرو بن جدان) 
: ابن إداهم ‏ ( و ) 


:شين معجمة و ( مى ) 

: أفأدع -( الماة) 

اعن مر ( وعتبداعن الع عن ) 
: هو ( النتخعى عن الأسود هو) 


:عن أنى بوسفوهو ‏ ( الوجه) 


: قلت : ومن - ( الاعتلالات ) 
: فى سننه ب (عندوح إنغطيف) 


: والدارقطنى وصححه ‏ ( ابن خزعة و ) 


: أربعين بوما ‏ ( وقال صمح ) 


سقط بعد قوله ‏ قلا : ( لا ) 


ج١‎ » 


2 


» 


وت 


- كنا : ( نصلی ) 


- وما عداها فضعيفب : ( ومختلف ) 
- فى رفعه : ( ووقفه والراجح عدم رمه ) 


معارض له : (فضحفه) 


546 


سقط بعد قوله ‏ الله بريد الآخرة : ( بحر الآخرة أى ءوض 


» 


» 
» 


الآخرة ) 


« -على التحرم: ( لأنه نهى) 
« » ومتابعات : ( والظاهر أنه ثقة), 


- 


« « - وزيد بن ثابت: (وأنس) 
 « «‏ حخديث أنى سعد : (انتهى . قلتحديث أنى سعيد) 
« « - ماجه : (وأماحديث الغيرة فأخرجه أحمدوابنماجة) 
» » الصلى : ( وحذه والذى يصلى ) ش 
« -والشافعی أيضا : ( لكنه ) 
« « -صلى رسول : (الله صلى) 
DP‏ » - وقال لابتابع عليه : ( يعنى ) 
« « - اعدم جواز ذلك : (و) 
 « «‏ والتصارى:(لا) 
« « ف الحدث إلا:(أن) 
» » الحدثين : ( فى بستان الحدثین ) 
« « الطرالى : (وأما حديث أنس فأخرجه أحمد 
وابو داود ) 
« « -حديث :(النعمان) 
« « من حيث : ( الدلل أفضلية التأخير ومن حيث ) 
« « الا :( ضيف ) 
« « -لوقتها : ( فإن صليت لوقتا ) 
« « الإمام : ( ثم بصلى مع الإمام ) 
« « اام :(عا) 
» » - ال کر : (لا) 
فى أول السطر : ( وبين الفوائت) 
« 2 « : ( الصلوات و ) 
بعدقوله ‏ هذا هو : ( الحق و ) 


سقط بعد :قوله : وان مسعود : ( وأ سعيد ) 


» 


» 


« « :جندب: (وسامة بن الا كوع وزبد بن نابت ) 


وهى زائدة فى سطر لم ١‏ 


فى أول السطر : ( قوله ) 


« بعد قوله : وسل : ( هجر ) 


52 


« » الحافظ : ( فتفكر وتأمل ) 


سقط بعد قوله : يا رسول ‏ ( الله ) 
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» 


١» 


فى أول السطر ‏ ( قوله ) 
بعد قوله : أتفس ‏ ( يقول : اله أ كبر بنفس ) 
« « : آخر- ( ثم يقول : اله أ کر بنفس آخر ) 
» » : يؤذن - ( قاله الحافظ و ) 
« « :أبوداود_(قال) 
فى أول السطر ‏ (قال) 
« « : أو حاتم (وابن حبان) 
« « :حيث قال-(قال) 
» » : ثقيف ‏ ( يقال له أشعث النجار ) 
« « :وروی -(عن) 
« « -: بالنسبة ‏ ( إلهم نسخاء لكنهو بالنسبة ) 
« « :رواية ‏ (ورمضان إلى ) 
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رقم 
اأمفحة 
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إستدراك «ب» 


خط" ات 
السواى . السوارى 
٠‏ كير الكبير 
ولكسم ۹ 
تعن مشبه ثم يشبتعءن 
لمعه السمة 
الثورى اللووى 
الدلثل الدلائل 
وما وات 
طعاميم . طعامها 
كاملا كلاما 
م أ 
وفالشيخين وم الشيخان 
دفعها رفعها 
الصورتين الصلاتين 
على عن 
إلى إلا 
إلى إلا 
حائط حائض 
الاعتلال اعتلال 
عهان الحسن 
٤‏ ا 
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ص سطر خطا 02 صواب 

or‏ ف القض التقص ش 

بوه ٩‏ حذفعارة: وأبومسعود 
وحذيفة بن العان 

"لاه 5 | وقرره |( ورده 

به ۷ الدراية نصب الرابة 

ياه >" وله وغامه 

هلاه ٤‏ هلم ولو 

هلاه ۹ دمت قت 

٣ ۰‏ لمعا لعامهما 

۹۱ ۲۲ أصبعين ‏ أصيعيه 

هده ه التثويب التثويب 

۹ ۷ ترك زل 

٣۳ ٤‏ وأنيل وابتل 

١١ ۴۳‏ وكذا ‏ کذا 

٤‏ ۰۰۹ الإقامة الإمامة 

١9 ٤‏ وعلها وعله 

>٣‏ ۲۰ للطحاوى فى الطحاوى 

٤‏ ذو الفسوى الفسوى 

١١ +‏ وال أو قال 

٣ ۹‏ سخا تسخ 

٤ ۳٣‏ تصلى صلى 

»+ ه١1‏ خاب جناب 


